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दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा 


स्थागरशयनगर ४: मद्रास-व7 
| दाम; रू. 45/- 


कल लिललिनिक तक, बड़ भले 


दुल्िंएए भारत हिंव्दी मचार सभा; मन्हास; 
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का 
यह स्वर्राजयंती-अंथ 


] कसी एफता के क्छए आहिन्दी सार मे हिन्दी की प्रणण-/तिष्ठा ! 


हि करनेशाले असर बलियानी शष्दू-पिता करे दवात्सा करे --+००* 

| कहन्दी की रत की आत्या करे जरशपन कप करनेवाले आहिन्दी 
९) भारत के करेटि-फो टिं फ्न्दी सिल्ार्फिएों तथा उनके सहान हिन्दी 
पु किकछ्को की असभप किष्ठा कील हे 


हे 
है अपने पौवन को चंदन की पर फिसा. करे दक्षिण के हिन्दी 
हि आन्दरिलन पर कुरबान ढेर डिन्दी स्ात्व के अन्न आदिम 
हिन्दी मचारकों करे - «« 


सेका-साधनी करे « * 


हर 

] 
अवफ्ाइ-म7प्त कप दिकंयत सभा के सर्वार्पित समरेत शहृन्वी-मिद्जं 2 $ 
९ 


सादर, संमिनय समपित | 
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५७ थरनल्‍कनरपमसवनिखवनिख्वरि धर धवन नर 


द्च्धिण के हिन्दी आंदोलन के शक्ति-लोत और 
दक्षिण भारत हिन्दी ग्रचार सभा के अप्रथम प्रधान मंत्री 


स्व. पे० हरिहर शर्माजी का संदेश 






जे 


हुतात्मा की अंतिम पुकार ! 


कि न 


८ स्वर्णजयंती में राष्ट्रपति जाये और रजतजवंती में राष्ट्रविता 
पधारे थे । मगर हिसाव लगाकर देखें कि इस बीच में हमने 
क्या क्िया। आाज हमारा राष्ट्र कहाँ है? और राण्ट्रभापा 


म5 ४ 


] 


दमन शी 5 कला भाटी कक, 


ह ४ पहले हिन्दी के प्रति उत्साह दोनों (जनता और मचारक) में 

हि रहा था। जब जनता से कम है तो अचारकों सें दुगुना उत्साह 
बढ़ना है। हम सरकार के खखापेक्षी न बबकर जनता की ओर 
निहारें, जनता में उत्रें। वास्तव सें जब से स्वर्णनयंती 
का प्रारंभ मानकर गाँवों में जाकर घर-घर हिन्दी सिख्वावें | 
जय हिन्द | जय हिन्दी ![? 


(ता. 80-4/7 को मद्दास में संपन्न हिन्दी प्रचारक सम्मेलन के 
अध्यक्षीय भाषण से ) 








संपादर्कीय नियेदन 


दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा, मद्रास, के स्वर्णेजयत्री-महोत्सव के उपलब्ध मे यह 
* स्वर्ण जयती ग्रथ ' प्रकाशित हो रहा है ॥ 


किसी भी सस्था के इतिहास में ऐसे उत्सव का विशेष महत्व हाता है। यह स्वाभाविक 
है कि इस अवसर पर सस्पा और उसके समर्थेक अपने अब तक के कार्य का विहार और 
भाये के कार्य का विहयावलोकन करना चाहें, नयोकि उनको अपनी साधवाओ तथा उपतब्धियों 
के मूल्याकत के आधार पर ही जागे के कार्येत्रम का निर्धारण करना है। इसी को सहज 
सभव करने के इरादे से सभा ने ' स्वर्णेजयन्ती-स्मारिका' और “स्वर्घजकनती-प्रप/ प्रशाक्षित 
करने का निश्चम किया । 


दक्षिण के हिन्दो-आदोलन के प्रचार, शिक्षण तथा सगठन-सदधी सचित्त विघरण और 
लेख 'स्मारिका ' मे प्रकाशित हैं, उस आदोलन से प्रभावित भावात्मक नवजागरण, साद्वित्यिक 
नवोत्यांन, साइकृतिक नवचेतना और एतिहामिकू आषात-प्रतिघातो का छुछ सक्षिप्त विवरण 
इस *ग्रथ' मे प्रस्तुत है। सभा चाहती थी कि इस “ग्रथ” में दक्षिण के सयीत, नुत्य, चित्र, 
काव्य आदि के भी परिचयात्मक कुछ अलग-अलग खड रहें। लेकिन परिस्थिदि से विवश 
हाकर बह इरादा छोडना पडा | 


प्रस्तुद ' प्रथ" के तीन खड हैं->(अ) भाषा और साहित्य, (आ) सस्दृति और कला 
और (इ) सूभा इतिद्यास। तीनों खडो के विविध उद्देश्य स्पष्ट हैं; लेकित प्राठक 
देखेंगे कि तीनों ही खडों स अतर्वोहिनी के रूप मे एक सामान्य मसूक्त चलता है जिसके कारण 
सभी लेख दक्षिण के परिवेश में द्िन्शो आदोलन और उससे प्रभावित गतिविधियो तथा 
उपलब्धियों के ही परिदायक बने हैं ॥ पराठक्गण यह भी देखेंगे कि समा की शिक्षा-दीक्षा से 
लाभान्वित क्तते हो दाक्षिणात्व हिन्दी के केसे अच्छे लेखक बन सके हैं । 


पृष्ठ-सीमा तथा नन्‍य विवशतादं नही होती, तो इसम और भो अनेक लेध ओर भी विस्तृतत 
रूप मे छप सकते थे । सदादकगण अउनो विवशताओ के लिए लेखकों और पराठको से क्षमा- 
याचना करते हैं। जेसा भी हो, श्रस्तुत रूप में भी इस *ग्रथ का अधिवाश श्रेप इसके सभी 
लेखकों को है । एतदथे, सप्रादक्गण उन सभी लेखकों के झामारी हैं। हाँ, यह न माना 
जाए कि लेखों मे व्यक्त सभी विचार सभा के भी हैं , वास्तव में ये विचार लेखकों के अपने हैं। 
स्वर्णजयती के अवसर पर ता 
प्रकाशित क्या गया , 
अकाशन हैं। रहा है । 
दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा द्वारा सचालिद हिन्दी आदोलन के परिवेश, प्रचार 
तया प्रभाव का थोडा-सा परिचय देते मे भी यह 'ग्रथ” अगर समर्थ निकला, तो सपादकगण 
इताथे हंगे। विज्ञ पाठकों से सदिनय निवेदन है कि इस 'प्रयर में सभाव्य भूलो और 
कमियों के लिए सपादकगण क्षमात्रार्थी हैं 
भदाप्त 
ठा छ्ू-2 न 


294 ॥94 को यह्‌ *ग्रथ” एक अप्रिम रूप में 
कुछ और लेखों को भी मिलाकर भ्रस्तुत रूप में अभी इसका 


शा- रा. शबप््गपाणि 
ब्रधाल संपादक 


स्वणजयन्ती-ग्रेथ 
विषय-सूची 


साहित्य-भाषा-खंड ; 
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साहित्यगत भावचा-भ्रूमि पर उत्तर-दक्षिण एक हैः 
“डॉ. अंवाग्रसाद “ सुमन 


हिन्दी साहित्य को दिन्दीतर प्रदेश के लेखकों की देन 
“शी रमेश चौधरी “आरिगपूडि ” 


ठहर 


हिन्दी और त्ेलुग का उपन्‍्यास-स्वहित्य ४ 
अधुनातन गतिविधियाँ 


फस्मड़ और हिन्दी बीर-काव्यों की समानधर्मी विशेषताएँ: 
ऊाडों. एम. एस. कृष्णमूति 


ज-डॉ. ई. पांडुरंग राव 


मध्यकालीन मलयालम खाहित्य की मुख्य विधाएँ 
- श्री हेच. परभेश्वरत 


हिन्दी और तमिल काव्य में सिरूपित गांधीवादी डष्टि 
“-शआओमत्ति तुलसी जयरामन 


कन्नड़ के तीन लो शगीत : उनमें निरूपित कृष्ण का स्वरूप 
“डॉ. हिरण्मय 


मलयालम कविता में राष्ट्रीय चेतना 
जी पी. के- कुश्जिरामन 


शोर्की, भ्रेमचनद, तकपी का आख्यायिका-साहित्या--- 
एक तुलनात्मक अध्ययन +- श्री मल्लिश्शेरी करुणाकरन 


शूपणखा उर्फ़ चन्द्रनखा 
+श्री एम. के. भारती रमणाचार 
कंवस की कावि-दरप्छि 
--+श्री लि. शैषादरि 


मानवतावादी आदश के जाख्याता आचार्य दज़ारीपसखाद 
द्विवेदी ++डॉ. देवेश ठाकुर 


हिन्दी और लेलुस राम-साहित्य में भाव-समानता के 
कवतिपय स्थान +-डॉ. चावलि सुर्यचारायण मूर्ति 
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कक 
4. तमिल सादित्य पण जैनों का प्रभाव 
+डडॉ चंन्द्रकात सुदर्तियार 
45.. दिनन्‍्दी और कल्नड़ राम-काब्यों में राचण 
-+डा एस एम रामचन्दस्वासी 
प्रिल-स्गर्मच 
]6 तमप्रिल-स्ग्म 5-क सायालिनोदन 
7. चेछुगु का आदिकालीन सादित्य-सक्षिप्त परिचय 
++डॉ जी बी सुत्रह्मण्यम 
]8 नयी कविता में दुरूदता 
++>डा एुप्त बसता 
9. खूर और पोतना 
-+भी बालशौरि रेशडी 
20. घाणी की प्रतिमा - घादमय मन्दिर में के वि 
++थो एल्लूर जनादन 
87.. द्विन्दी धारा के न्यसिका स्पर और व्येजन 
--प्रो ना. नागप्पा 
22... कद्ावतें और भारतीय भाषाओं की एकात्मकता 
--श्रवी इन्दरराज बैद “अघीर ” 
28 दाक्षिणात्यों दूचारा सपन्‍न दिन्दी शोधकाय 
डॉ 'रवोन्द्रकुमार जेन 
24. हिन्दी और दक्षिणी भाषाओं में प्रयुक्त अरदी फारसी शब्द 
डॉ एन एस दक्षिणासूति 
संस्कृति-कला-खड : 
28. पएकीछझृत भारत क्यों! 
जी आर आर. दिवाकर 
26. दक्षिण की सांस्कृतिक रूपरेप्वा 
-यभो.- सुन्दर रेड्डी 
४27. कला-ऋलित केस्‍ल 
-+प्नो लक्ष्मोकुट्टी अम्मा 


भारतीय संस्कृति के संदर्भ में तमिल देश का 
दैचारिक प्रदेय 
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ऊझाडडां पी जपरामसन 
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सभा । इतिहस-खंड 
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48५ 


कर्नाटक की धार्मिक परंपरा 
नजाशी एस. क्रीकण्ठयूति 


केश्ल का दार-शिल्प : भारतीय कलाओं के परिश्रेक्ष्य में 
--पश्नो. चन्द्रशेखरन नायर 


आज की चित्रकला-- पक परिचय 
"ली वेसूरि हरितारायण शर्सा 


कथकली, चाले और कबुकी 
-न्नी भार. सी. देव 





द्विमालय के उच्च शिखर की पुकार के 
“नी सोटूरि सत्यतारायण 


गांधीजी और हिन्दी प्रचार 
--राष्ट्रकथि डॉ. रामधारीसिंह दिनकर” 


भाषा की राजनीति 
जाओ विष्णु प्रभाकर 


हिन्दी प्रचाए अपनी उपयोगिता के वल पर आगे चढ़ेया 
--पण्डित देवदूत विद्यार्थी 


दक्षिण में हिन्दी के प्रचार में माय समाज का योगवान 
-+श्री क्षेमचन्द्र " सुमत ” 


रूब. पे. प्रतापनारायथण चाजपेयी है 
+-प- अवधनन्दन 


राष्ट्रपिता का रोपा महाबढट--खसभा मु सर 
-- पं रामानंद शर्मा 


दक्षिण भारत हिन्दी अचार सभा--प्ए्क उत्वर भारतीय की 
ऋष्टि में >-श्री तैजनारायण टण्डन 


दृद्षिण भारत में देवनागरी ; है 
“पं. सिद्घनाथ पंत 


दक्षिण भारत + हमारा खुरू हि हि 
+-प.- ज्जनन्दन शसा 


सभा के मदान संरक्षक च संदशक 
+> ली एस. महालिंगम 
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समा तो रद्द गयी, पर उसकी आत्मा- ! 
श्री जी सुबहमष्यम 


स्वणजयेती ठथा सभा का भविष्य 
+-स्व छी एू सी कामाशिराव 


हिन्दी भोंदोलन का दक्षिण में यहुप्ुद्ी प्रभाव 
"श्री एन वेंक्टेश्दरत 


खभा की प्रचार संगठन प्रणाली हे) 
नाशी पा वबेंक्टाचारो 


सभा की परीक्षाओं का विक्रास-मक्स ते 
+-श्री एस धर्मेराजन 


सभा का सांस्क्तिक कार्यक्रलाप लि 
“-स्व श्री श्रीगिरिराजु रामाराब 


खभा के प्रकाशन काये का दिकास हि 
+र्व श्री मु नरप्षिहाचायें 
सभा के चद अनन्य द्विन्दी साधक-पएक संेस्मरण 
न-+श्री एम सुद्रह्मष्यम 
सभा की शिक्षा व प्रशिक्षण प्रणाली 
“श्री पो नारायण 
भगरत के राष्ट्रीय नवोत्थान में प्रादेशिक भाषा का योगदान 
+ भी शा रा शारगवाणि 
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डॉ० अस्वाअसाद, ' छुमन ! 
एम. ए., डी. लिए 
8/7, हरि वगर, अलीगढ (उत्तर प्रदेश) 


साहित्यगव भावबना-अूरमिं पर 
उत्बर-इशिंण भारत एक है 





दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार समा के विश्वविद्यालय 
विभाग की दागवेल डालनेवाले, हिन्दी भाषी प्रगल्भ 
भापाविद श्री ' सुमन ' का सारस्वत जीवन वहुमुखी रह है। 
आप लिग्विस्टिक्स में विशेष अभिरुचि रखते हैं और 
तस्पंवन्धी विविध सरकारी उपसमितिथों से भी संबद्ध हैं । 
हिन्दी साहित्य व हिन्दी उपभाष्ाओं पर आपके विविध 
शोधपूर्ण ग्रंथ तथा सेकड़ों निदंध भो प्रकाशित हैं | संत्रत्ति 
अलीगढ़ विश्वविद्यालम के हिन्दी विभाग से संवद्ध हैं । 


कियो देश का वास्तविक स्वरूप उसकी 
भावभूल संस्क्ृति में देखा जा सकता हैं। 
उस संस्कृति को जीवित रखने की शक्ति उस देश 
विशेष की भाषाओं के साहित्य में ही हो सकती 
है। यों तो किसी भी भाषा को ज्ञाव के लिए 
अथवा मजबूद होकर नौकरी के लिए सीखा जा 
सकता हैं, किल्सु कोई देश आत्मगौरव एवं 
सांस्कृतिक रागात्मक सत्ता के साथ जीवित रहना 
चाहता है, तो यह तभी संभव है, जब वह अपनी 
सांस्कृतिक भाषा को जीवन्त बनाते हुए उसकी 
प्राणप्रतिष्ठा करता रहे । 
मनुष्य का व्यक्तित्व अपने देश की संस्कृति में 
जन्म लेता है; फिर परतता और बढ़ता है। 
प्राकृतिक परिवेश की भिन्‍नता के कारण एक 


मानव-समुदाय दुपतरे मानवन्समुद्य से शारीरिक 
गठत और रूप-रँग में भिन्न हो सकता है । किन्तु 
एक संस्कृति में जन्मे भीर पले हुए मानव- 
समुदायों को भावनाओं एुवं मूल चिन्ताओं में 
अन्तर नहीं आा सकता । यदि वह अन्तर कहीं 
दिखाई पड़ता है, तो निश्चित रूप से बह क्षणिक है, 
बाहरी है अथवा स्वार्थी तत्वों दुचारा भारोपित है। 

ऋतुएँ जैसे प्रकृति से प्रभावित होकर अनेक 
रंयों के फूलों को जन्म देती हैं और उन फूलों से 
उपवन की शोभा बढ़ाती हैं, ठीक उसी प्रकार 
भापा भी अपनी धरती से प्रभाव प्रहण करती है । 
हमारे भारत की प्रादेशिक भाषाओं की ऊपरी 
भिन्‍नताएँ वास्तव में परस्पर विरोधमूलक नहीं हैं, 
अपितु बे अनेक रंगों के पुष्पों से भारतोदुयाव को 


शोभा ही बढा रही हैं। इस देश की सभो 
प्रादेशिक भाषाएँ हमारे सास्क्ृतिक क्षो रसागर को 
लहरें हैं, जो अरर से अलग-मी दिखाई देतों हुईं 
भी उतव सायद में एकता और उल्नास को 
गतिमयी निरन्तरता प्रिदृध कर रही हैं । 


कया हिन्दी और कया हिन्दीतर अन्य भारतीय 
आ्रादेशिक भाषाएं- सभी का सास्क्ृतिक स्वर एक 
है और वही हमारे स्वतत्न नवोदिन राष्ट्र का मूल 
साश्वठ स्वर है १ 

भारत की सम्पूर्ण आधुनिक प्रदेशिक भाषाओं 
का प्रत्यक्ष और परोक्ष सबध संध्कृव से अवश्य 
रहा है। उप्तको भावराशि ओर शब्दराशि का 
भो समय-समय पर आदान-प्रदान होता रहा है। 
सहकृत के सदर्भ मे प्राय सभी भारतीम प्रादेशिक 
भाषाएँ सहोदरा या सहचरों प्रिदृध होती हैं। 
असमिया, बेंगता, उडिया, गुजराती, मशणठी, 
पंजाबी, तमिल, तेलुगू, कन्तड, मलयालम आदि 
प्रादेशिक भाषाओं में हिन्दो अपने प्रदेश की 
दृष्टि से मध्यवर्ती है। अपनी भोगोलिक स्थिति 
के कारण यहू अपनी सब ब्रहिनो के साथ 
सास्कृतिक एवं साहित्यिक सत्रध जोडने में सदा 
आगे बढती रही है। अपनी वहिनो से इसमे 
बहुत कुछ लिया है और अपनी ओर से उन्हें 
कुछ न कुछ भेंट भो किया है । 

हिन्दी को वितय-शोलमयों लोइग्रियता से 
अतन्त होईर ही इसे इसकी बन्य बहिनों ने अपने 
आध्नीवोद के सुमन उप्र में दिये थें। उन्ही 
सुमन के प्रताप से हिन्दी हमारे सपूर्ण हिन्द को एक 
भात्र साम्झृतिक भाषा दन यो थी । क्या पूरव, 
क्या पच्छिम, क्या उत्तर, क्या दविख्िव, सभी क्षेत्रों 
के भारतोष साहित्यकार और छत हिन्दी को श्स 
सास्कृतिक भाषा में अपनी दात कहने लगे थे। 


भारतीय प्रादेशिक भाषाओं के अनेरू साहित्यशारों 
और सस्तो से सम्पत्यि हिन्दी को मिली, उसे 
हिन्दी ने घ्तिर माये चढाकर लिया और अपने को 
सौभाग्यशाली समझा । 

जिम दिन बसम के शक्रदेव ने 'अकियां! 
ताटक की रखता की थी, जिम दिन बंग्रात के 
कवियों ने ब्रजबुलि के माध्यम से अपनी भवित- 
भावनाओं को अभिव्यक्तत क्षिया था, जिम दिन 
गुजरात के नरसी भवत ने आपने भजन ग्राये थे, 
जिस दिन महाराष्ट्र के संत नामदेव मोर तुकाराम ने 
अपनी रागिनी छेडी थो, जिस दिन गिरघर 
नायर के प्रेम में राजस्थान को दोवानो मीरा 
गीत गाते हुए नाची थो, जिय दिन पंजाब के 
गुरुनानक, काशी के कबीर और जायस के जायसी 
ने अपने मानवतावादी उद्गारों को प्रकट किया 
था ओर जिम दिन दक्षिणांचल के शक्र, रामानुज, 
मध्य, रामानन्द और आचार्य वल्लभ ने भक्त की 
पतितपावनी धारा को दक्षिण से लाकर उत्तर में 
बहाया घा--वास्तव में वे हिन्दी के लिए परम 
सोम्राग्य के दिन थे । 


सांस्कृतिक भावनाओं को दृष्टि से हमारी 
राष्ट्रवोणा का स्वर एक है---भले ही उसके ताद 
हमें अलग-थलग और अनेक दिखाई देते हों। 
तेलुगु के वेमता ओर हिन्दी के कबीर की भावनाएँ 
क्या अलग-अलग है ? तमिल को आण्डाल भौर 
राजस्थानी की मोरा को भक्ति का स्त्रर क्या 
मिन्‍त भिन्‍न है? रामचन्द्रजी के चरित-वर्णन में 
मलयालम के एब्दुस्तच्चन ओोइ हिन्दी के तुलसोदास 
क्या हमे भिन्‍न भावनाओं के कवि दिखाई पड़ते 
हैं? इतता ही नहीं, सम्पूर्ण देश की राष्ट्रीय 
भावनाओं को जगाने में तम्रिल के सुब्रहमण्य 
भारती ओर हिंन्दी के भारतेन्दु हरिश्चद्ध ने 


एंक-सा ही शंखनाद किया है । तमिल के भवतवर 
श्री तिसवल्मुवर में अपने कुरक छन्दों में जिस 
भक्त मोर दर्शन का मार्योदुघाडन किया है, ठीक 
उस्ती भक्ति और दर्शन का प्रतितादन हमें कबीर 
की 'साखी और “सब्रद में मिलता हैं। श्री 
तिरवललुबर की भावना और अभिव्यंजना की 
छाया का प्रभाव हमें बझेले कवीर पर ही नहीं, 
अपितु मलिक मुहम्मद जायसी पर भी स्पष्ठ 
दृष्टिगोचर होता है। जिस अ्रकार शन्लौ 
तिहवस्‍लुबर भगवान्‌ को वर्णमाला के प्रथम वर्ण 
'क्ष! की भाँति आदि शक्ति मानझूर उसका वर्णन 
करते हैं, ठीक उसी तरह जायसी भी कहते हैं :-- 
“ अकर मुदुल एपुत्तेल्लाम्‌ 
झादि भगवत्‌ मुचद्रे उलगु |” 
-“तिरुवल्लुबर 
त्ः हैः 53 
/ सँवरों क्षादि एक करतारू। 
जेईँ जिउ दीनन्‍्ह कीन्ह संपारू ॥ / 
>जायसी 
संस्कृत चाडुपय में ज्ञान का जो प्रखर सूर्ये 
उदित हुआ था, उसीकी रश्पियाँ हपारी प्रादेशिक 
भाषामों के साहित्य में सद्भासित् हुई हैं। संस्कृत 
की शब्द-प्म्पत्ति समात रूप से हमारो सभी 
प्रादेशिक भाषाओं ने प्रेमपुर्वक ग्रहण की है। 
हमारे मानव धर्म और संस्कृति एक हैं और उनकी 
अभिव्यक्ति के साधन भी एक हैं। इसका प्रत्यक्ष 
ओर; स्पष्ठ प्रमाण यह है कि भारत की सभी 
आधुनिक प्रादेशिक भाषाओं में ईश्वर, आत्मा, 
आरती, आश्षप्त, स्वर्ग, नरक, पाप, पूजा, शाप 
भादि फे लिए समान ही शब्द हैं । 
हमारे संपूर्ण भारत की राष्ट्रीय भाववा सदा 
से एक रही है। भारतीय कवियों ने उत्तर से 


दक्षिण तक तथा पूर्व से पश्विम तक एक ही भाष॑ 
के साथ अँग्रेज़ नाम की विदेशी सत्ता से अपने को 
स्वतेंत्र बनाने के लिए मंजू घोष किया था। तेलुगू 
के कवि गूरजाडा ओय लक्ष्मीकास्तमू की 
निम्तांकित भावधारा किस भारतीय आत्मा से 
शबष्ट्रीय ओज उत्पन्त तहीं करती ?--. 


£ पाड़ि पंटलु योडिग पोलें दारिरो 
नीव पादु पडवोय्‌ । 
देश सरुकुल अन्वि देशन्‌ ऋंपवलेनोय्‌ |” 
“>ग्रुरजाड 
(अर्वात्‌, कृषि के पथ पद तुम बढ़े चलो ; यहाँ 
घो-दुध की नदियाँ बहें ओर स्वदेशी घस्तुएँ हमारे 
सभी बाज़ारो में बिके ।) 
ञः ञॉः जे 
/ भरत खंडवु नोक चब्रकानी पाडियाबु 
हिन्दुबुल लोगदडले एड्चुचुंड 
सेल्लवारनु गडसरि ग्रोल्लवारु 
पितुकू चन्‍्नाह मूतुलु विगियहि। / 
-जक्ष्मीकास्तम्‌ 
(अर्थात्‌, भारत एक सुंदर दुधारू गाय है। 
भारतीय बछड़े दूध बिचा विलख रहे हैं और गोरे 
ढीठ ग्वाले बनकर उस ग्राय का दूध दुह रहे हैं ।) 
अंग्रेज शासकों की चीति के प्रति भारतेन्दु 
हरिएचन्द्र की भावधारा भी गुरजाडा भय 
लक्ष्मीकान्तम्‌ के समान ही मभिव्यकत हुई है--- 
/ मारकीन मलमल बिता सरत न एकहु काम । 
परदेती जुलहाव के मानहु भए गुलाम ”? 
रे दर हि 
“आवहु सब मिलिकें रोवहु भारत भाई । 
हा! हा भारत दुर्देशा त देखी जाई) ? 
--भारतेन्दु 


आरेम्दु हरिश्वद्ध कौनसी ही राष्ट्रीय भावना 
एवं स्वरेश-प्रेम की अनृभूतिपरक चेतना तमिल क्कै 
सुबरहमण्य भारती को कविताओं में भी पायी 
जाती है। आध्यात्मिक आवशभूमि पर फबीर 
और वेमना साथ-साथ हैं। मीरा और आण्डाल 
एक आसन पर हैं। 
हिन्दी ने जहां भारत को अन्य बाधूनिक 
प्रादेशिझ् भाषाओ को घर, आँगन, हुश्क', रुमाल, 
डोपी, साड़ी आदि शब्द दिये हैं, द्हां उसने अन्य 
भारतीय प्रादेशिक भाषाओं से अनेक शब्द लिये 
भी हैँ। 
तमिल, तेलुगू, कन्नड़ मोर मलयात्रम को 
छोड़कर प्राय, सभी आधुनिक भारतोय प्रादेशिक 
भाषाओं में “घर! शब्द 'मकात के अपे में ही 
प्रचलित है) वह केवल कश्मीरी भाषा में 'यद 
लौर बेशला भें 'घरवाड़ी ' रूप मे बोला जाता है। 
प्रत्येक भाषा गपनी प्रकृति के जनुसार किसो 
शब्द की दो-एक मूल घ्वनियो में कुछ परिवर्तन तो 
कर ही लेतो है। इसीलिए हिन्दी का 'औपन 
पंजाबी में "अंगण” मराठी में 'आडुगण', 
गुजराती में 'आँगणु, वेंगल्ा में ' अंगन हा 
मलयालम में “ अंकणम्‌ ” भौर कन्नड में / मंगछ ! 
बोला जाता है। इसी तरह ' हुबका ', ' रूमाल ', 
टोपी, साड़ो आदि शब्दों की मूल घ्वतियों में 
घोडान्सा अन्तर आा जाता है। परन्तु सर्वत्र मूल 
शब्द को आत्मा वही बनी रहती है । 
हिन्दी ने अपनी विशालता और सम्पन्नता के 
दृष्टिकोण से अनेक शब्द अपनी बहिनों से लिये 
हैं। बंगला से लिये हुए उपन्यास, गल्प, संघ्रान्त, 
परिप्रेध्य आदि शब्द बाज भी हिन्दी मे खद 
व्यवहाद में आ रहे हैं। मराठी का 'चाल* को 
हिन्दी से पूरो त्तरह से चालू दै। गूजराती के 


"सौकछ! को हिन्दी ने 'संकल' या 'साँकल ! 
रूप में ग्रहण कर द्वी लिया है। इनके भतिरिकत 
ऐसे सैकडो शब्द हैं, जो धोडे-्से अपे-परिवततेन के 
साथ हिन्दी मौर अन्य प्रादेशिक भाषाओं ह। 
समान रूप से व्यवहृत होते हैं । हिन्दी या उर्दू 
में 'दरिया ' शब्द ' नदो! के अर्थे में प्रचलित दै। 
यही गुजराती में ' समुद्र ” के अधे में प्रयुक्त किया 
जाता है। हिन्दी या पेह्हृत का ' पशु ' शब्द 
मलयालम और तमिक्र में जाकर 'गाय' का अर्य 
देने लगा है। सस्कृत या हिंग्दी मे ' भलाई के 
अर्य में प्रयुक्त द्वोनेवात्ता 'कल्पाण' शब्द 
तम्रिक्त में “विवाह” का अरथवाी बने गया 
है। हिन्शों का 'शिक्षा' शब्द जो पढाई 
जिषाई' के अर में प्रचलित दै, वह मराठी 
तया दक्षिणी भाषाओं में *दण्ड' के अप में 
व्यवहृद होता हैं। ऐसे सहसों सिन्‍्नार्षवाची 
समान शब्द आधुनिक भारतीय प्रादेशिर भाषाओं 
मे पाये जाते हैं ।॥ इनकी अेभिन्तता में हमे एक 
अन्तरवाही मूल एकता की सूक्ष्म धारा ही दिखाई 
पड़ती है, जिसके माध्यम से हमे अपनी सांस्कृतिक 
इकाई का सकेत मिल जाता है । 

इतना ही नहीं संस्कृत-काल में इस देश की 
संस्कृत भाषा ने तमिल भाषा से अनेक शब्द लिये 
थे जो भाज संस्कृत की अपनी सम्पत्ति के रूप में 
दिखाई पढते हैं। 'एलादि” शब्द तमिल के 
प्राचीन ग्रन्थों मे पाया जाता है। ' एलादि' 
का अये है इलाइची, मिचे, सौंठ आदि पदार्थों की 
समप्टि। आज भो उत्तर भारत में पूजा के 
समय पड़ित जी श्लोक बोलते हुए कहते हैं-- 
“एलादि चूर्ण संयुक्त ताम्बूल प्रतिगृहयताम्‌ । 

सस्कृत-साहित्य में जो अटबि (जंगल), 
अवबका (दीदी), कु (७फड़वा), नोर (जल 
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सौन (5 मछली), सलय (मल पर्वत) आादि 
शब्द मिलते हैं, वे सर तमिक्त भाषा की ही देन हैं। 

तमित् ने जहाँ संल्कृत को कुछ दिया है, वहाँ 
उससे कुछ प्राप्त भी किया है। यह आदाच- 
प्रदान ही तो हमारे संपूर्ण भारत की सांस्कृतिक 
एकता का मूल मंत्र रहा है। ये शब्द ही तो 
हमारी दृश्य-विशवालता एवं सांस्कृतिक इकाई के 
पुष्ठ प्रमाण हैं । 

संस्कृत का 'सौख्यम्‌ ' ही तो तमिक्क में “सबु- 
क्कियम्‌ ! के रूप में बोला जाता है । संस्कृत के 
राजनू , रक्‍त, लोक, भाग्य ओर अन्त तमित् में 
जाकर रापन्‌, इरत्तमू, उलमम्‌, पाक्कृयम गौर 
अन्दस्‌ के रूप में व्यवहृत होते हैं । 

आज संस्कृत के 70 प्रतिशत शब्द भारत की 
पभरायः सभी प्रादेशिक भाषाओं में पाये जाते हैं । 
उनसे हमारी सभी प्रादेशिक भाषाएँ एक सूत्ष में 
आवदूघ हैं भोद वे भारत के सांस्कृतिक मान- 
सरोवर की शोभाप्रद ललित लहरें हैं। इससे 
स्पष्ड है कि इस देश में अनेक भाषाओं के होने 
पर भी हमसे कभी इसे खण्डित रूप में नहीं देखा । 
हमारे घिचार और भाव सदा एक रहे और 
हमारी संस्कृति एवं दाष्ट्रीय चेतता अनेकत्व में भी 
एकर्व के सूत्र पिरोतती रही । भारतीय संस्कृति 
की अखण्ड घारा से ही तो हमारी प्रादेशिक 
भाषाओं के साहित्य-सरोचर परिपूर्ण रहे हैं । 

संस्कृति और साहित्य की भावधारा के दूष्डि- 
कोण से माज हिंन्दी ओर अन्य आधुनिक भारतीय 


प्रादेशिक भाषाएँ ललग-अलग नहीं हैं। प्राचीन 
वोद्घ-साहित्य के क्षेत्र में असमिया, बंगला औद 
उड़िया से हिन्दी की साक्षेदारी है। जैन-पाहित्य 
में गुजराती के साथ और संत-साहित्य में मराठी 
के साथ हिन्दी अपना सम्पन्ध जोड़ चुकी है। 
मध्य युग के भक्ति-ताहित्य की स्वच्छ एवं विर्भल 
भूमि पद हिन्दी द्रविड़ कुल की तमिल, तेलुगु, 
कस्मड़ और मलयालम भाषाओं से अपना हृदय 
मिला चुकी है । 


अतः राष्ट्र की सांस्कृतिक पावन बेदी पर खड़े 
होकर राष्ट्रीय स्वर में हम शुद्ध मन से यह कह 
सकते हैं कि हमारी सब्र भाषाएँ एक हैं। सबकी 
उन्नति ही समूचे राष्ट्र की और राष्ट्रीय 
भावनाओं की उन्नति है | राष्ट्र का सम्माव और 
गौरव भी सभो प्रादेशिक भाषाओं के गौरव पर 
ही निर्भर है। भारत की इन प्रादेशिक भाषाओं 
का भोगोलिक सीमा-भेद ऊपरी है भौय नगण्य 
हैं! सबके मूल में हमारे संपूर्ण राष्ट्र की एक 
ही संस्कृति हैं। इस संस्कृति और राष्ट्रीय 
भावता को, पल्लवित पुष्पित और फलित करना 
स्वतेत भारत के प्रत्येक भारतवासी का पावत 
कत्तेब्य है । यही हमारा सदाचरण है भोय इसी 
सदाचरण से हमें सच्चे लोकतंत्न के दर्शन हो 
सकते हैं । किन्तु इस सदाचरण का मूल मंत्र 
है--राष्ट्रहित के लिए व्यक्तिगत स्वार्थ की 
तिलांजलि। यही स्वेह-सोजन्यपुर्ण, समंजस, 
राष्ट्रीय बात्मीयता का उत्स है । 


है 


आरतीय एकता का एक मुख्य साधन हिन्दी वन चुकी है इसलिए भारतीय राष्ट्र के 


विरोधी हिन्दी के विरोध में अपनी पूरी शवित का प्रयोग कर रहे हैं । 


-खुनीति बाबू 


| 


थी भाटिगषुदी रसैश चौधरी 
क्ले छकशाद मगर, घटाग ६0 


हिंन्दीं साहित्य को हिंन्दींवर 
प्रदेंठ् के केखकों की देन 


॥ 

 बूं 5 4 शो हू 
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द्िवीकर प्रदेशने हिशी खबर में थी रमश भौपरी, 
ह आरिशयूह " बा अब प्रशशा रपाव है। दलिए की 
आपुलित द्विरीसेयड पड़ी के ता माप मदुजा बटे जा 
शर्ते है। माुमाया हेषुयु, बफ्रेशी और हिसी पर 
आपरा शुशाशेत्र अटिरार है। शाजेनयाने अनुण्श का 
दिए में, हुतर गे शायारितर काने हा सेपरीद संदत 
आम अवण है। इऱेगो उपन्रात, श्रातिश, मारश, 
पेय भाप निरते है जितमें बतिएर डेखद्र राग्प सरषारों मे 
दुग्ग्गुत भी हा पुड़े हैं। प्रवशाहितां ढें प्रति भी अपडा 
विरेध समान है। हाल ही में, छाररे उपारयाण ' मपरेखराये * 
था शगी अनुशाद भी हुआ है। सदति आप आाशामशदाणी, 


महाम बेड, से टिस्पी विभाए के निरेश्क है । 


संपूर्ण देश राष्ट्रभापा हिन्दी वा प्रदेश है। 
हिन्दीवर की बल्पना इस दृष्टि से वृत्चिम है , 
एवं उत्तम आदर पी आशिक द्ठि भी । द्विग्दी के 
प्रोत्साहन क्षौर व्यापत्ता वे लिए यह विभाजन 
कदाचित्‌ निरापद है, पर इसब्री राजनंतिक 
सम्मभावनाएं जो भाषा वो समस्या के साथ जुडे 
हुई हैं, शायद आपत्तिजनव हैं, मुझे भय है 
कि दे इतनो आपत्तिजनक हैं कि ये प्रोत्माहन वे 
सदुद्देश्य को विप्ल कर सकतो हैं। 
हिन्दी को राष्ट्रभाषा बना देने के कारण ही 
सम्भवत “हहिन्दीतर ” को बल्वना वास्तविक हो 
जाती है। इससे जहाँ हिन्दों पो प्रधानता मिलती 
है, वहाँ मानना होगा ' हिन्दीतर ” प्रदेश मे या तो 
हिन्दी के प्रति तटस्‍्थता की भावना प्रवल होती है, 


अपवा हीन भावना पनप्रतों है, और दोनों ही ने 
राष्ट्रभापा वे हित में हैं, न राष्द्रीयशा देर 
हित भे ही। हित के अप्ताद में यह शाह्रनिक 
वास्तविश्ता अवाछनीप है। 

एव शव वी, एप सौह्तूतिद इरशाई दी--एग 
भाषा होती है, पर हियो भी भाषा का जीवन 
या प्रचतन उसी क्षेत्र तक सीमित नहीं रहूता। 
भाषा वी स्वाभायनिद गति होती है, और स्वा- 
भाविक गति वी बोई छीमा नहीं होती । भाषा 
वह द्रव है, जो क्षेत्र बे पात में रपा जा सकता है, 
पर पात्र के बाहुर भी उमा अस्तित्व है। होम 
तो एश अनवरत प्रवाह का जलबन्धन्सा है। 
यही कारण है हि प्रत्येक मुदय भाषा एक क्षेत्रीय 
होवर भी अस्तर्राष्ट्रीय होती है। अग्रेडी भाषा 


एक ही है, पर उसके छई क्षेत्न हैं, ओर वे दूर-दूर 
बिखरे हुए हैं। यही बात स्पेनिश और फ्रेंच 
की दै। 

क्षेत्र की परिभाषा भी प्रसंगानुसार परिवर्तित 
होती है, भारतीय दृष्टिकोण से अर्थात्‌ निकट से, 
भारत कई क्षेत्रों में विभक्त है, और प्रत्येक 
क्षेत्र की अपनी-अपनी भाषा है, परन्तु अन्तर्राष्ट्रीय 
दृष्टिकोण से सारा देश एक राष्ट्रमापा का क्षेत्र 
हो जाता है, मिक्रठ के छोटे-छोटे पेंद, दूर से 
विलुप्त हो, एक विध्तृत क्षेत्रफल का भाघ कराते 
हैं, और दोनों ही दृष्ठिकोण अपनी-अपनी जगह 
उचित हैं 


हिन्दी का प्रदेश, जहां हिन्दी एक ही रूप में 
बोली और लिखी जाती है, भोगोलिक दृष्टि से 
बहुत ही सीमित है । तथाकथित हिन्दी प्रदेश में 
कितनी ही अपभश्रंश भाषाएँ प्रचलित हैं--राज- 
स्थानी, ब्रज, अवधो, भोजपुरी, मैथिली आदि; 
किन्तु ये एक ही जाति के भिन्‍त परिवार के हैं। 
यानी हिन्दी, हिन्दी प्रदेश में ही सबकी मातृभाषा 
नहीं है। यह सीखी जाती है, भले ही हिन्दी के 
विदूयार्थी को इसके अध्यय्रत से यहाँ कुछ 
अतिरिक्त परिवेशोय लाभ मिलते हों । 


जिस प्रदेश को 'हिन्दीतर' कहा जा रहा है, 
उसकी सबसे वड़ी विशेषता उसकी भाषा सम्बन्धी 
एकरूपता का अभाव है। क्षेत्र की दृष्टि से 
इसके दो भाग हो प्कते हैं--एक वह जो 
तथाकथित हिन्दी प्रदेश का निकटवर्ती है--यानी 
पंजाबी, गुजराती, बंगाली, मराठी, उड़िया के क्षेत्र, 
ओर दूप्तरा दक्षिण का है, यानी तेलुगु, कन्मड, 
तमिल ओर मलयालम के भाषाक्षेत्र । यें हिन्दी 
क्षेत्र से तो दूर हैं ही, भिस्त भी हैं। बोर ये 
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भाषाएँ परस्पर प्रभावित होकर भी अपना पृथक 
अस्तित्व रखती हैं, जो हिन्दी क्षेक्ष की अपभ्रृंश-सी 
नहीं हैं, १रन्तु लिपियुक्त, सुसम्पन्त, सुविकसित 
भाषाएँ हैं। इन दोनों को ' हिन्दीतर ” के एक ही 
को८्ठ में रख देना कृत्रिम ही नहीं, अनुचित भी है । 


यदि विभाजव की आवश्यकता ही हो, तो 
संसक्षत कुल का भापाक्षेत्र और द्राविद कुल का 
भाषाक्षेद्र मभधिक उपयुक्त प्रतीत होता है, अथवा 
संस्कृत प्रभावित भापाक्षेत्र और संस्कृतस्वतन्त्न 
भापाक्षेत्र। पहिले कोष्ठ में भारत की सारी 
भाषाएँ था जाती हैं ओर दुसरे में तमिल मात्र 
रहती है। पर विभाजन की क्ृत्निमता कुछ कम 
होती है। विभाजन की प्रवृत्ति से ही में 
असन्तुष्ठ हूँ। यदि किसी सुविधा के लिए यह 
आवश्यक्र भी हो, तो विस्तृत अयत्त यह रहना 
चाहिए कि उप्तको व्यापकता इतती हो कि 
राष्ट्रीयवा के साथ बहू समवस्थित हो। दूसरे 
शब्दों में विभाजन राष्ट्रीयता का संगठक हो, 
विघटक नहीं हो 


साहित्य मूलतः: भाषा का होता है, क्षेत्रीयतता 
उसपर बाद में भारोपित होती है। अंग्रेज़ी 
साहित्य चाहे वह अमेरिका में बने, या भस्टरें- 
लिया में, या भारत में, प्रधावतः वह अंग्रेजी का है, 
और वाद में अमेरिका या आस्ट्रेलिया का, या 
भारत का द्वोता है । 


यही बाव लेखक की है, वह भ।ष! का लेखक 
पहिले है और क्षेत्र का बाद में---उ वकी दाष्ट्रीयतता 
या नागरिकता कुछ भी हो! मिकठ भूच का 
अंग्रेडी साहित्य कई आयरिश लेखझों की 
रुचताओं से सुसम्पस्तन है, कई अमेरिकन 
लेखकों की कृतियों से समृद्घ् है, कई आस्ट्रेलियच 


सैखकों की प्रतिभा से प्रभावित है। साहित्य 
सेवा में राष्ट्रीता अथवा नागरिकता गौण है। 
जन्म की भौगोलिक आकस्मिकता का साहित्य- 
सृष्टि से कोई सम्पन्ध नहीं है; भाषा का 
अवश्य है । 


क्षेत्र का आरोपण साहित्येतर उद्देश्मों से होता 
है। इससे न साहित्य का परिमाण बढता है, ने 
गुण ही । यह एक अनावश्यक देशाभिधन है, 
जिएते साहित्य को कोई ज्तिरिक्त शवित नहीं 
मिलती । क्षेत्र कुछ भी हो, भाषा कुछ आधार- 
भूत पिद्धान्तो दुवारा अनृशाध्षित है, और वे 
सिदुधास्त भिन्‍न-भिल क्षेत्नों से भिन्‍त नहीं हो 
जाते । 


यही बात हिन्दी की है। हिन्दी किसी भी 
तरह बोली जाती हो, परन्तु लिएी एक हो तरह 
जाती है--व्याकृरण का भाधार सभी के लिए 
एक-सा है। और शेलो सामूहिक अभिव्यवित 
नहीं है। वह व्यवित्गत अभिव्यक्ति है, अत इसका 
क्षेत्र से कोई सम्बन्ध नहीं है । 


अहिस्दी क्षेत्र की लिखित हिन्दी, हिन्दी क्षेत्र की 
लिखित हिन्दी से भिन्न महीं है। लिखित हिन्दी 
के लिए तो हिन्दी बोर हिन्दीतर का विधाजव 
लितान्त युक्तिहीन-सा प्रतोत होता है । 


भाषा पर क्षेत्रीयत्ता का बारोपण, प्रान्तीयता का 
ओरापण प्राय होता है, और वह अस्वस्थ है 
इससे स्थानीय अभिमान भले ही प्रोत्साहित होता 
हो, पर साहित्य का विस्तार अवरुद्ध होता है, 
और सूजनात्मक संप्तार में कुछ ऐसे सकुचित, क्षुद्र, 
तुच्छ तत्व आ जाते हैं, जो इसके सहज झआकर्षण 
को ही क्षीण कर देते हैं; प्रान्तीयता साहित्य की 
सूध्दि की प्रेरक नही है, वाधक है। 


मेरी आपत्ति भाषा पर आधारित विभाजन 
पर जो आवश्यकता से अधिक वल दिया जा 
रहा है, उपके प्रति है, तत्सम्बन्धित परिप्रेक्ष्य फे 
प्रति है। पर वास्तविकता यह है कि भारत में 
कई भाषाएँ हैं और उनके क्षेत्र भी हैं। और 
भाषाओं का एक-दूसरे पर प्रभाव रहा हैं। 
भआपाओं के भिन्न होते हुए भी भारतोग समाज 
प्राय. सम्पूर्ण भारत में एक-सा ही रहा है--अर्पात्‌ 
घ॒मम-प्रमावित । अतः साहित्य के मूल तत्व कभी 
भी प्रान्तीय न रहे। वे हमेशा भारतीय रहे हैं। 
भाषा प्रान्तीय हो, पर साहित्य--चूंकि समाज से 
सम्बन्धित है, और सारा भारतीय समाज एकन-सा 
है, इसलिए--अनिवाय रूप से, अविभाज्य रूप से 
भारतीय है । 

किसी भी भारतीय भाषा को कृति अनूदित 
होकर किसो ओर को सम्पत्ति बन सकती है। 
उनमे समान गुण हैं, औौर समान गुण लासानी से 
खपा लिये जाते हैं। एक साहित्य में दूसरी 
भाषाओं के साहित्य को बात्मसातू करने की 
विज्नक्षण क्षमता होती है । 


हिन्दीतर प्रदेशों के हिन्दी के साहित्य पर काफी 
प्रभ्नाव रहे हैं। हिन्दी का भी अन्य भाषाओं पर 
प्रभाव है। “प्रभाव” भी आवश्यक रूप से 
देन है। भले ही यह तोले-मापे न जा सके; 
पर ये प्रभाव ही दिशानिर्णायक होते हैं, 
साहित्य को मांगे देते हैं, गति और रंग देते हैं। 
ये प्रभाव ही वस्नुत. देव हैं। केवल देना ही देन 
नही है । दिया तो बहुत कुछ जाता है, पद 
“दिया ! जब खपा लिया जाता है, वही "देव? 
बनता है। वही देन है जिपकी अनुपस्थिति 
अखरे--जिसके बगरेर लाभान्वित साहित्य विपस्त 
सगंगे--डो कलेवर फो दृद्धि मात्त फा कारण 


नहीं है, परन्तु उत्की आस्तरिक वृद्ध का ग्रेरक है। 
इस अर्थ में प्रभाव ही देन हो सकते हैं । 


*देव ' में स्थायित्व की ध्वनि है। “देन! 
को पुस्तकों की गणना या लेखकों की गणना से 
तोलना गलत है । व्यक्तिगत देन तभी सार्थक है, 
जत्र वह कालक्रपेण एक प्रभाव मौद परम्परा में 
प्रक्री हो। 'देत” वह है, जिसके कारण 
साहित्य के स्वरूप में ही परिवर्तन आ जाएँ । 

इस “देन ' का सम्त्नन्ध साहित्य की यान्त्रिकता 
से या उप्तके भाषागत निर्माण से नहीं है। इसका 

, सम्बन्ध विचार से है, विवेवन से है, विन्तत से है । 
दक्षिण से इस प्रकार को देव, उत्दर को, यानी 
मोदे तौर पद हिन्दी प्रदेश को पर्याप्त रहो है । 
शंकर का प्रभाव कुछ ऐसा है, जिसने भारतीय 

: खिन्तन को सब्वेत्ष नयी प्रेरणा दी। उम्र चिन्तन 
ऊो लेकर हिन्दी में बहुत-सा भाध्यात्मिक, धामिक, 
ओर दाशेमिक साहित्य बना । 


हिन्दी के भज्तिकाज्य, इसके साहित्य की क्षनश्वर 
निधियांँ हैं और इनके पीछे रामानुज, मध्वाचार्ये, 
निम्बार्क और वल्लभाचार्य की प्रेरणाएँ हैं। ये 
सभी दाक्षियात्म थे । ज्ञामेश्वर, तुकाराम भादि 
का भी हिन्दी के साहित्य पद् प्रभाव पड़ा। 
चैतन्य की चेतना भी इससें प्रवहित हुई। ये 
हिन्दीतर प्रदेशों के थे। किन्तु यह सुदूर अतीत की 
बात है । 

खड़ी बोलो का प्रारंभिक इतिहास, कहा जाता 
है, बंगला-साहित्य से प्रभावित था। यह हिन्दी का 
गौरव है कि यह अन्य भाषाओं से प्रभावित हो 
सका । साहित्य प्राय: प्रभावित होकर ही प्रगति 
करता है। ये लेन-देन ही एक सजीब साहित्य के 
श्वास और निश्वास होते हैं । 


सा>-डि 


क्या वर्तेमान में हिन्दी पर हिन्दीत्तर प्रदेश से 
कोई ऐसा प्रभाव आया, जिसकी ओर मैंने संकेत 
किया है? शायद नहीं। गांधीजी का प्रभाव 
अवश्य है। पर वे हिन्दी के उतने ही थे, जितने 
कि हिन्दीतर प्रदेश के। हिन्दी को प्रास्तीयता के 
स्तर से उठाकर भारतीयता के धरातल पर 
रखने का श्रेय उन्हींको है। उनकी विचारधारा 
का प्रभाव हिन्दी के साहित्य यर, साहित्यक्नार पद 
पड़ा । और यह प्रभाव शाइवत महृत्व का है । 


जिस अर्थ में मैंने 'देत” को लिया है, उस 
अर्थ में, कहना होगा, वर्तमान हिन्दीतर प्रदेश के 
लेखकों की देव एक विशाल पृष्ठभूमि सें कदाचित्‌ 
नगण्य-्सी है--यदुयपि कई लेखक जिबकी 
मातृभाषा हिन्दी नहीं है, हिन्दी में साहित्यताधना 
कर रहे हैं और प्रवलित अर्थ में, हिन्दी साहित्य 
को उनकी देन भी है । 


इन लेखकों की दो श्रेणियां हैं---एक वह जिनकी 
मातृभाषा हिन्दी नहीं है, पर जो हिन्दीभाषी 
प्रवेश में रहते हैं ; दूसरी श्रेणी उनकी है जिनकी 
मातृभाषा हिन्दी नहीं है, भौद न वे तथाकथित 
हिन्दी प्रदेश में रहते ही हैं । 

भारतीय आधुतिक साहित्य उतना पुराना नहीं 
है। कई साहित्य के माध्यम ऐसे हैं जिचका इतिहास 
मुश्किल से चार पांच दशाब्दों का होगा। 
भारतेन्दु काल, आधुनिक हिन्दी साहित्य का 
प्रारंभिक काल है। उसी तरह वीरेशलिगम्‌ का 
काल मेरी मातृभाषा तेलुगु का प्रारंभिक काल है। 


मुद्रण की सुविधाएँ, शिक्षण के प्रचार, आधुनिक 
यान्ल्रिक युग की प्रगति के कारण विविध विषयों 
पद साहित्य विपुल माता में वदने लगा । इसकी 
व्यापकता भी वढ़ने लगी। यह -राजप्रासादों, 


सामस्तो की हवेलियो और धर्माचार्यों के मठो से 
मुक्त होकर, शिक्षित जन समाज में प्रचलित होने 
लगा। साहित्यिक मूल्यो मे जान्ति हुईँ॥. और 
एक प्रकार का वया साहित्य बतने लगा | 


इस नये साहित्य को हिन्दीवर प्रदेश के लेखकों 
ले वया दिया ? भापदण्ड और मूर्यों की बात है, 
और दोनो ही अनिश्चत हैं। इसलिए इसके 
अनेक उत्तर सम्भव हैं। ओर उलर वैयक्तिव, 
वोद्धक विकास और सामूहिक गणग्राहकता 
पर निर्भर है | 


मैं इस सम्दन्ध मे पहिले उनका जिक्र करूंगा 
णो पहिली श्रेणी में आते हैं--याती हिन्दों प्रदेश के 
हिन्दीतर लेखक । यशयाल ने हिन्दी को सोद्देश्य 
साहित्य दिया है। वे आजीविका से भी लेखक हैं। 
परन्तु आजीविका की ब्ावश्यकृताओ बोर 
विवशताओ ने उनके ब्ादश्शों को ग्रसा नहीं है । 
यह उनके सुविकसित च्यवितत्व का महत्वपूर्ण 
पा है। जनचेतना के लिए साहित्य को साधन 
मानकर साधना करनेवालो के लिए यशपाल आदक्ष- 
प्राय है। उन्होंने वर्तेप्रान हिन्दी साहित्य को 
भेये मूल्यों से सम्पत्न किया है--ऐसे मूल्य जो 
भाज के सप्ताज को मांग है ओर जो कल के 
समाज के आधार हैं। वे वह क्रान्तिकारो हैं, जो 
समझौते के नारे नही उगलते हैं। वे विप्लव में 
ही बिकास देखते हैं। बोर वे आज के हिन्दी 
भौर हिन्दीतर के विभाजन में जिला कागड़ा में 
ऐदा होने के कारण हिन्दीवर ही हैं, यदयत्रि वे 
सम्प्रति लघनऊ में रहते हैं । 

श्री उपेन्दगाथ ' अश्क्” साहित्य के कई माध्यमों 
भें सिद्धहृस्त समझे जाते हैं। नाटककार वे डर 
कवि वे हैं, उपन्याप्तकार दे हैं, त्रिबन्धकार 


दे हैं, आलोचक वे हैं। ये युगप्रवतेक भले ही 
न हों, और सप्नी क्षेत्रों में सप्रान रूप से वे भले ही 
मूथेन्य न हो, पर मानना होगा कि वाटक के 
क्षेत्रों मे उन्होने काफी कुछ किया है। हिन्दीं के 
आधुनिक साहि-य मे वे ऐसे व्यक्तित्व हैं जितका 
कृतित्व परिमाण बौर गुण की दृष्टि से बिना 
राजनैतिक सिद्धान्तो और विश्वासो में उल्झे 
स्वीकार्य माना जाता है। वे जालसर के हैं। 
परन्तु बाजकत श्लाह्बाद में रहते हैं । 

श्री हरिकृषष्ण 'प्रेमी/ जिनकी कृतियाँ-- 
कविताएँ, नाटक वग्गेरह, हिन्दी क्षेत्र मे ही हिन्दी 
पाठ्यक्रम मे पढी जाती हैं। उनके नाटक भी 
सर्वेत् बभिनीत होते हैं । 

श्री राणेय पघव की वहुमुद्दी हि भा थी--प्राय 
प्रतिमा और श्रम में भानुपातिक सम्बन्ध नहीं 
होता है। प्रतिभाशात्री श्लथ प्रकृति के पाये 
जाते हैं। पर उनमें दोनो ही समान मात्रा मे थी । 
उन्होंने अपने अल्प जीवन मे बहू कर दिखाया, 
जो कम ही ससार मे कर दिखाते हैं। उनकी 
उपलब्धियाँ श्वाध्य हैं। क्‍या उपन्याप्त, वया 
आलोचना, क्‍या लेख, क्‍या अनुवाद--सभी मे 
उनकी समान गति थो। वे चिततन के धनी थे 
ओर प्रस्तुतीकरण के भो। हिन्दी पर उनका 
जाश्चयंजनक अधिकार था। प्रकाण्ड पाडित्य को 
सरल प्रवाहमान शेंली में व्यक्त कद देने में 
वे बत्वत कुशल थे। वे श्राहित्यशिल्ती थे; 
बोद्घिक साधक थे । उनको शायद वह मान्यता 
न मिली, जिसके कि वे अधिकारी थे। ऐपा 
लगता है, जँसे वे वर पाकर आये थे और तपस्या 
करते-करते चले गये । वे हिन्दी प्रदेश मे रहते 
थे; पर जन्म से वे तमिलनाडु के थे, तमिल- 
भाषी थे । 
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श्रीगुरदत्तनी ने जितने उपन्यास लिखे हैं, जहाँ 
तक मैं जानता हूँ, भारत के किध्षी और लेखक ने 
नहीं लिखे हैं | उतके हर उपन्यास में कोई न कोई 
सामाजिक पहलू होता है। चितनपक्ष भले ही 
कुछ-कुछ पारंपरिक हो, पर उसके उपन्यास 
सोद्रेश्य होते हैं--इस बारे में दो राय नहीं हो 
सकती । और कुछ अंशों में यह अपने आप में 
पर्याप्त भी है । ये पंजाबी हैं । 


मत्मथ साथ गुप्तजी बंगाली हैं---सफल पत्रकार, 
इत्तिहासका र, उपस्याक्तकार, कथाकार हैं । साहित्य 
में भी ये मिरीह, कतंव्यपरायण, ऋान्तिकारी-से हैं, 
जो लक्ष्य की भर चलते जाते हैं--ओऔर ऐसे हैं, 
जो बहुत चलकर भी अपना राश्ता बढ़ाते जाते हैं ! 
इन-जैसे कर्मठ लेखकों का मिलना मुश्किल है । 


मराठी भाषी श्री प्रभाकर माचवे कई क्षेत्तों में 
अग्रणी है। ये तारसप्तक के कवि हैं, यीनी 
प्रयोगवादी कवि । मंजे हुए नीर-क्षीय आलोचक | 
सुलझे हुए वक्‍ता और विद्वातर हैं । ये शायद एक 
साथ कई दिशाओं में चलते हैं। यह इनकी 
विशेषता हैं। यह इनकी असाधारण शक्ति 
और प्रतिभा का दुयोतक है। बिद्व॒त्ता और 
सूजनात्मक प्रतिभा इनमें एक-दूसरे के पूरक हैं, 
और इनके विशाल व्यक्तित्व के आधार हैं । 


श्री शेबड़े हिन्दी प्रदेश की सीमा पर हैं-- 
नागपुर में । साहित्य सें इनको जितनी प्रसिद्ध 
मिली है, उससे कहीं अधिक के वे अधिकारी हैं । 
अनेक उपन्यास लिखे हैं। कुशल पदकार हैं। 
साहित्येत॒र विषयों पर भी लेखनी बखूबी चलती 
है। ये ही हिन्दीतर प्रदेश के एक लेखक हैं जिनकी 
पुस्तक “ज्वालामुखी ” भारत को सभी भाषाओं 
में अनूदित हुई हैं। इनकी मावृभापा मराठी है ॥ 


शी देनैर्द्र सत्याथी लोक-साहित्य क्षे संग्रहकर्ता 
हैं, उपन्यासकार हैं, कथाकार भी । हिन्दी में 
जो लिखित लोक-साहित्य मिलता है, उसके 
संकलन का बहुत-सा श्रेय इतकों हैं और यह 
साहित्य का मुख्य अंग है। ओर इसका संग्रह 
बिता साधना और अध्यवसाय के सम्भव नहीं है । 
हिन्दी को लोक-प्ताहित्य की देच, भतिशयोव्रित त॑ 
होगी, बहुत कुछ श्री सत्यार्थी की देत है। वे 
पंजाबी हैं । 


श्री चंद्रगुप्तजी विदुयालंकार से हुए कथाकार 
हैं, कथाममेंज्ञ हैं, श्रेष्ठ पत्चकार हैं, प्रतिष्कित 
साहित्यकार हैं। वे भी पंजाबी हैं। श्री कुलभूषण 
जी को वाहतियों में तवीनता है---शिल्प की भौर 
सामग्री की भी । उनके पिता सुदर्शनजी से हिल्दी 
कथा-साहित्य को बहुत दिया है। पर सुदर्शन जी' 
उस पोढ़ी के हैं, जिध्षको मैं व्यक्तिगत रूप से नहीं 
जान सकता था । खैण, ये दोनों ही पंजाबी हैं। 


श्री सी. वालकृष्ण राव हिन्दी के जाते-मार्े 
कवि हैं। प्रतिभासम्पन्त सम्पादक हैं। उत्तम 
वक्ता हैं । हिन्दी प्रचार आन्दोलन के अग्रणी हैं । 
आप इलाहाबाद में रहते हैं, परंतु इनकी मातृभाषा 
तेलुगु द्वे। 

श्री मोहन राकेश पंजाबी हैं। प्रसिदृध कथाकार 
हैं। हिन्दी कथा-संसार में 'वई' को लिकय जो 
आन्दोलन चल रहा है, उसके पीछे, कहते हैं, उनका 
सया नेतृत्व ही है । वे नाटककार हैं। विछले दितों 
उनका एक उपन्यास भी प्रकाशित हुआ है। 
कहानीकारों की, हिन्दी में उनके साथ नई पीढ़ी 
ही चल पड़ी है ! 


डॉ. सहीप विंह भी पंजाबी हैं। प्रबुद्ध 
कथाकार हैं । साहित्य के सचेत क्षेत्रों में सोद्देश्य 
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रचनाओ और जालोचना फे लिए उन्होने काफी 
प्रतिदिध पायी है । 


कई बार तो यह भो अनुभव होने लगता दै कि 
हिन्दी का साहित्यसृजन अहिन्दीभाषियों दुवारा 
अधिक हो रहा है बनिस्व॒त हिन्दी भाषियों के 
दुवारा | हो सकता है, यह अनुभव गलत हो । 


यहाँ मैंने उन्ही लेखको का उल्लेख किया, जो 
जामें-माने हैं और जिनसे में परिचित हें । और 
भी किसन ही लखक हैं, जो साहित्य की ऊँची- 
नीची सीढियो पर भिन्‍न भिन्‍न स्थलों पर हैं। 
यहाँ मैंन सुजवात्मक साहित्यकार को ही लिया है । 
कितने ही अहिन्दीभाषो, उत्तर भारत के 
विश्वविद्यालयों में हिद्दी मे शोध कर रहे हैं। 
कालान्तर में वे साहित्यसृष्टि भी करेंगे, यह्‌ 
विश्वास किया जा सकता है । 


अब मैं दूधरी श्रेणी के बारे मे कहना चाहुँगा ॥ 
ओर इस घपिलसिले मे, मेरा विचार व्यक्ति- 
आधारित न होकर, विपय-आधारित होगा । यह 
पहली श्रणी से बहुत भिन्‍न है। इसकी परिस्थितियाँ 
और समस्याएं भिन्‍न हैं। पर मैं यहां यह क हुंगा कि 
इस श्रेणी का हर व्यग्ित, अपने आप मे, हिन्दी की 
व्यापकता का सुदृढ़ चिन्ह है--भले हो वह हिन्दो 
के केद्र से दूर हो, पद वह उप्तके विस्तार का 
परिचायक है । 

यह श्रेणी होने को तो अन्‍्यत् भी है, पर मैं 
यहाँ विशेष रूप से दक्षिण के बारे में हो कहूंगा । 
दक्षिण से हिन्दी मे चार प्रकार का साहित्य था 
रहा है। ! मौलिक, 8 अनूदित, 8 पाठ्यक्रम 
सबंधी, 4 विषय सवधी । 

इससे हिन्दी साहित्य समृद्ध हुआ है या नही 
हुआ है, यह तो मैं नहीं कह सकता, पर इससे 


इसमें वैविध्य अवश्य आया दै, और हिन्दी के 
बनते सौध में कुछ नये कक्ष अवश्य जुडे हैं। इस 
साहित्य से, कहना होगा, " प्रान्तीय ” हिन्दी को 
#राष्ट्रीय” जाधार मित्र रहा है। वर्तमान 
सदर्भ में हिन्दी तो “राष्ट्रीयता” की देन से 
बढ़कर कोई देव नही हो सकती ॥ उत्तम साहित्य 
तभी बनता है, जत्र उत्तम दृष्टिकोंप, और 
साहित्यिक मूल्य बनते हैं। और यह दृष्टिकोण ही 
दक्षिण की देन मालूम होतो है ॥ यह “ देन ” एक 
ऐसा बिम्बर विकृतित करती है, जो राष्ट्रमापा के 
हित में है। यह कार्य इतना विस्तृत है कि 
विस्तृत-प्े-विस्तृत कार्य भी प्रयान मात्र प्रतीत 
होता है। प्रयत्ा हो रहा है, सप्रति यही 
पर्याप्त द्वै 

दक्षिण की “देन ' परिम्राण में भले हो प्रभाव- 
शाली न हो, पर इस “देन के कारण हिन्दीतर 
प्रदेश मे ऐसा वातावरण बत रहा है जिसमे हिन्दी 
सहज स्वीकायें हो जातो है बोर यह अपने 
आप में महान उपलब्धि है । 

जिम्त अपे मे मैंने पहिले ' देन यो लिया है, 
उस बये मे तो दक्षिण की इम समय कोई ऐसी 
देन नही है जिसन्ी अनुपरस्यिति में हिन्दी अपने 
को 'वचित” सम्रझ्े। पर दूसरे अर्थ में 
दक्षिण की भी कुछ देन है । 

मौलिक साहित्य की मात्रा कम दै। क्यो कम 
है, इसके कारण साफ हैं। उपन्यास ही अधिक 
आये हैं। और वे भो एक दो लेखकों के ही । 
हिन्दी मे उपन्यासों की कमी नही है, पर दक्षिण 
सम्बन्धी उपन्यास, सिवाय दाक्षिणात्यों के किसी 
ओर ने नहों लिखे हैं। और उपन्यास के माध्यम 
में दक्षिण का चित्च आना आवश्यक है--राष्ट्रभापा 
का साहित्य प्रान्तीय नहीं हो सकता। इन 
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उपस्यासों की कथा-भूमि दक्षिण की है, भाषा 
मात्र हिन्दी हैं। गोद शेप सब कुछ दाक्षिणात्य 
है। इस प्रकार उत्तर में दक्षिण ही श्रक्षिप्त नहीं 
होता है, अपितु हिन्दी की साहित्यिक परिधि भी 
बढ़ती है। और यह हिन्दी का गौरव ही है कि 
हिन्दी में इस प्रकार के साहित्य का सम्मिलन बढ़ता 
जा रहा है, यह हिन्दी को विशेषता है, और राष्ट्र- 
भाषा की आवश्यकता है । जोद वह देन ही हैं, 
जब एक बावश्यक्रता की पूर्ति होती हैं । 


एस सम्बन्ध में लेखकों के नाम में जातवूझकर 
नहीं ले रहा हूँ ॥ ऐसा करने से शिष्ठता, तम्नता, 
ओखित्य का उल्लंघन होगा । 


अनूदित साहित्य भी दक्षिण से हिन्दी में बहुत 
कम आया हैं। दक्षिण की चारों भाषाएँ समृद्ध 
हैं। इनका साहित्य भी बहुत प्राचीन है। 
साहित्य के लेन-देन के पीछे, वाणिज्य के सिद्धान्त 
हों, यह मैं नहीं कहता । पर औचित्य और 
समदृष्टि की भावना अवश्य होती चाहिए। 
सिवाय तमिल के दक्षिण की तीतों भाषाओं में 
हिन्दी का काफ़ी साहित्य अनूदित होकर भा रहा 
है। यह हिन्दी साहित्य की उत्कृष्ठता को लेकय 
किया जा रहा है, यह सोचना स्वाभाविक होगा, 
पर भ्रामक होगा । इसके पीछे हिन्दी के प्रचार 
का दुस्रा पाश्वे हे, और मैं यहाँ यह कहता जाऊँ 
कि विना इस मुख्य पाश्व॑ं के हिच्दी के प्रचार 
के विरोध की ओौद भी सम्भावना है । 


. पर दाक्षिणात्य भाषाओों का साहित्य हिन्दी में, 
उतना अनूदित नहीं हो रहा है। हो सकता है, 
अनुवादकों की कमी हो, हो सकता है. कि कुतृहल 
की कमी हो, खपत को कम्ती हो, साहित्यिक 
कारणों की अपेक्षा जाथिक कारण ही अधिक 
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सुझेय हों, या हिन्दी संसारं इस विपय में चेता ही 
न हो, या यह कोई अवित्तित तटस्थत्ता ही हो । 
पर सत्य यह है कि दक्षिण के साहित्य के अनुवाद 
हिन्दी में कम ही हैं ! 


कुछ तो साहित्य बक्रादमी की ओर से 
प्रकाशित हुए हैं--साहित्य अकादमी भी सम्प्रति 
इस दिशा में कुछ-कुछ निष्क्रिय-सी ही है, और 
कुछ स्वतन्त्र प्रकाशत-संस्थाओं दुवारा प्रकाशित 
हुई हैं । 


तैलुगु से अडवि बापिराजु छा ' तारायण राब |, 
मलयालम से का. म. पृणिवकर का “केरल सिंह, 
तकल्यी शिवशंकर पिहले का 'दो सेर धाम, 
उड़िया से कालिन्दी चरण पाणिग्राही का ' मिट्टी 
का पुतला ” और गोपीनाथ महात्ती का “अमृत 
सन्तान *, बंगला से विभूति शरण बन्दोपाध्याय का 
“आरण्यक', ताराशंकर बन्दोपाध्याय. का 
“आरोग्य निकेतन ', पंजाबी से सानकर्तिहू का 
“आदमखोर “ये कुछ साहित्य अकादमी की' 
ओद से प्रकाशित हुई हैं। हो सकता है, और भी 
पुस्तकें अनूदित हुई हों। अगर इस तरह की 
पुस्तकें हिन्दी में हैं भी, तो अधिक नहीं है । 
“अमृत सन्तान मेरी दृष्टि में हिन्दी साहित्य 
का ही नहीं, आधुनिक भारतीय साहित्य का ही 
मुख्य उपन्यास है । ड़ 


यह अनुवाद का कार्य कक्तादर्षियाँ मौय विश्व- 
विद्यालय ही छुचारू रूप से करवा सकते हैं, 
क्योंकि वे भाषा औद साहित्य की ओर ज्ञान की, 
बुद्धि के लिए ही संस्थापित हैं। और यानना 
होगा कि अनुवाद से प्रत्येक भाषा के साहित्य की 
श्रीवृद्धि होती है। हिन्दी का स्वार्थ इसीमें है 
कि अनुवाद हों, और खूब हों । 


इनके धलावा, स्वत प्रकाशकों ने तमिल से 
दो पुस्तकें प्रकाशित की हैं--कल्की की “चोर की 
प्रेमिका ', 'पाथिव का सपना, एन चिदम्बर 
सुश्रहमण्यम की 'हृदयनाद” और म्‌ वरदराजन 
का कोयले वा टुकडा ', तेलुगु ओर तमिल क्के 
दो-तीन कथा संग्रह भी हिन्दों मे आा चुके हैं। 
पत्त पत्रिकाओं से भी यदा-कदा दक्षिण का कथा- 
साहित्य अनूदिव होकर प्रकाशित होता है । 


राष्ट्रभापा यें हर प्रान्तीय भाषा का स्थान हे । 
बह जहाँ तक साहित्य का सम्बन्ध है सपूर्ण राष्ट्र 
के साहित्य की प्रतिनिधि भाषा है। कौर यह्‌ 
हिन्दी का दायित्व है कि इस प्रतिनिधित्व के 
तत्व को और उभारे, निखारे । 

हो सकता है, पाठ्य पुस्तकों का निर्माण 
साहित्य से सीधे सत्रधित न हो, पर भाष) से 
अवश्य है। इसको बाघारभूत महत्ता है। जब 
दक्षिण मे हिन्दी करा प्रचार प्रारभ हुआ, तो 
प्रारभिक कक्षाओं के लिए हिन्दी की पा5थ पुस्तक 
ने के बरावर थी ओर ऐसी पुस्तकें तो थी ही नही 
जिनते हिन्दी के दाक्षिणात्य विद्यार्थी की 
आवश्यकताओं की पूर्ति होती ) 


दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा के तत्वावधान 
में कई पाठ्य पुस्तकें दनो । कई व्याकरण लिखे 
गये। कई दिवभाषीय कोश बनाये गये । इस 
क्षेत्र मे, हिन्दी प्रचार सभा ने हिन्दी के लिए बहुत 
हो! ऋाबए्मक ओर भहस्वपूर्ण काये किया है) 
अहिन्दी क्षेत्र मे हिस्दी को मानक बनाने के लिए 


जो इस सभा का काये है, वह वस्तुत हिन्दी के 
लिए बडी देन है । 


अब भी जव अहिन्दी क्षेत्र मे हिन्दी के प्रचार 
को योजनाएँ कार्यान्वित होती हैं, तो प्राय से 
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पुप्तकोँ ही निया बी जाती हैं। इनकौ 
उपयोगिता और प्रामामिद्रता वा अनुमान सहज 
किया जा सबता है। 

हिन्दी का यह सोभाग्य है, या दुर्भाग्य यह 
तो में नहों जानता, पर इनना प्रत्यक्ष है कि 
जितनी यह वाणिज्य को वस्तु है, उतनी भारत वी 
कोई और भाषा नहीं है! हिन्दी भाजीविका का 
साधन भी है। दक्षिण मे इसके बढ़ते प्रचार के 
पीछे बुछ हृद तक यह भेंद भी है। यही कारण है 
कि पाठ पुछ्तकों को लेकर बहुत-प्ता साहित्य 
दक्षिण मे दाक्षिणात्यों दूवारा बनाया गया है, और 
बनाया जा रहा है। यह सच्चे अर्थों मे साहित्य 
नहीं हो मकता--यह शायद व्यापार ही है । इसे 
प्रचलित बे में 'देन” कहा जा सकना है, यह भी 
सशमात्मक है | चूंकि यह सब हिन्दी भें ही हो 
रहा है, इसलिए इृप्तका मैंने यहां उल्लेख 
क्रिया है । 

दक्षिणसबधी विषयो पर भी साहित्य बहुत 
कम है, भोर यह शोचनीय है । दक्षिण के साहित्य 
ओर सस्कृति के बारे में, जहाँ तक मैं जानता हूँ, 
तीन-चार पुस्तकें हो हैं। एव! हैं 'तमिल साहित्य 
ओर सस्क्ृति ” इसक्रे लेखक हैं श्री अवघनन्दन । 
ये उत्तर भारतीय हैं। इसी विपय पर नया 
प्रकाशन है, “ तमिक्त सस्कृति ', जो दक्षिण भारत 
हिन्दी प्रचार सभा द्वारा प्रकाशित है मौद इसके 
लेखक हैं श्री र शोरिराजनव। औद दूसरा है ' तेलुग 
साहित्य का इतिहास ” इसके लेखक हैं श्री बाल 
शोरि रेड्डो। ये तेलुगृभापी हैं। इनकी एक 
ओर पुस्तक है 'आन्न्न भारती -यह तेलुगु 
साहित्य के वारे में निबन्धसग्रह है। श्री 
हनुमच्छास्त्री ने भी तेलुगु वा इतिहास लिखा है । 
दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा द्वारा हाल ही 


में प्रकाशित “आम्ध्र संस्कृति ” जिसके लेखक श्री 
मु. वरसिहाचार्य हैं, उल्लेखनीय है। सुनता हूं 
हिन्दी में कस्मड़ का इतिहास भी प्रकाशित 
हुआ है । 

मलयालम साहित्य के बारे में हिन्दी में कोई 
विशेष साहित्य उपलब्ध नहीं है, यद्यपि केरल सें, 
हिन्दी का प्रचार दाफ़ी है, और कई हिन्दी के 
डॉक्टर हैं | दक्षिण के साहित्य व संस्कृति पर तो 
पुस्तकों की कमी है ही, वहाँ का इतिहाप्त भी 
अबहेलित-सा है। यह भारत का दुर्भाग्य है। 
इतिहास में भी उत्तर भारत को इतनो प्रघानता दी 
जाती है कि दाक्षिणात्य प्राय: शंक्तित हो उठते हैं ! 
यह सहंज, सही प्रतिक्रिया है । 


हिन्दी की इचिहास की पुस्तकों में विजयनगरः 
साम्राज्य का जिक्र तो होता है, पथ कहीं कोई 
विस्तृत अध्ययन नहीं मिलता | यदि भारतीय 
संस्कृति वाह दुराक्रमणों के बावजूद, दक्षिण में 
यदि कुछ हुद तक सुरक्षित रही, तो इसका 
अधिकांश श्रेय विजयनगर के हिन्दू साम्राज्य के 
संस्थापकों को है। और भी कई ऐसी वातें हैं, 
जिनका राष्ट्रीय सांस्कृतिक संगठन में विशेष 
महत्व है । पर थह महत्व, कहना होगा, उपेक्षित- 
स्ाहीहे। 

दाक्षिणात्य साहित्य न सही, कस्न-से-कम, वहाँ 
की भाषाओं के बारे में तो हिन्दी में साहित्य हो ॥ 
दक्षिण और दृष्टियों के अलावा, भाषा की दृष्टि से 
अवश्य अध्ययनयोस्य है। राष्ट्रभाषा हिन्दी में 
आरत की अन्य सभी भाषाओं के बारे में उत्तम 
मिबन्ध होने चाहिए। व्याकरण और शब्दकोश 
होने चाहिए--प< इस विषय में हिन्दी नितान्त 
विपन्त है । 


दक्षिण के शिल्प, कल्ला, संगीत आदि विषयों 
पर भी हिन्दी में कोई उल्लेखनीय सामग्री नहीं 
मिलती, यद्यपि इन सभो बातों में दक्षिण बहुत 
समृद्ध है। भावात्मक एकता, एकसात होने की 
प्रक्रि] है--यह नहीं समझा जा रहा है। वह 
तारा मात्र बन गया है । बड़े से वड़ा जान्दोलन 
भी आवश्यक जानकारी के शन्नाव से असफल 
रहता है। आवश्यकता है साहित्यिक, सांस्कृतिक 
आदान-प्रदाव की । इस जआादास-प्रदात में भाषा 
बीर साहित्य का मुख्य स्थान है। ये राष्ट्रीय 
संगठन के लिए आवश्यक है। इनकी आयोजना 
देशीय सुरक्षा के स्तरु पर होनी चाहिए। गष्ट्र- 
भापा ने इस क्षेत्र में क्या किया है ? भर वह क्या- 
क्‍या कर सकती है--यह निस्प्तन्देह विचारणीय 
विषय है। यह एक चेतावनी है, दक्षिण 
के लेखकों के लिए ओर उत्तय के लेखकों के 
लिए भी । 

दक्षिण में हिन्दी का प्रचाय बहुत हो रहा है । 
सिवाय एक्ष प्रान्त के शेष तीनों प्रान्‍्तों में हिन्दी 
अतिवारय॑ विषय हैं) विश्वविद्यालयों में भी 
हिन्दी के अध्ययच जय अध्यापन की सुविधाएँ 
ब्राप्त हैं। कितनी ही सभाएँ, किवसी ही परीक्षाएँ 
चलाती हैं। कितने ही हिन्दी के विद्वान हैं, 
ज्ञाता हैं। पथ हिन्दी के लेखक इने-मिले हैं। 
इनकी संख्या शायद बढ़ रही है, पर उस 
अनुपात में नहीं, जिस अनुपात में हिन्दी का प्रचार 
बढ़ रहा है। क्या उस मात्रा में हिन्दी में दक्षिण 
का साहित्य आ रहा है, जिस मात्ना में आता 
चाहिए था ? यह प्रशन ऐसा है, जो दक्षिण में ही' 
नहीं, अन्य हिन्दीतर प्रदेशों में भी किया जा 
रहा है । मुझे नहीं मालूम कि हिन्दी प्रदेश में यह 
प्रश्व किया जाता है कि नहीं ? 


उह. 


हन्दीतर प्रदेश की देन बढ़नी चाहिए थी, बढ 
नही रही है--यह एक अप्रिय सत्य है । 


दक्षिण में कई ऐसे व्यत्रित हैं, जो हिन्दी में 
लिख सकते हैं, पट लिखते नही हैं। वे ऐसे 
गतीच! भी नहीं हैं कि विध्व के भय से यह 
कार्य प्रारभ ही न करें। वे निश्चस्त नही है, 
निरत्साह हैं, असमर्थ नहीं, निष्क्रिय हैं । 


यदि वे सब सक्रिय होते, तो हिन्दी को उनसे 
बहुत कुछ मिलता--और वह ऐसी देन होती, 
जिसकी आवश्यकता थी, और इस कारण उसप्तकी 
अनुपस्थिति अखरती है। 


में यहाँ यही कहेंगा कि जहाँ त्तक हिन्दी का 
सम्बन्ध है, दक्षिण मे या अन्य हिन्दीतर प्रदेशों में 
भूमि ऊबेरा है, सुिचत है, पर सम्भवतः जलवायु 
प्रतिकूल है । 


अन्त में फिर मैं यह कहना चाहूँगा कि मेरे 
वर्गकरण के द्वितीय श्रेणो के लेखकों की देन 
अभी पर्याप्त नही है। हो सकता है, कहीं-कही 


उनको निम्न श्रेणी का भी समझा जा रहा हो--- 
फ्म-से-कम यह सम्देह दाक्षिपात्य लेखकों के मन 
मे जाता है। और यह सनन्‍्देह उनको जकड़न्या 
देता है । 


कोई चीज तभी दो जा सकती है, जब वह ली 
जाये। “देन” स्वीकृत होकर ही देन है। णो 
भी वृछ देव है, बया वह स्वीकृत हुई है? कया 
उप्तका उस सहृदयता से स्वागत हुआ है, जिस 
सहुृदयता से होना चाहिए था, मुझे नहीं मालूम । 


इस देन के स्वीकारने के पीछे या तो विवशता 
होनी चाहिए अथवा उदारता । विवशता से मेरा 
अर्य अपर्याप्ति का अनुभव है--आवश्यकता का 
अनुभव भी । जिस मात्र में यह अनुभव बढता 
जाएगा, उदारता भी बढती जाएगी । 


हिन्दी भाषा बहुत ही संचयशील भाषा है, यहू 
कई भाषाओं का सम्मिलित रूप है। सम्मिलित, 
सर्वप्रान्‍्तीय, समन्वित साहित्य इस भाषा के 
अनुरूप हैं और इसके जीवन व प्रचलन के लिए 
वे आवश्यक भी हैं । 


ज्र 


यदि भारतीय लोग व्यापार या कला में एक रहना चाहते हैं, तो हिन्दी ही वह 
भाषा है जो समस्त भारतीयों क्ता ध्यान आकपित कर सकती है, चाहे वे लोग अपने 
प्रदेश मे कोई भी भाषा बोलते हो। निष्क्ष यह है कि हिन्दी का गभीर ज्ञान प्राप्त 
करना भारत के सभी लोगो के लिए शिक्षा का एक उद्देश्य होना चाहिए। 


-चन्रवर्ती राजगोपालाघारी 
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डॉ7ं० ई. पांडुरग राव, 
एम.ए., पीएच. डी., सीदियर रिसर्च आफीसर, 
यूनियन पब्लिक सविस कमिशन, दिल्‍ली 


हिंन्दीं और वेंक़जु के उपन्यास 
साहिंत्य की अश्लनावन गईिं-निररधियाँ 





हिन्दी को स्मातकोतर शिक्षा पाने के बाद नागपुर 
विश्वविद्यालय से आपने पीएच. डी. की उपाधि हाप्तिल 
की । हिन्दी विशेषाधिकारी की हैसियत से विविध राज्य 
सरकारों फी सेवा की। संग्रति केन्द्र-सरकार के लोक- 
सेवा-आयोग के आप वरिष्ठ हिन्दी अधिकारी है। तैलुगु 
तथा हिन्दी साहित्यों की गदूय-पदुयात्मक अनुवाद-प्रक्िया में 


आप विशेष अभिरुचि रखते हैं । 


'क समग्र था जब्र केवल कविता की साहित्य 

के अंतर्गत गणना होती थी । वाद को एक 
ऐसा भी समय आया, जब नाठक को कविता से 
भी अधिक उत्कृष्ट स्थान देकद 'नाटकांतं हि 
साहित्यम्‌ ' कहा जाने लगा । महाकवि कालिदास 
को भी अपने समय को इस नई मान्यता को 
स्वीकार करते हुए अपनी प्रारंभिक नाद्वरचना में 
कहना पड़ा--- साद्यम्‌ भिन्‍न रूचेजेनस्थ वहुधाप्येक 
समाराधनम्‌ ।” अगर वही कालिदाश्व जाज होते 
तो शायद उत्तको युग के स्वद में स्वर ध्िलाकर 
फिय कहता पड़ता “गल्प॑ भिन्‍नरूचेजेचस्थ 
बहुधाप्येकं समाराघतम्‌ ।! वाल्मीकि के समय 
कविता का जो स्थान था ओर कालिदाप के समय 
विभिन्‍न रुचिवाले लोगों को एकसाथ संतुष्ड 
करनेवाले नाटक को काव्य की विभिस्त विधाओं में 


सान+0 


बा 


जितया रम्य समझा गया था, शायद उसी प्रकार 
की अभिनव रमणीयता का गौरव साथ लिये आज 
कहानी-उपस्यासत का भारतीय साहित्य में अवतरण 
हो चुका है । 


पारत की प्रायः सभी भाषाओं से कहानी 
उपन्यास की नई घारा लगभग एक ही समय--- 
उन्तीसवीं शताव्दी के अंतिम चरण में--प्रवर्तित 
हुई थी । कादंबरी, दशकुमार चरित आदि संस्कृत 
के गद्य काव्यों से प्राप्त आंतरिक श्रवृत्ति को 
पश्चिम के गद्य वाइमय ने तईं प्रेरणा अ्दाव की 
ओर फलत: अंग्रेजी “वावेल” के अनुरूप हमारे 
यहाँ भी उपन्यास, कादंत्ररी या 'चवला” का 
अवतरण हुआ है । अंग्रेजी 'नावेल” को हिन्दी, 
बंगला आादि भाषाओं में 'उपन्यास' कहा जाता है, 


जबकि मराठी भौर कस्तड मे इसको 'वादवरी 
का नाम दिया गया है। तेनुएु में अग्रेशी शब्द 
को हो लेवर उसे भारतीय रूप दिया यया है । 
“लवला' या 'नवलिता” के नाम से तेलुगु के 
उपन्यास अभिहित हैं। इस प्रकार नामकरण मे 
ही उपन्यास नाम की इप्त नई साहित्यिर विधा का 
पुर्वेरग प्रकट हो जाता है। 


प्रिछली शताब्दी के भतिम चरण में हो हिन्दी 
ओर तेलुगु में उपन्यास रचना आरभ हुई। 
यद्यपि सस्क्ृत और अग्रजो का प्रभाव दोनो 
भाषाओं पर अनिवाये रूप से पड़ा है, फिर भी 
हिन्दी की प्रारप्तिक उपन्यास-रचना पर बंगला का 
प्रभाव अधिक स्पष्ट परिलक्षित होता है। 
प्रतापनारायण मिश्र ने बकिम के प्राय सभी प्रमुख 
उपस्यासो का हिन्दो मे सफ्ल अनुवाद किया था । 
इस्ली प्रकार गदाधघर सिह, कातिक प्रस्नाद आदि 
उपन्यासकारों ने भी बंगला के उत्कृष्द उपन्यास- 
साहित्य को हिन्दी मे रूगरतरित कर दिया था। 
बंगला के उपन्यास साहित्य का प्रभाव तेलुगु पर 
भी काफी पडा है--लेकिन कुछ देर मे । तेलुगु 
का पहला उपन्यास कदुझृूरि वोरेशलिगम का 
'राजशबर चरितम्‌ ' अग्रद्यी के 'विकर आफ़ 
वेकफील्ड ” का अनुकरण है। अग्रेज़ी उपन्यास के 
अनुकरण पर इसको रचना के होने पर भो यह 
अयत मोलिक ओर भारतीय पर्यावरण से 
अनुप्राणित मालूम पडता है। इसका प्रमाण 
यही है कि इस उपन्यास का बाद में *ब्होल आफ 
द फार्च्यून के नाम से किर अग्रद्धी मे अनुवाद 
हुआ है। वीरेशलिगम पनुलु के बाद चिलकर्माति 
लक्ष्मों नरधिहमू, केतवरपु वेट शास्त्रो, दुश्गिरल 
रामचद्रस्पा आदि विद्वानों के दुवारा जो उपन्यास 
लिखे गये उनमे अग्रज्ो और संस्कृत का हो प्रभाव 


अधिक दिपाई देता है, बंगला या तमिसन-जैसी 
पडोद्धी भाषाओो वा बहुत कम । 


पर हाँ, इस प्रारभिक चरण के दाद तेलुगु में 
शरत्‌ ओर बक़िम के प्राय समस्त उत्दृष्ट 
उपस्यासों का अनुवाद हुआ है और परवर्ती रचनाओं 
पर वगला से आगत इस मई विचार्घारा वा प्रभाव 
भी स्पष्ट परिसक्षित होता है । 


इसके बाद हिन्दी ओर तेबुयु दोनो भाषाओं में 
उपन्यासो की बाढ-सी आ गयी। ऐतिहामिक, 
राजनीतिव, राष्ट्रीय, सामाजिर, हास्यप्रघान, 
समस्यामूलक जामूपी आदि कई प्रकार के उपन्यास 
दोनो भाषाओं में काफो सख्या में और बड़े जोश के 
साथ लिखें जाने लगे। तेलुगुभापी उपस्यासों मे 
पीछे पागलन्से हो गये। दो प्रकार के उपन्यास 
अधिक लोकप्रिय हुए, जाधूमी और वासना सम्बन्धी । 
जामूसी उपन्यासों ने कुछ दिन तक तैलुगू उपन्यास 
के छषत्र मे एकाधिपत्य-्सा कर लिया था। लेकिन 
बाद में यह घारा क्षोण होती चली गयी । उसके 
बाद चलम्‌-जेसे अति यथारथवादी लेखकों ने काम- 
बाप्तना को चित्रित करनवाली रचनाएँ शुरू वी । 
ये भी बड़े चाव से पढे जाने लगे। पर इन 
उपन्यासो ने उपन्यास की प्रवहमान धारा को 
गतिशोल बनाये कौ अपेक्षा एक प्रकार से अव्द्ध 
ही किया था। लेकिन विश्वनाथ सत्यनारायण, 
अडब्रि बापि राजु, नोरि नरप्तिह शास्त्री आदि 
मनस्वों लेखकों की सजोवनी रचनाओं ने इस 
घारा को फिर आगे बढाया और इस्त वद्धमान 
साहित्यिक विधा! को नई दिखा प्रदान की । 


ऐविहापिक और सामाजिक उपसन्यामों का 
काफी प्रचार स्त्रत ब्षता की प्राप्ति (97) तक 
हो चुका था! स्ववन्त्रता की प्राप्ति के पश्चात्‌ 
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तैलुगु उपन्‍्यास-प्ताहित्य में एक नई चेतना, बई 
परम्परा और नई प्रवृत्ति का समावेश हुआ। 
जादर्श के स्थाव पर यथार्थ, उपदेश के स्थात पर 
संवेदना, विशिप्ड के स्थान पर साप्तान्य और 
नियति के स्थान पर प्रगति की प्रतिष्ठा हुई । 

आजकल तेलुगू में जो उपन्यात्त लिखे जा रहे 
हैं, उनमें कुछ ऐंसे हैं जो पुरानी परंपरा फे अनुसाद 
विशिष्ट पाठक समाज के लिए या बात्मसंतोप के 
लिए लिखे जा रहे हैं। इस कोटि के उपस्यास- 
लेखक प्रायः विदृवान और श्रधिक पढ़े-लिखे होते 
हैं, जिचका आशय समाज को सुधार का कुछ घंवल 
प्रदाव करना होता है । इसके विपरीत कुछ ऐसे 
उपन्याक्तकार हैं जिनका अतीत से कोई भहरा 
संत्रंघ नहीं है गौर जिनका आशय केवल मानव- 
जीवम में अधिक सदुभ।वता और सौजस्य को 
प्रतिष्ठित करवा मात्र होता है। ये शुद्ध 
बतेमान के प्राणी हैँ जिनकी कलात्मक साधना 
निराडंबर होते हुए भी अत्यंत लोकप्रिय गोद 
हृदयरंजक होती है । इस वर्ग के उपन्यास धायः 
सामाजिक गतिविधियों ते संबंधित होते हैं। जो 
जहाँ जेसा हो रहा है, उसे उसी रूप में चित्तित 
करके पाठक्षों के सामने समस्या मात्र प्रस्तुत 
करने की प्रवृत्ति इत उपन्यासकारों में लक्षित 
होती है । 

यह्‌ प्रवृत्ति हिन्दी में भी पायी जाती है, पर 
इतती प्रचुर मात्रा में नहीं, जितनी कि तेलुगु में । 
इसके अनेक कारण हैं। एक तो यह है कि 
आजकल तेलुगु में भाषा के पुराने बंधन कुछ ढीले हो 
गये हैं। व्याकरणसम्मत भाषा जाज बहुत कम 
लिखी जाती है । पत्न-पत्रिकराओं की भाषा शिष्ठ 
जनों के दुवारा व्यवहृत भाषा को ही आदर्श 
मानकय चलती है । जँसे लोग बोलते हैं, वैसे 
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लिखने की प्रवृत्ति अव लोडप्रिय हो चुकी है-- 
विशेषज्ञर कहाची-उपस्यास साहित्य में । अतः 
सामाजिक गवि-विधियों से परिचित कोई शी 
व्यक्त, जिसमें अभिव्यक्ति को तीन्न लालसा है 
कौर जनुभूति की गहराई है भिस्संकरोच अपनी 
मिरलंकृत भाषा में व्यक्त करने में समर्थ हो रहा 
है। इस प्रवृत्ति से एक लाभ यह हुआ कि प्रवल 
अनुभूति से युक्त अनेक व्यक्ति अभिव्यक्ति की 
प्राकक्ल्पित सीमाओं का उल्लंघन करके अपनी 
विचारधारा से साहित्य-शगत को लाभान्वित कर 
पा रहे हैं। भारत जब से स्वतंत्र हुआ, तब से 
तेलुगु भाषा के क्षेत्न में भी इस प्रकार की 
स्वच्छन्द रचनातं का प्रचार ओर प्रप्तार यथेष्ट 
रूप में संपन्‍न हो रहा है । 

आजकल के तेलूगु उपन्‍्यास-क्षेक्ष में एक और 
विशेषता ध्यान देचे योग्य यह है कि आजकल 
तैलुगु उपन्यास लिखनेवालों में पुरुषों की अपेक्षा 
छित्रियों की संख्या अधिक हैँ और यह दिन-ब-दिच' 
बढ़ भी रही है। एक प्रकार से यह अच्छा 
लक्षण है। सामाजिक उपन्यास लिखने में 
समाज की आंतरिक जदिलताओं से भली-भांति 
परिचित महिलाएँ अधिक योग्य सिद्ध हो 
सकेंगी, इसमें कोई संदेह नहीं है। लेकिन 
जावश्यकता केवल इसी बात की है कि उन 
लेखिकाओं में साहित्यिक रचना के लिए भपेक्षित 
कारयित्वी प्रतिभा, उद्भाविका शक्ति, वास्तविक 
अनुभूति, सक्षम अभिव्यवित आदि उपादान अवश्य 
हों। सोभाग्य से अब तक इसी प्रकार की प्रतिभ्ा- 
संपन्‍त महिलाओं का योगदान ही तेलुगू उपस्यास 
साहित्य को मिलता रहा है। पर हाल ही में 
देखा जा रहा है कि पन्द्रह-बीस साल की लड़कियाँ 
भी कहानी-उपन्यास लिखने लगी हैँ। उतकी 


श्थनाओं मे न तो अनुभूति की वास्तविश्ता है 
और ने भाषा पर अधिकार। ऐसी स्थिति में 
ये क्षणभगुर रचनाएँ साहित्य की इस नवल घिंघा 
को सजीव भौर शाश्वत बनाने में समर्थ नहीं हो 
सकेंगी । 


लेकिन साथ साथ यह भी देखा जा रहा है कि 
कोडवडि गटि कुदुब राव, राचकोंड विश्वनोथ 
शास्त्ी, पालगृूम्मि पदूमराजु आदि गण्य-मान्य 
लेखक भी अपनी ओजस्वी रचनाओं के दुवारा 
नई पीढ़ी का पथप्रदर्शद कर रहे हैं । 


परतु हिन्दी मे यह समस्या हो नही है। 
भाषासवधी कोई समस्या हिन्दी मे उस रूप में 
नहीं है, जिम्त रूप में तेलुगु मे है। हिन्दी मे 
भाषा की जो समस्या है, उसका उपन्यास साहित्य 
पर कोई खास प्रभाव नही पडता । अब रहो, नई 


पीदी की छमस्या।.हिंग्दी मे आजकल नई पौडौ 
के लोग कोई जटिल समस्या प्रस्तुत नहीं कर 
कहे हैं। आज भी जेनेन्र, गशपाल, विपणु प्रशादर 
आदि के उपन्याक्त उप्ती प्रतमार लोवप्रिय हैं जि 
प्रकार यादवचन्द्र जैन वे । पुरानी और नई 
घाराओं में कोई विभेदक और विलक्षण रेपा 
दिखाई नही देती है 


आजकल के हिन्दी उपन्यातों के बारे में एक 
बात घ्यान देने योग्य यह है कि अब हिन्दी उपन्यास 
केवल हिन्दीभापषो समान तक सोमित नहीं है। 
बाहर के लोग भी अब हिन्दी में लिखने लगे हैँ । 
प्रभाकर माचवे, अनत गोपाल शेवड़े, रमेश चोधरी, 
बालशौरि रेडडो भ्ादि लेखकों के उपन्पात्त अब 
हिन्दी साहित्य के अभिन्‍न अग बन गये हैं। यह 
स्वत-त्नता की प्राप्ति के पश्चात हिन्दी को प्राप्त 
राष्ट्रीय गौरव है । 


है 


हिन्दी की शब्द सभावना अत्यधिक है, वह अग्रेजी फेंच रसी जरमनादि भाषाओं के 
साएे घाब्दो के लिए कम से-क्म पौच-पाँच पर्याय प्रस्तुत कर सकती है। हिन्दी मे एक घातु 
से दो सौसे अधिक शब्द बनाये जा सकते हैं, वारह दिन मे हिन्दी का व्याररण सिखाया जा 
सकता है। मदि दूर-मुद्रण की क्षमता भी देखी जाय तो उसम विश्व की अन्य किसी भाषा 
में सदेश भेजने को अपेक्षा समय ओर स्थान कम लग्रेणा । रोमणी से लेकर भाइसैड की 
भाषाओं तक हमारी भाषा के शब्द फैले हुए हुए हैं। वे कश्यप और बुमार जीव के साथ 
मग्रोल और चीन तक गये हैं ॥ जापान की वर्णमाला में भी वे छिपे हैं और मध्य एशिया के 


अभिलेद्वों मे भो वे सुरक्षित हैं । 


+-शॉं० रघुवीर 


“हिन्दी का सुकादला केवल अग्रेंडी के साथ है किसी भी प्रातोीय भाषा के साथ नहीं है 
और अप्रेड़ो का मुकाबला स़िफ़ हिन्दी से नहीं, वल्कि सभी प्रातीय भाषाओं से है।/४ 


+डा राजेन्द्रप्रज्नाद 


कन्‍नड ऑस्‍र हिंन्दीं बीरकानयों की 


डॉ. एम. एस. कृष्णमू्ति, 
एम.ए., पीएच. डी., 

हिन्दी विभाग, मंसूर विश्वविद्यालय, 
मानसमंगोत्नी, मैंसूर-6 


समानधर्मी निशज्येषवाएँ 


सभा की उच्च हिस्दो परीक्षाओं में उत्तीर्ण होने के वाद आपने 
मैसूर विश्वविद्यालय में हिन्दी का स्मातकोत्वर अध्ययन 
पूरा किया तथा उसी विश्वविद्यालय के प्रथम पीएच. डी. 
(हिन्दी) उपाधिधारी भी बने । मातृभापा कल्तड और 
हिन्दी में समान अधिकार के साथ आलोचना, कहानी, 
उपन्याक्ष आदि विधाओं में मौलिक तथा अनूदित सर्जन 
क्रिया में आप संत्ग्न है | संप्रति मैसूर विश्वविद्यालय के 





सूदि शृंगार विश्वमोहक रस है, तो वीर विश्व- 
पोपक रस है। वीर रस का स्थायी भाव 
उत्साह है और संपूर्ण मानवजीवन उत्साह का 
चुस्त लीलाक्षेत्र है। बीर रस ही ऐसा रस है 
जिसमें सहृदय का पक्ष और रसों की अपेक्षा नधिक 
प्रकट होता है। कर्म-सौंदय विश्व में स्वाधिक 
आकर्षक होता है और बीर रस में इसीका महत्व 
है । शृंगार रस्त का रतिभाव जिम्त अक्षार सृष्टि के 
चराचर सब जोवों में पाया जाता है, उसी प्रकार 
वीर रस का उत्साह भी सर्वक्ष व्याप्त दिखाई 
देता है। शृंगार रस हृदय की कोमल भावनाओं 
को तृप्त करवा हैं। उसमें कर्मनिष्ठा मूल में 
नहीं है। वीर रस में हृदय की भावनाओं की 
तृप्ति के साथ ही कर्मनिष्ठता मूल रूप से 
विदुयमाच है। तात्पर्य यह हैं कि शुंगार रस 


डा 


हिल्दी विभाग में प्राध्यापक है । 


जहाँ केवल सहृदय के आशभ्यंतर पक्ष को तृप्त 
करके छोड़ देता है, वीर रस वहाँ आशभ्यंत्तर की 
तृप्ति के साथ-साथ कर्मविष्ठा भी जागरित करता 
है। वीर रप्त कर्मग्रधाव होता है भौर कर्म 
समाज का पोपक है । सारा इतिहास साक्षों है 
कि किसी भी देश का उत्थान वहां के वीर पुरुषों 
के दुबारा ही हुआ है। जब भी किसी देश ने 
अपना चीरावेश त्यायकर विलास को अपनाया 
तब वह नष्ठ हो गया । 

वीर काव्य मानव हृदय की वीय पूजा की अजन्न 
विपासा को शांत कर सकता है, युग की माँग को 
पूर्ण कर सकता है। इसीकी ओद इंगित करते 
हुए सी. एम. वौरा ने यों कहा हैं--/ [७ 
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जातोय भावना से बोर कान्य अनुप्राणित 
रहते हैं। जातीय भावना की अभिव्यजना होने 
से ही वीर काव्य सब देशों और जातियो मे 
बभिवदव और साथ ही सुरक्षित होते रहते हैं ॥ 
देश की तत्कालीन सभ्यता, मनोवृत्ति, परिस्थिति, 
जीवन के घातप्रतिधघात के ज्ञाव का बहू कोश 
होता है। जनता को आशा-आकाक्षा तथा 
अभिलापा वाछा भी उसमे परिस्फुट रहती हैं। 
बह जनता के हुदयदेश मे प्रतिष्ठित ऐसे वीर का 
जीवन काव्यदद्ध करता है जो समप्टि भे विकोणे 
जनता की सहानुभूति समेटकर अपने पास 
राशीभूत करता है। ऐसे वीर या तो पोराणिक 
हो सकते हैं या एतिहासिक, का पृत कथा नही । 


भारत वीरप्रसविनोी भूमि हैे। इस पुष्य 
भूमि मे सह्ो बोर हुए हैं। उनके यशोगान से 
यहाँ का कणक्रण भो अनुरागित है, यहाँ को 
देशभाषाएं वोरशो के लास्यमय नूपुरो से 
निनादित हैं । 


वीर पूजा मे कन्तड एवं हिन्दी जनपद एक- 
दुसरे से होड करते हैं। कर्नाटक को जनता को 
बायों से सबसे पहले मुकाबला करने का श्रेय 
+ ८ व 8904 * निक्ष०ण८ 9००४५? 2-3 





मिलना है। वह महावौर हनुमान की जत्ममूमि 
है। यही नही, मर्नादव के धर्म भी बीरघम हैं । 
वीरशव, वीरवंप्णव आादि नामो से ही यह तथ्य 
स्पष्ट है। वीरपर्व महानवमी (दशहरा) कर्णाटव 
का राष्ट्रीय पर्वे है। कर्नाटक वे वीरो की प्रशमा 
करते हुए राजशघर ने यो कहा है--' कर्नाटो 
युद्धतत्न चतुर-मति ', 'समरकर्मणि निसर्मोदरभठा 
एव कर्णाटा !। यही नहीं, पर्नाटक भारत वे विख्यात 
साम्रायों वी जन्मभूमि रहा है । कर्नाठक के इस 
बोर तेज के बारे मे डॉ श्रीवण्ठ शास्त्री जी ने ठोक 
ही कहा है--* हाल परीएशाद& ९०१८६छााउंल्‍्वे 
हश2१ ०५३ ०घ्लौश्षा३ ॥0% एए-४० ००.9 
विन 099. किए रण पिला ३१06ए० 5.० 
(56४3 गराढ॒त.._ वी8 50045 रा 8७084 (4५७ 
छाशा (९5८९४ (0॥0 5ज्राक्षाघ ६ 5008 8 (2068७ 
६०5०५ 000॥ पी जाश|/ ० (5 5600, ० 
छिलेदा5 (श्ञीग७०,._. 6. (50४०४ रण (वाप] 
घछ००७ धीशा. 6050छ६ ॥00. िका09934. शवी० 
९८७१७ 8 (४9 ० (03४४७. ॥॥6 5७०९४ 
ज०गीफ़ण 330 छाए सशा० ४४०. (० पै2४८७7- 
कंका( रण (790४७ उणैश$. वी8 (90995 था्त॑ 
(उपाए. रण (०55. ध्या जि / घध००९ पीला 
ं०४०७४६ ॥00 ४ (9%0845 6१५ (56955 ० 
६०७७. ०. ठ90०/३.. २०)०४.. 59५६ 
80787 ८०78 7०0 शाःठकक.. * 

यही नही कर्नाटिव के राष्ट्रवूट, चालुक्य एव 
होय्मल ही उत्तर के राठौर, सोलकी एवं भौन्सले 
बने। परमार भी कर्नाठक के थे। इस प्रकार 
समग्र भारत में कर्नाटक को थोरश्ी व्याप्त थी । 
उत्तरापयेश्वर थ्री हर को विगलित हे बनाने 
का श्रेय कर्नाटक सम्राट परमेश्वर पुलिकेशि से 
मिलता है। कर्नाटक की इस वीरश्वी के लास्य 


2 छ जाएगाधीक 55907 - 500६86३ (गाल 
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की ओर इंगित करते हुए गृुणभद्र ने अपने “उत्तर 
पुराण में कहा है कि कर्ताठक के बीरों के हाथी 
गंगा में नहारूर सलयाचल में विश्राम लेते थे । 
एक समय समग्र भारत आसेतु हिमालय विशाल 
कर्नाटक साम्राज्य को छत्रछाया में था। कनठिक 
राज्य रमारमण राष्ट्रकूटों के पराक्रम के बारे में 
महापंडित राहुल सांकृत्यायत जी का वक्तव्य 
द्रष्टव्य है---/ हर्षवर्धन को दक्षिणी भारत की 
दिग्विजय से खाली हाथ लोटने के लिए मजबूर 
करनेवाले पुलिकेशि के चालुक्यवंश को ख़तम कर 
शाष्ट्रकूटों नें अपनो जवर्दस्त सत्ता उसी समय 
(सन्‌ १88) स्थापित की, जब कि पूरव में गोपाल 
पाल वंश की नींव रख रहा था। 768 ई. से 978 
ई. की प्रायः दो सदियों तक राष्ट्रकूटवंशी वल्लभ- 
राज भारत के सबसे बलवान राजा रहे । नमंदा 
से कृष्णा और कभी-क्रमी काँची तक उनका 
विशाल राज्य फैला हुआ था भौर सुदूर दक्षिण 
रामेशवर ही नहीं, कभी-कभी तो पहल भी उनकी 
भाज्ञा को मानता! था। कित्तनी ही वार उनके 
घोड़ों की दाप यमुना और गंगा के दूवाबे 
(अंतर्वेद) में प्रतिध्यनित हुई थी। कितनी ही 
बार उसके सैतिक युक्तप्रान्त के दुर्गों में मालिक 
बनकर चेठते थे। 


राजपूर्तों की बीण्ता तो विश्वविख्यात है। 
टाड साहब ते ठोक ही कहा है-- पृथ्वी पर 
ऐसी कोन-पी जाति है जो शीयें, धर्य और पराक्रम 
ओऔर जीवन के ऊँचे सिद्धांत में राजपूत जाति की 
बराजरी कर सके ? सैकड़ों वर्ष तक विदेशी 
आक्रमणकारियों के अत्याचारों को सहकश और 
प्रीषण सर्ववाश को पाकर राजपूत जांति ने जिस 
प्रकार अपने पूर्वजों की सभ्यता को अपने जीवन में 





8. राहुल सॉँकृत्यायन--हिन्दी काव्यघारा-हू. 28 


सुरक्षित रखा हैं उसकी समता विश्व की कोई भी 
जाति नहीं कर सकती--इस ब्रात्त को त्तो मानना 
ही पड़ेगा ।/7 


अस्तु, इससे स्पष्ट है कि कन्तड और हिन्दी 
प्रदेश की जनता वीरता में एक-दुसरी से होड़ 
करनेवाली है। ससाज का प्रतिबिम्ब होने के 
कारण इतके साहित्य में भी क्षात्त तेज समान 
रूप से दर्शित है | 


यदि हिन्दी साहित्य का आदिकाल 'वोरगाथा 
काल ” कइलाता है, तो कन्नड साहित्य का भादि- 
काल (पाँचवीं सदी से 9-वीं सदी ६. तक) 
क्षात्र युग या वौरयुग कहलाता है। भतः सहज 
ही इन दोतों भाषाओं के वीरयुग में अद्भुत 
स्ाम्प है। वीरयुग के दोनों भाषी कबि प्रधान 
रूप से अस्लि एवं मप्ति के धनी थे। कन्तड का 
आदि कवि पंप (900 ई.) अपने आश्रयदातता 
चालुक्य परेश अरिकेसरी का दंडमायक था। 
उससे अपने शौर्य का वर्णन यों किया है-- 


+ पंप धात्नीवलयति 
लिंपं चतुरंगवलभ्यंकरणं ति। 
प्कंपं ललितालंकर 
णंपंचशरैकरूप नप गतपाप॑ । /* 
“कादंबरी ” के रवयिता नागवर्मा ने (978 ई.) 
भगवती दुर्गा से प्रार्थता की है कि बह उसकी 
भुज।सि को वीरश्ी प्रदान करें । 


इसी युग का कवि चाबुण्ड राय (990 ई.) 
समर में परशुराम था, गंगनरेंद्रों का दण्डनायक । 
उसने अपने पराक्रम का वर्णन अपने 'चांबुण्डराय 
पुराण! में यों किया है-- असहाय पराक्रमी 

4. ठाइ--राजस्पान का इतिहास-- (हिन्दी अचुदाद) 
पू- 46 58. पंप भारत । 
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घायुण्डराय हमपर रुप्ट हुआ है, हमारी रक्षा 
करें, हमे आश्रय दें। इस प्रकार कहकर 
शत्रुमाण्डलिक लोग भय के कारण दीवाली के 
मर्देस की भाँति घर घर जाकर आश्रय वी याचना 
कर रहे हैं । 
हिन्दी का आदि कवि चदवरदाई भी पप वी 
भाँति असि एव मसि वा घनी था। स्वय वह 
यूद्धभूमि जाकर लडा था । उसने अपने काव्य 
में कई स्थलों मे एक योद्धा के रूप मे अपने शौर्य 
का वर्णेन किया है। युद्घरभूमि मे जाकर उसने 
कहर मचा दिया था । 
लरत चदब रदाई करति अच्छरि विरदावति ) 
झरत कूसुम गमनग धरत गर ईम्र मुडावलि। 
करत घाव कवि राव पिछुन परिवशध्य पछारता 
मरत पत्र वालिका भूठ वेताल उकारत । 
जह तह ढरव गज बाज नर, 
लोह लपदि पावक सहर। 
मृष वाह वाह प्रथिराज कहि 
कुटक कटठक भट्ट की नतो झहर ॥ 
पृथ्वीराज राप्तो के मनुख्तार 'आात्हा! का 
रुचयिता जगनिक भी एक योद्धा था -- 
रूषि जगनिक रन माही । 
हृथ्य वाहै वर हथ्यिय । 
कियो कान्ह म्रछाह । 
कियो कममास समध्यिय । 
हनियो सैन हजार | 
रुड नाच्यों बिन सीसह ) 
मानि जोर पृथिराज । 
पील मारयो करि रीसह ॥ 
& प्‌ रा रा--छद 799 


शव 


बौनौ पहाव रान राज पढ़ि ॥ 
लौह तहूरि पढ़ मार झदिता 
जपी सुचदवानी बरनि । 
भाट ठाट बीनो कहर ॥ 


उम्त समय देश एवं धर्म के लिए मरना धर्म 
माना जाता था। योद्घायों के दोनों हाथों में 
सड्डू घा। यदि वे मरेंगे तो वीरस्पर्म मिलेगा, 
जीतेंगे तो सुघ व बीति । अधोत्तिजित पतोड़ से 
उस युग मे बीरों बी चिलवृत्ति पर प्रकाश 
पडता है -- 

“जीविने लक्यते लक्ष्यी मृते चापि सुरागना। 

क्षणे ये विध्वक्तिति काणे का बिता मरणे रने ॥ ” 
उनका विश्वास था -- 

* द्वाविमौ पुरुषो लोके सूर्यमडल भेंदिनौ । 

परिग्राद गोगयुवतश्च रणेघाभिमुप्रों हृत ॥ 


जनता के बीरोल्लास को उस्तेजित करनेवाली 
कई प्रधाएँ दोनों भाषी जनपदों मे मिलती हैं। 
राजस्थान मे सती, जोहर भाई प्रथाएँ थीं, तो 
कर्णाठक में भी थी। ये ही नहीं, कर्णाटक में 
गष्ड, सत्लेखन, कौछगुटे जादि विश्येष प्रकार की 
प्रयाएँ थीं। “गरुड' उन लोगों को कहा जाता 
था जो विसी राजा के अगरदाक हुआ करते थे ! 
वे यह प्रतिज्ञा वर लेते थे कि वे सदा सर्वेदा 
अपने स्वामी के छायानृवर्ती रहेंगे और उन्हींके 
साथ पहुँगे । राजा के मरने पर ' गरुड ' अपनी 
सती तथा सेवकों के साथ अपना प्राणोत्सर्ग कर 
जेते थे । 'कोछणगुटे' एक ऐसी प्रथा है, जिसमे 
सेवकगण अपने स्वामी के साथ ही मरते थे ओर 
उसके शव के साथ अपने को सजीव जलवा या 

4 वही महोबा समय" 


गड़ेवा लेते थये। 'पघत्लेखन' जेनियों का 
एक ब्रत है जिसमें एक व्यवित निराशा या अन्य 
किसी कारण किसी क्षेत्र में जाकर अन्न जल 
त्यागकर अपना प्राणोत्सगगं करता था । उन दिखों 
युद्ध के कारण 'गोग्रहण ' हुआ करते थे। अपने 
गाँव की गायों की रक्षा करने के लिए छठे हुए 
वीर तैयार रहते थे । ये हँसते-हँसते अपनी जान 
पर खेलते थे। इस प्रकार मरे हुए व्यक्तियों को 
जनता कभी नहीं भूलती थी । उनके स्मारकार्थ 
स्मृत्तेशिलाएँ खड़ी की जाती थीं। वीरमृत्यु 
पानेदाले वीरों की स्पृतिशाजाएँ “वीरगल्लु ” 
तो सती होनेवाली रमणियों को स्मृतिशिलाएँ 
* मास्तीक्षल्लु ” कहलाती हैं। सल्लेखत से मूंत 
व्यक्तियों की स्मृत्िशिलाएँ “निषिधिगल्लु * 
कहलाती हैं। इतच शिलाओं पर मृत व्यवित के 
पौरुष का वर्णन अत्यंत काव्यमय भाषा में उत्कीर्ण 
रहता है। इस युद्धवीय और ध्मवीरों के 
अतिरिक्त दानवीरों के चित् भी इस समय मिलते 
हैं। वानवीरों की प्रशस्तिणशिलाएँ ' इन्ति 
कहलाती हैं । ये बोलते पत्थर कर्णाटक में वीररस 
के खण्डकाव्य के ज॑से हैं और वे कन्नड़ साहित्य की 
अमर निधियाँ हैं। ऐसी शिलाएँ कर्णाठक में पाँच 
हजार से भी अधिक मिलती हैं। कन्नड़ भाषा का 
प्राचीनतम लिखित साहित्य हल्मिडी शिलालेख 
(५50 ई.) है, जो एक दानपत्न है। यही नहीं, 
मृत वीरों को देवीभूत किया जाता था और उनके 
मृत्युस्थल या समाधि पर मंदिर निभित्त किये 
जाते थे। ऐसे दैवीभूत बीरु “बीरप्पा, बीरव्या, 
बीरेदेवरू; बीरोबा ' आदि कहलाते हैं। कर्णाटक 
में ऐसा कोई भी गाँव नहीं है जिसमें” बौरे देवर 
को मंदिर न हो | 


सा-+4 


राजस्थान में भी इसी प्रकार की वीर प्रथाएँ 
थीं। वहाँ की वीरशिलाएं “ जुज्लार” कहलाती हैं । 
किन्तु वहाँ शिलालेख बहुत ही कम मिलते हैं । 
उनका साहित्यिक युण भी न्यून है । 

कम्मड के शिलालेखों की परंपरा 8-वीं सदी 
तक व्याप्त है। चौडथ्या नामक एक वीर के 
शो का क्‍या ही भोजोमय वर्णन इस शिलालेख 
में है! 
/ सेडेदु दवावलं चडेयूति्पुदु पुल्विडिदांव भीतियि । 
मिडुकुवुदल्तु नीरोछगणि वडवानलनिप्पं शंशुव ॥ 
बिडदे ललाटनेत्शिखियादुदु चौडन तेजदेकगेयु 
स्मडिप्पुदु उम्रवहितयेनलार्मक्ू तेजमनांतु बालूवर्‌ ॥ 

“चोडय्या के शोये एवं पराक्रम को देखकर 
दावानल डर के भारे ठिठुर गया और सिर पद 
तिमका घरे चल रहा है। उसप्तके आतंक से 
अस्त होकर बडवानल जल में जा छिपे काँप 
रहा है। किन्तु वहाँ से भी भागकर शंभु के 
कुटिल नयन में जा छिपा है। चौड के प्रतापानल 
का सामना कौत कर सकता है जोर वैसा करके 
कौन जो सकता है?” 

ऐसे वीरयुग में रहनेबाला कवि सहज ही असि 
एवं मस्त का धनी बनता है। 

कम्तड एवं हिन्दी की आदिकालीन कतियों में 
वीर प्रधान रस हैं, तो शृंगार पोषक के रूप से 
काया है। इस युग में हिन्दी में वीररसपूर्ण 
“रासो * अंथों का प्रणयन हुआ, तो कन्तड में घिजय- 
काव्यों की परंपरा चल पड़ी। यदि पंप ने 
* विक्रमार्जुन विजय लिखी, तो रन्‍न ने (990 ई.) 


2. कन्तड़ साहित्य पारिवत्यव्विके, जून-दिसंबर, 95, 
यृष्ट 8. 





“साहुधभीमविजय ' बौर पोस्त (850) ने ' भुवनेक- 
रामामभ्युदय” को रचना की। 'वीरमहाकाव्य! 
महाभारत कम्मड में ०४६झ८ है, तो हिन्दी का 
८5६८ ' रामायण ' है। किस्तु कन्लड में "रातों! 
जैसे लौकिक काव्य क्षात्र युग में प्रणोत न होकर 
बहुत पीछे हुए । पप, पोन्‍त, रन्‍द आदि कवियों ने 
महाभारत, रामायण आदि प्राचीन काब्यों के 
भायको के साथ अपने आश्रयदाताओ का समीकरण 
किया। पर ने बपने आश्रयदाता चालुक्यनरेश 
अरिकेसरी का समीकरण अर्जुन के साथ किया, 
तो रमन ने भीम को सत्याक्यं से अभिन्‍न माना। 
इस प्रकार महाभारत आदि विगतकालीव 
एँतिहापिक कृतियाँ समसामयिक इतिहास से 
मिलकर ध्वनिरमस्य बनीं, आत्मीय बनी । किन्तु 
वर्तेमान अतीत में डूब गया। हिन्दी में ऐसी 
बात नही हुईं। वहाँ प्रत्यक्ष वीरकाव्यों का ही 
प्रणयन हुआ है। किन्तु दोनों भाषी काब्यों को 
शैली या कलेवर क्री भिन्‍नता के बावजूद 
विचारों में विलक्षण साम्य है ॥ 


पर और चद दोनों ने अपने युगानुकूल स्वामि- 
धर्मे का प्रतिपादद किया है। पाण्डवों के पक्ष 
मे आ मिलने की प्रेरणा कुती कर्ण को देती है । 
तद कर्ण अपनी अचल स्वामिनिष्ठा प्रकट करते 
हुए यों कहता है--" भय और लोभ में पड़कर 
यदि में अपने स्वामी के उपकारों को भूलकर 
कतघ्त बनके तेरे वक्ष में आ मिलूँ, तो क्या यह 
शरीर कीति की भाँति कत्पातर तक स्थायो है? ” 
चदबरदाई ने भी ऐसी ही बातें कही हैं--- 

सोइ सो सुरसत्नम, जुग्य सा ध्रम्म न पुज्जे, 

दया दान यम दिव्य, सब साप्रम मनि रुज्चे ३ 


सामि ध्रम वर मुगति, गरक वरतिथ्य निवासों ॥ 
सुनी हमीद सा भ्रम करे सुरपुर नरवासी ॥* 


सा प्रम मुकति बंधे खन सामि प्रम जस 
भुगति वर । 
अब कित्ति कित्ति करतार करे, नरक चुके 
जुइझोति नरों ।* 
इस समय “नाविष्णु. पृथ्वी वल्लभ ” जेसा 
विश्वास स्वेत्ष प्रचलित था। कन्नड तथा हिन्दी 
के कवियों ने अपने आश्रयदाताओं को ईश्वराश- 
संभूत या अवतारी पुरुष माना है । 
उस समय पोझुष का आदर्श परटिसा नहीं धर्मे- 
रक्षा था। 'वरंमृत्यु'न तु मानवर्खंडनम ' की 
भावना उन वीरो को रग-रग में व्याप्त थी। 
पंप का अर्जुन अपने पौरष का आदर्श यो प्रस्तुत 
करता है-- 
“ओत्ति तरुबि निद रिपु भूज समाजद 
बेंगेंक नभ | 
ककेत्तदे, बदु तन्‍न मरेवोककड़े कायदे 
चागदोहिपन 
च्वोत्तदे माण्दु बारूव पुल्ुुवानसर्नेववन 
जाडमेबुदो 
दत्तिय पष्णोह्तिप पुलुवल्लेदे मानसने 
मुरातका कर! 
“हमारे मार्ग मे रोड़ा बनकर अटके हुए, 
हमारा विरोध करनेवाले रिपु राजाओं की जडो को 
ही उखाड़कर नभ मे न फेंकनेवाला, शरणागतो की 
रक्षा न करनेवाला तथा त्याग एवं सत्काय्यें न कर 
जोबित रहनेवाला बझल्प भनुध्य ब्रहमाण्डरूपी 
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ओऔदुंवर फल के कौट से किस कंदर बेहतर है? 
वह भो कोई मानव है १” 

रनन ने क्षात्न घर्म का प्रतिपादन ओऔद भी 
ओजोमय वाणी में किया है--- 

“तुर्गोल्ोब्ू पेष्बुटयलो- 

वरिवेसदोत् नंटने४रोलू रछविनोक् ॥ 
तरिसंदु भंडउनमर्ने 
नेस्पदवं गंडनल्लनेंतुं पंडं ॥॥ 

*ग्ोग्रहण में, असहाय रमणियों के आर्तनाद पर 
शन्रृदमन में, बंधुजनों की विपत्ति में, गांव पय 
आये संकटों में, जो अचल होकर अपने पोरुष का 
प्रदर्शश नहीं करता है, वह “गंड * (पुरुष) नहीं है, 
घंड है |” 

अन्दवरदाई ने अपने युगीत भादर्श का चित्रण 
यों किया है :-- 

# भरना जाना हक है, जुश्ग रहेगी गल्हां । 

सा पुरुसां का जीवना, घोड़ाई है भल्लां ॥ (४ 
कश्तड तथा हिन्दी के कवियों नें क्षात्ञ धर्म का 
तो प्रतिपादन किया द्वै । किन्तु साथ कर्मंवाद पर 
भी जोर दिया गया है । इस प्रकार पुरुषार्थवाद 
लय कर्मबाद के विलक्षण संयोग को हम इन 
फ्रवियों में देख सकते हैं। पंप का कर्ण विधिवाद 
का प्रतिपादन यों करता है :-- 
+* विद वसदिदे पुटुटुवुद्ु पुद्दिसुवंधिदि 
पुट्टिदंदियं । 
गिदुवियमो किपचंगिदु विनोदमिवंगिदु 
साथ पाँसिवं ॥ 


गिदु पडेमातिवंगिदु पराक्रममेंबुदनेल्ल 
माछकेयि । 


ब्रिदि समकट्ट कोट्ठोडेडेयोछू किडिसल 
कुडिसल समर्थराद ॥ ” | 
“विधिवश ही मनुष्य का जन्म होता है, जन्म 
देनेवाला भी विधि है। जन्म लेने के बाद अमुक 
का यह व्यय है, अमुक को यह कल्याण, अमुक को 
यह वितोद करना है, अमुक को यों मरना है, 
अमुक की कीर्ति यों होनी दूँ, अमुक का पराक्रम 
यों होगा । इस प्रकार सब तरह से विधि ने हमारे 
जीवन की व्यवस्था की है। उसे मिटाने या 
बदलते में कौन समर्थ है? ” 
चंदवरदाई भी पंप के सुर में सुद मिलाकय 
कहता है :-- 
+कर्मवस्य नर जीवं, ज॑ कर्म क्रियतं सो प्राप्ति ।! 
कर्म सुभ च असुभं कर्मेजीवं प्रेरक प्रानी ॥ 77% 
व्यूह-रचना, रण-प्रमाण, युद्घ, वीरालाप, दुर्ग, 
नगर, आयुध आदि के वर्णव में दोनों भाषो कवि 
महाभारत और रामायण के ऋणी हैं । युद्धभूमि 
में नवों रसों की परिपाक का कम्नड तथा हिन्दी के 
कवियों ने दिखाया हैं । 
रन्त का दुर्योधन युद्धमूमि में जाते समय नबों 
रसों को देखता है: “श्यंगाररस से आधूरित हो 
अवांग वीक्षण कर वीरभटों को अपने उत्संग में 
रखकर ले जातेंवाली देवकामिनियों को उस दिन 
कुरुराज ने देखा । अपराजेय उत्साह तथा बीरता 
का प्रदर्शत कर अपनी भूमि को पराक्रांत होने न 
देकर यहाँ महान वीय लड़ मरे । दूठे सिर, खुले 
मुंह, अधदूदे गले, खुली आँखें तथा रतसिवत 
देहयुक्त वीय सैनिक वीभत्स का प्रदर्शन कर 
रहे थे। वक्र बाण एक योद्धा के पास रहनेवाले 
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को लगा। उससे खत फूट रहा था। “हाथ 
मं घायल हुआ ” इस प्रकार की उस्की उबित को 
अनसुनी कर वह स्वयं मूछित हो गया। उसे 
देखकर सेना में हास्य का संचार हुआ। तन्ती 
हुईं घुमुटियो, चबे हुए होंठ, बाहर निकली हुई 
तलवार, मारते के लिए प्रस्तुत हाथ, खूली हुई 
आँखें, सवारों की ये वस्तुएँ रोद् रस का प्रदर्शव 
कर रही थी। दांतों तले उंगली दबानेवाल्े, 
भागकर बाँदी पर चढनेवाले, हथियारों को 
फेंककर प्रणत होनेवाले, भय-ज्वर से कापनेवाले 
भोत जन भयानक रस को विबित कर रहे थे । 
निरहकार, निरीहता से यूवतत तथा निरायुध हो 
दीन वचनो से भरे भीत भठो पर करुणा दिखाकर 
योद्धाओ ने उन्हें वापस भेज दिया। हयो को 
एक ही मार से, मत्तगजो को दो मार से दो टुकड़े 
करनेवाले खड्गधारी वीरो के भुजवल ने रण में 
अद्भुत रस का सचार किया । दूसरो से लड़कर, 
स्वय सतप्त हो, हपियार ग्रहण करने में असमर्थ 
हो कुछ योदूघा अपने इष्ट देवता के चरणस्मरण 
में मग्न हुए ) उनके अत करणों में “शात्त रस 
का प्रादुर्भाव हुआ ।! !' 
चंदबरदाई-- 

भान कुंअरि शशिवृत्त, नेन श्रुगार सुराजें । 

बीररूप सामत, रुद्र प्रथिराज बिराजे । 

च॒द अद्भूत जानि, भये कातर करुनामय । 

बीभछ अरिस समूह, साथ अपनो मह भय। 

उपज्यो हास अमछर अमर, भो भयानक 


भावी विगति | 
कूरप्त रव प्रथिराजवर, लरन लोह॑बिते 


तरनि शा 
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रजांगण में ठिवैणी संगम का उपस्थित होता, 
शाकिनी डाकिनियों का नाम, युद्घ मे ऋणतुवर्णन, 
करब्रंधों का तृत्य, रणाभिभुछ्ठ जाते समय प्रम-पग 
पर प्रयाग का उपस्थित होता, सेना-संचालन प्ले 
कमठ का डोल उठना, सूरज का ढेंक जाना, 
आदि रूढियों का पालन दोनो भाषी कवियों ने 
किया है। काव्य-नायकों फे वाहनों तथा 
हथियारों के वर्णव मे दोनो भाषों कवियों ने 
अपरिमित ओज भद दिया है। रागचूर जिले के 
एक शिलालेख में सोम दंडनायक नामक एक 
वीर की तश्षवार का वर्णन यो है :-- 


# चिरकीति श्रीभतता सततिय बलविगादलकारि 
पोय्व पोयूभीर ) 
शरणागतंगे मुन्नीर उरद पगेराक्र बेगेलिगे 
ताने बेन्नीर । 
परभूवाल्गुगुलूनी रजयवनितैय वैवाहब॒काद 
केयूनीर । 
घरेमोलदंडेश सोम प्रबल निजभुजोच्छासति 
घाराजन्नोध ॥ 
#दण्डनायक सोम की खेड्ग धारा उसकी 
कीति लता संतति की वृद्घि के लिए जलघारा 
है। शरणागतो के लिए सागर की जलराधशि 
है। शबुओ की जड के लिए उष्ण जलघारा है । 
परभूपालों के लिए यूक की घारा है। जेयवधू 
के विवाह के लिए धाराजल है। इस्त प्रकार 
सोमदंडाधीश की भुजासि का धारानलौध 
विराज रहा है । 
छत्र साल को तलवार का वर्णन भूषण ने 
ऐसा ही किया है :-- 
भूजभुजगेस को वैत्तगिति भुज॑गिनी-सी, 
खेदि खेदि खाती दीहू दारून दलत के । 
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बख्तर पारवरत बीच घेंसि जाति, मौत 

पैरि पार जात्त प्रखाह ज्यूं जलन के । 

रैयाराव चंपति के छन्नसाल महाराज 

भूषन सके करि बखान को घलन के । 

पच्छी परछीतने ऐसे परे परछोने वीर । 

तेरी परछीनेवर छोने हैं खलब के ॥75 

हिन्दी के कवियों ने अपने काव्य में ओज भरते 

के लिए संयुवताक्षरों का दिवत्वों व मूर्धम्याक्षरों 
का विपुल प्रयोग किया है। चैसा करते समय 
उन्होंने शब्दों को तोड़ा मरोड़ा है । कितु कत्नड 
के वीर कवियों ने शब्दों के साथ ऐसा खिलवाड़ 
नहीं किया है । पंप आदि कवियों ने परुपाक्षरों 
तथा मूर्धन्याक्षरों के विन्साप्त के दुवादा अद्भुत 
ओज का निर्माण किया है। पंप का एक पदुय 
द्रष्टब्य है। अर्जुन के रघ का वर्णन यहाँ कितना 
ओजमय हैं--- 

च॒दुलित चक्रतेमि परिवरतंनघट्टनघातनिर्भर। 

स्फुटित धरातलंबिजयनु- 

ग्ररथम परिदत्तु दलू घटा 

घट्दित हटद्विरोधिरुध्िर॒प्लवलंपठ संकठोत्कट । 
कंटकट घात नचाकतट संकट 

संगर रंगभूमियोत्त्‌ ॥ / 

४ चंचल चक्रनेमि परिवतेन के कारण घरातल 
डोल रहा है और अर्जुन का उम्र रथ आ रहा है 
मानों घटा-घटित हो, विरोधियों का रक््तप्रवाह 
लपट हो वह स्वर्ग को भी संकटोत्कट बनाते हुए 
उसे कंपायमान कर रहा है। ऐसा भर्यंकर रथ 
रणांगण में आ उपस्थित्त हुआ । / 
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चंदबरदाई--- 
४ घुनंत ईस रज्जई, तनीरु राग सज्जई । 
सुमेरि भुंकय धन, श्रवस्नफुट्ट जंझने । / 
सान-- 
“क॒त्ती किलकिल्ला सक्ति 
सलिल्ला तोपत्विमुल्ला जा जलला 
दल मश्नि दहचल्ला लोहू उजल्ला 
नहिं विधि पलला घर भल्ला 
घूमत घामल्‍ला छक्क छत्नल्ला, 
तनि यृह तल्‍ला एकल्ला | 
छुठि तुरंत बल्‍ला ढणि गज 
ढल्ला, कायय डुल्ल। अकतुलला | 


संवाद वीर काव्यों की एक बड़ी विशेषता है । 
दोनों भाषी कवियों ने अच्छा संवाद कौशल 
दिखाया है। इन संवादों के कारण उनकी, 
विशेषक्रर कन्तड के कवियों को, कृतियों में अद्भुत 
नाठकीयता है। रनन्‍्न के “गदायुदूध' को 
आसाती से एक ताटक बनाया जा सकता है और 
प्रो. वी. एम. श्रीकंठमलजी ने बनाया भी । कन्मड 
के परवर्ती वीरकवि तथा हिन्दी के वीरकथि 
मुमलमातनों को दैत्यों के रूप में चिह्नित करते हैं। 


इस समय की दोनों भाषी कृतियों में कल्पना 
और तथ्य ००८७ भौद्ध (०४० का अदुभुत्त संयोग 
दर्शित है । हिन्दी के वीरकाव्यों में जहाँ क्षेपकों 
की भरमार है वहां कन्नड़ के बीरकाव्य उत्तसे 
मुक्त हैं । दोनों भाषाओं के आदिकाल में जहाँ 
बीए रस की धारा वह रही थी वहीं शांत रस का 
दीप भी निवात सिष्कंप हो जल रहा था। 
इसीको दृष्टि में रखकर राहुलजी ने वीरगाथा- 
काल को “सिद्ध सामंत युग ” कहा हैँ। किंतु 


जहाँ हिन्दी में सिदुध और वीर अलग-अलग हैं 
वहाँ कम्नड़ मे एक ही कवि से ' सामत ओर संत 
प्रवृति का समोग है। पष, रन्‍त आदि कवियों ने 
एक-एक लौकिक या वीर रस प्रधान कृति तथा एक 
एक “आगमिक ” या शात रस प्रधान कृति निर्माण 
करने की परपरा का निर्माण किया जो बहुत 
समय तक प्रचलित रहीो। 'परपभारत” जितनी 
महत्वपूर्ण है उतनी हो महत्वपूर्ण है उसका “आदि 
पुराण” । कननड साहित्य के आदिकाल में 
जैनियो की प्रधानता है। अत उसे 'जैनयुग” 
भी कहा गया है। अद्यतन खोजो से पता चला 
है कि हिन्दी के आदिकाल में भी जैन कवियों की 
संख्या अनल्य है। छदो वेविद्ध्प इस युगीन बोर- 
काव्यो की एक विशेषता है। इस युग मे कम्नड मे 
“चपुकाब्यों ” का ही राज्य रहा दै। अतः उसे 
*चपूयुग ” भी कहा गया है। डॉ हजारी प्रसाद 
दिववेदीजी का कहना है कि पृथ्वोराज रासो में 
गदूय भी था। विद्पापति के “कीतिलता” को 
हम चपूकाव्य कह सकेते हैं। इस प्रकार हम 
शैली मे भो साम्य देख सकते हैं। पप्र ने एक 
जगह अपने ' भारत ” को “कर्ण रसामन ” कहा है। 
यहाँ श्लिप्ठा्य में "रसायत ” काब्य के अर्थ में 
प्रयुकत है। यदि शुक्लजी का मत मान्य हो तो 
* शसत्रो ' शब्द भो “रसायन” शब्द से निकला है। 


यह काव्यगत साम्य मूसल्रोत कौ एकता कै 
कारण या पारस्परिक सपर्क के कारण रहा होगा । 
कहा जाता है कि जब हपे पुलिकेशि के हाथों 
पराजित हुआ तो उन दोनो के वीच सन्धि हुई, 
सास्दृतिक विनिमय हुआ । हर्ष ने अनेक वस्तुओं 
के साथ पुलिबेशि को एक नतेंकी भी भेंट के 
रूप में दी। पुलिवेशि ने भी एक नर्तकी दी 
जिसका वश चला । वही *कर्णाती ” या कर्नादी 
नाम से विख्यात हुई। “पृथ्वीराज रास्तों ' का 
क॒र्नोटी प्रसग इसीसे संत्रन्धित है। यही नहीं, 
राजस्थान फे सौदहवी सदी के एक शिलालेख में 
बोर राजा हम्मीर को कोति का वर्णन करते 
हुए यों कहा गया हे--" उसकी कीर्ति चद्रमा 
ओर शिवजी से भो धवल है। काति में 
वह कर्नाटक की रमणियों को दतदूयूति के 
बराबर है ।” 


इससे कर्णाटक और हिन्दी प्रदेश के सास्क्ृतिक 
सबन्ध पर प्रकाश पडता है। साहित्यगत साम्य से 
यही साबित होता दै कि भाषाओं की भिन्‍नता के 
बावजूद देश का समष्टिगत अचेतत मन एक 
है, हृदय विचारों ओर भावों की यह एकता किसी 
भो राष्ट्र को सजीविनी है । 


9 ६&कःक्रॉपिट० 64 ऐए ६3 


ञ् 


मैं मलयालम, तमिल, तेलुयु तथा कन्‍नड भाषा भाषी लोगो से ही नहीं मिलकर आ 
रहा बल्कि मैंने मराठी गुजराती तथा बगला भाषी लोगो से बातें की हैं। हमे नही लगता 


कि हिन्दी समझने मे उन्हें दिक्कत होतो है। 


“शा० वोक्शोर पाब्लोव 


मध्यकारलीन मत्यालम 
साहित्य की मुख्य बिधाएँ 


देख. परमेश्चरन, एम ए., 
हिन्दी विभाग, यूनिवर्सिटी कॉलेज, 
तिख्वनंतपुरम (केरल) 


सभा की शिक्षा-दीक्षा से आपके व्यक्तित्व का गठन हुआ । 
हिन्दीसेवा-परायण आपका सारा कुटुंब विभिन्‍न हैसियत से 
आज भी सभा से संपरकित है। केरल विश्वविद्यालय में 
हिन्दी की स्मातकोत्तर शिक्षा-प्राप्ति के बाद उसी 
विश्वविद्यालय के अंतर्गत आप हिन्दी प्राध्यापक हुए । 
निग्विस्टिक्स में आपकी विशेष अभिरुचि है और तरसंयन्धी 





अति प्राचीन काल से केरल प्रदेश के चेर 
राजा त्तमिल साहित्य में जास्था रखते आये 
हैं और उतमें से अनेकों ने तमिप्‌ सें काव्य रचता 
भी की हैं। साधारण जनता फे बीच में, वोलचाल 
में मलयालम का व्यवहार हो रहा था, ५८ सरकाय 
के आज्ञा-पत्न व अन्य आदेश तमिप्‌ में ही 
निकला करते थे। सो मलयालम साहित्य के 
विकास का अवसर बहुत कम मिलता रहा। 
किए भी मलयालम भाषा अपने सीमित क्षेत्र में 
विकसित होती रही भौद भाषा प्रांजल होती रही । 
दसवीं शताब्दी तक पहुँचतै-पहुंचते उसने इतनी 
शक्ति प्राप्त कर ली कि उस युग की कहावतें और 
पहेलियाँ अब भी काक्ली प्रभावपूर्ण लगती हैं । 
मलयालम साहित्य का प्राचीन काल दसवों 
शत्ताबदी से तेरहवीं शताब्दी दक माना जाता हैं। 
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शोघ-प्रबंध भी तय्यार कर रहे हैं । 


हस काल की रचनाएँ भक्तिपूर्ण स्तवों, बीरों की 
गाथाओं, ग्राम्य गीतों, कहावत्ों भोर पहेलियों के 
रूप में मिलती हैं। यदुयपि प्राचीन मलयालम के 
मौखिक साहित्य में काफ़ो बाहरी प्रभाव दृष्टिगतत 
होते हैं, तथावि भवित काव्यों और कहावतों- 
पहेलियों में ये वाहरी प्रभाव अपेक्षाकृत कम ही 
होते हैं। भत; ऐसे साहित्य में हम मलयालम 
साहित्य के प्राचीन रूप का नमूतता पा सकते हैं । 
इस प्रक्रार के साहित्य में तमिप्‌ था संस्कृत के 
झब्द बिलकुल नहीं मिलते । इन पुरानी कहावत्तों 
और पहेलियों में हम जाधुनिक मलयालम का रूप 
पाएँ तो आश्चयें नहीं है। अमीर खुसरो की 
पहेलियों औच मुकरियों में खड़ीबोली के 
आधुनिकतम रूप को पानेवाले हम हिन्दी के 
विदुया्थी प्राचीन मलयालम को पहुलियों सें 


आधुनिक भाषा को गंध की बिल्कुल सहज ओर 
स्वाभाविक ही मामेगे । 

प्राचीन काल की रचनाओ मे 'पाट्दु” साहित्य 
(गीत साहित्य) विशेष महत्व रखता है। इन 
गीतो में संस्कृत शब्द कम-से-कम प्रयुक्त हुए हैं 
और इन शब्दों को द्रांविडी बाना पहनाया 
गया है। और एक विशेषता यह है कि इनमे 
द्वाविडी छन्‍्दो का ही प्रयोग क्रिया गया है। 
पादूदु साहित्य में 'रामचरितम्‌” पाददु बहुत 
भूझ्य है। बारहवी सदी में वेणाडु के एक राजा 
श्री वौररामवर्मा दुवारा रवित ग्रन्य है 
रामचरितम्‌। श्री इलकुलम कुज्जन पिल्‍्ले के 
अनुसार इसके रचयिता एक चीरामन्‌ थे। कहा 
जाता है, राज्य को रक्षा मे रत वीर सैतिको के 
मनोरजन केलिए रचित होने के कारण रामायण के 
युदूध-काड से इसकी कथा भारभ होती है ; युद्घ- 
वर्णन के उपरान्त पूर्वेकथा के रूप मे शेप मामिक 
कथा-प्रसुगों का वर्णन हुआ है। रामचरितम्‌ के 
अलावा कृपिष्पादूदु, वल्लूकरष्पाट्टु, सपेपाट्टु आदि 
अनेक प्रकार के गीत प्रचलित थे। तत्कालीन 
सामाजिक व्यवस्था के परिचायक अनेक लोकगीत 
भी प्राप्त हुए हैं । 

तेरहवी सदो से सोलहवी सदो तक के 
काल को मलयालम साहित्य के इतिहास का 
मध्यकाल माना जा सकता है। मध्यकालोन 
मलयालम साहित्य का अध्ययन करनेवाला 
विदुपार्थो इस काल को “भणिप्रवालम्‌ काल ' 
स्वीकार करने से कभो नही हिचकेगा । यदुयवि 
इस कान से सणिप्रवाल देली से भिन्‍्तर साहित्यिक 
रचनाएँ भी हुई थीं, किए भी अधिकतर रचनाएं 
इसी शली की हैं। इस मध्यकालोन साहित्य की 
विविध विधाओ का परिचय देने से पूर्व मणिप्रवालम्‌ 


साहित्य के विषय के बारे में एक भूमिका बनाना 
आवश्यक मालूम पढ़ता है । 

केरल में आकर बसे हुए नंपूतिरी प्राहमण 
यहाँ के रीति-रिवाज औौर संस्कृति से धुलमिल 
गये । यहाँ को बोली को अपना लिया, यद्यपि 
उनकी भाषा में सस्कृत शब्दों को संख्या जरा 
अधिक रही । वैसे, फेरलीय जनता ने संस्कृत 
भाषा को ऐसा अपना लिया कि चोथी शताब्दी से 
लेकर केरल सस्कृत साहित्य-सर्जन के क्षेत्र में 
बहुत प्रसिद्ध रहा । केरल ने संस्कृत साहित्य की 
अमूल्य सेवाएँ की हैं। गणिताचार्य वररुचि, 
पूवंभीमासाकार प्रभाकर, अदूवतवादी श्रीमद 
शकराचाये, “ मुकुन्दमाला ” के रवयिता कुलशेखर, 
*आश्चयें चूडामणी ' के नाटककार शक्तिभद्र, शुक- 
सदेशकार लक्ष्मीदास आदि अनेक महात्माओं 
ओर कवियों ने केरल के नाम को उज्ज्वल कर 
दिया है । 

नपूतिरियों के संपर्क से जन साधारण की बोली 
मे संस्कृत के सरल शब्द बहुतायत से काम में 
लाये जाने लगे और फलस्वछूप भमलयात्तम के 
अन्दर से तमिष शब्दों की सख्या कम होती गयी। 
बोलचाल की इस शिप्ट भाषा में साहित्य रचना 
भी होने लगी। संस्कृत शब्दों मे मलयालम के 
प्रत्यय और मलयालम शब्दों में सस्कृत के प्रत्यय 
मिलाकर दोनों भाषाओं का समन्वय हुआ और 
एक सामान्य शैली स्वोकृत हुई। यही शैत्षी 
आगे चलकर मणिप्रवालम्‌ में परिणत हुई। 
मलयालम की मणि (पदुमराग) ओर संस्कृत के 
भ्रवाल (मूंगा) को लाल डोरी मे पिरो देने प्र 
दोदों का अन्तर मलूम नहीं पडता। यद्यपि 
तठमिए्‌, तेलुगु ओर फम्तड मे भी यह मणिप्रवालम 
शेत्नी प्रचलित हुई है, तो भी जन सब मे 


2॥ 


मलयालम के मणिप्रवालभ की जैसी निखार नहीं 
पायी जाती । 

आहढ्वों-नवीं शत्ताब्दी से केरल के सन्दिरों में 
पूजा से लेकर मन्दिर की व्यवस्था तक के सन्नी 
कार्यो में तंपूतिरियों का बड़ा हाथ रहा। समाज में 
भी नंपूतिरियों का माव रहा। कालान्तर में 
ये नंपूत्तिरी लोग जमीन्दारों के जैसे विलासी हो 
गये । संपत्ति और अधिकार के मद का यही 
परिणाम होता है। उचके सुखलोलूप जीवम 
का चित्रण तत्कालीन साहित्य में प्रचुर मात्रा में 
मिलता है। उन दिनों मन्दिरों में देवदासियों 
की प्रथा प्रचलित थी। यद्यपि इस देवदासी 
प्रथा के पीछे बहुत ऊछेची कल्पनाएँ और बादर्श 
माने जाते थे, तो भी दस नाम पर देश्न में 
ग़णिक्ाओं की वृत्ति को एक प्रकार की मान्यता 
प्राप्त हो गयी । फलस्वरूप समाज के सभी 
स्तरों के लोग इन गणिकाओं के संपर्क को आादद 
की दृष्टि से देखने लगे । यही कारण है कि उस 
युग को करीव-करोव ससस्त रचनाओं पर शृंगार 
रस का स्वच्छन्द श्रभाव मिलता हैं। प्रेमी, 
प्रेमिका, शोतल मन्‍्द समीर, शरत्‌कालीन चाँदत्ती 
रात, पुष्प-भार से लदे वत-उपवन, मनोहर मणि- 
सोध, आकर्षक वस्त्ाभूषण, संदेशवाहन में समर्थे 
टृत-दृतिकाएं--बस्त, उस युग के कवियों का यही 
संसार रहा । 

मध्ययुगीन मलयालम साहित्य की सभी मुख्य 
विद्याओं का नमूना एकन्ताथ पाता हो तो पन््रहवीं 
सदी में कभी रचित 'लीलातिलकम्‌ ” को देखता 
होगा । करीब पचास-स्ाठ साल पहले ही 
“ लीलातिलकम्‌ ” नामक इस सर्वेश्षेष्ठ अलंकार- 
प्रस्थधू का पत्ता लगा था। काव्य-शास्त्र, 
समालोचना ओर व्याकरण-श!/स्त्न का एक मिश्वित 


सो+-5 


रूप है लीलातिलकम्‌ । मलयालम के मणिप्रवालम्‌ 
साहित्य के महत्व का लीलातिलकम्‌ में विस्तृत 
रूप से प्रतियादन हुआ है । तत्कालीन साहित्य 
की समस्त विधाओं के लक्षण और उदाहरण इस 
ग्रन्थ में दिये गये हैं। इस काल के कबियों ने 
कभी राजाओं की प्रेरणा से और कभी आत्म- 
सन्‍्तोष के लिए देश की सुन्दर-से-सुन्दर 
देवदासियों, गणिकाओं के सौन्दये की प्रशंसा में 
गीतों की रचना की है ; इच गीतों में अत्युक्तियों 
और चादूवितियों की भरमार है। इन शृंगार- 
परक नमूनों के अलावा भक्ति-परक, बीर- 
रासात्मक, विनोद-व्यंग्यात्मक सुचनाओं के नमूने 
भी लीलातिलकम्‌ में प्राप्त होते हैं! मध्यकालीव 
साहित्य का दिशादर्शन करने में लीलातिलकम्‌ का 
महत्वपूर्ण स्थात मातना चाहिए । 


इतसी-सी भूमिका के बाद हम मध्यक्रालीन 
साहित्य की विविंध विधाओों का संक्षिप्त परिचय 
पाएँगे। सुविधा के वास्ते हमने विषय व शैली 
को दृष्टि में रखकर कुछ शीर्षकों भौर उपशीर्षकों 
में इन सारे साहित्य-हूपों का वर्गीकरण करने का 
प्रयत्त किया है । 


. मणिप्रवालम्‌ शैली में रचित काव्य 
(क) बेश्याओं और देवदासियों के सौन्दर्य 
वर्णन से संबद्ध । 

(४) वेशिक तंत्सू-मलयालम का सबसे 
पुराना काव्य हैं 'वेशिक तंत्लम्‌ू” । समाज में 
वेश्यादृत्ति का खुला प्रचाय था और सवाढूय 
ब्राह्मण नंपूतिरी भी इससे सबदूध थे। एक 
दृदूध मणिका दुवारा अपनी युवती पुत्री अनंगर- 
सेना को वेश्यावृत्ति के विषय में उपदेश के रूप 
में इस काव्य की रचना हुई हैं। इस विदुया 
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का महत्व समझाते हुए बूढी माँ का कहना है कि 
मैंने यह कला अपनी माँ से सीखी थी, मेरी माँ ने 
अपनो माँ से--इस प्रकार परपश से चली 
आनेवाली है यह कला । वेश्याधर्म की भूमिका मे 
आ का कहना है :--+ 


# मूल्तत्लो पुर्षाय॑मिस्न- 
वनिमेलम्भून्निलू धर्म 

मान्य मगलगाति, धर्ममत्तियु 
कामार्थयोगे नृणाम्‌ । 

कामाथंड्डछ नमुककु धर्मेमविडे 
वकामन पोमर्थमेन्नेल्ला् नियम 

नमुककु मकक्त, अस्काममर्थ तरुम्‌ ॥ /” 


+ इस ससार मे पुरुषाथे तीन माने जाते हैं-- 
धर्म, अर्थ और काम । इन तीनो में, हे मगल- 
गात्रि, धर्म हो आदरणीय है। काम और अ् का 
योग हो जाय तो मनुष्य का धर्मे लुप्त हो जाता है, 
पर हम गणिक्राओं के लिए तो काम और ब्य ही 
घर्म हैं। काम्र मनृष्पो के बर्थ का नाण कर 
देता है, पर हमारा नियम तो यह है कि काम ही 
हमें अर्थ दिलाता है।” इसी प्रिलविल्ले माँ बंटी 
को यहां तक उपदेश देती है हि कामियो से जितना 
ऐँढ सके, ऐँठ लेगा चाहिए, आगे बुढापे का 
महासागर पडा दै। तत्कालीन समाज की 
सदाचारहीनता का इससे अच्छा क्‍या प्रमाण 
चाहिए २ 


+ 

(४) अच्ची चरितद्‌इछू-तयारहवों सदी मे 
मलपाशप में गदूय दौर पदुय से युक्त 'चम्पू' 
अन्यों का निर्माण शुरू हुआ । तेरहवी सदी तक 
पहुँचते-पहुँचते साहित्य में चम्पुओं को समादरणीय 
स्थान प्राप्त हो गया। चम्पुओ में प्रयुवत गद्य मे 
यक्ष-तत्र छन्द.शास्त्र की गन्ध मिल जाती है, 


अत, इस गद्य को यृत्तगग्धी गदूय बहतें हैं। 
केरल में सल्दृत और मलयालम में अनेक घम्पू 
अन्य बने । प्रारभ में ये चम्पू ग्रन्थ हुूंगार-परक 
ही रहे, आगे चलकर पुराणों की कथाओं को 
आधार बनाकर चम्पुओं की रचना हुई। “अच्ची 
चरितदूइछ ! नाम से प्रस्तिदूध चम्पू प्रन्य श्गार- 
परक ही थे जिनमे देवदासियों के वर्णन को मुख्य 
विपम बनाया गया था । 

उण्णियच्चि चरितम्‌- ते रहवीं सदी के उत्तरादूर्घ 
में बयनाडु के रहनेवाले एक तेवन्‌ श्रोकुमारन ने 
इस ग्रन्थ की रचना की थी। मलयालम का 
सर्वेश्रथम चम्पू ग्रन्थ यही है । तिरनेटली नामक 
स्थान के पास तिशमसुत्तूर के मन्दिर की नतेंकी 
उप्णियच्ची इतनी सुन्दर थी कि उससे मिलने के 
लिए एक गम्धर्वकुमार तिझुनेलली पहुँचता है। 
एक ब्रहमचारी विद्यार्थी के मूह से उण्गियच्ची के 
अपूर्व सोन्दर्य का वर्णव सुनकर बड़ी आदुरता से 
रात जिताता है भौर अगले दिन उसी विद्यार्थी के 
साथ वह उग्णियच्ची के महल में पहुँचता है। 
महल मे बेद्य, ज्योतिषी, व्यापारी, उन्‍नत कुल के 
नायर, विद्यार्थीगण आदि की एक बहुत बंडी 
भीड़ उण्गियच्ची के *दर्शनो ” के लिए पहले से द्वी 
प्रतीक्षा में बैठी है । इस प्रसग में कवि ने तीम- 
हकीमो, विद्याधियों जादि को शाड़े हाथो 
लिया है। 

उण्णिच्चिस्तेवि चरितम्‌--उण्णियच्चि चरितम्‌ 
से भी अधिक काव्यात्मक सौन्दर्य लिये ओर एक 
चरितम्‌ की रचना तेरहवी सदी के उत्तादुधे मे 
हुई, वह है उण्णिच्चिइतेवि चरितमू। बल्नुवनाडु 
राज्य के शुकपुरम्‌ ग्राम की एक अभिनद्वी 
उण्णियप्पिछुछ की पुत्री थी उप्यिच्च्रिस्तेवी । 
उसके सोन्दये के बारे मे सुनकद देवराज इन्द्र 3सके 


84 


महल मैं पहुँचते हैं। वहाँ पहले से प्रतीक्षा में बैठे 
सतादूय नंपूत्तिरियों, व्यापारियों, चायरों और 
छात्रों को देख लौट पड़ते हैं। इस ग्रन्थ के बीच- 
बीच में जो गदूय भाग है, अपने प्रवाह को लेकर 
बहुत सुत्दर बन पढ़ा है । 


उप्णियादि चरितम्‌ू-चौदहवीं सदी में भी 
सतेकियों के वर्णन का यह क्रम जारी रहा और 
उप्णियांटि चरितम्‌ इस झुंखला की जोर एक 
महत्वयूणें कड़ी है। ओडवनाडु राज्य के अधीश 
कैरलवर्मा और कंडियूर के मन्दिर की नर्तेंकी 
कुट्टस्ती की सन्‍्ताव थी उप्णियाठी। उण्णियाटी 
की गानमाधुरी से मुग्ध होकर चन्द्र उस गायिका 
की तलाश में दो मन्धवों को भेजते हैं। कंडियूर 
की राजध्वानी का वर्णन, मन्दिर का वर्णन आदि 
बहुत सुन्दर बसे हैं। दोनों गन्धर्व मन्दिर में 
पहुँचते हैं औय दामोदर कवि के साथ उण्णियादी के 
घर जाते हैं। वहाँ भी पहले से ही प्रतीक्षा में 
बैठे सनाढूयों, चेट्डियों ओर “ मणिप्रवाल कवियों ! 
को देख लोट जाते हैं । 


चेरियच्चि चरितम्‌ू--चौदहवीं सदी के 
उत्तरादर्ध में तिरुव॒चिक्कुछम्‌ की एक न्तकी की 
पुत्ती चेरियच्ची को नायिका बनाकर यह काव्य 
रखा गया हैं। इस रचना की प्रकृति, भाषा 
आदि से पूर्ण रूप से मिलती जुलती 'मल्ली 
निलावु ” नामक ओर एक लघुकाव्य भी प्राप्त 
हुआ है। इस आधार पर अनुमाव लगाया 
जाता है कि इन दोनों कृतियों के कवि एक ही 
रहे हों। इसको भी कथावस्तु अन्य बच्ची 
चरितों से मिलती, जुलती ही दै । 


अन्‍्द्रोत्सवमु--ऊपर बताये चार बच्ची चरितों 
गौर उसी श्रकाद की अन्य रचताओं की प्रतिक्रिया 


स्वरूप पन्‍्द्रहवीं सदी के उत्ततरादर्ध में इसकी 
रचना हुई। देवदासी वर्णनों से कवियों और 
कविता को एक हृद तक बचानें में यह रचना 
समर्थ हुई है। इसे उस युग का एक हास्य 
साहित्य भी माना जा सकता है । 


तूशूर के निकठ चिट्रिलप्पल्धक्ली की एक भवत 
और सुन्दर गणिका की कन्या थी *मेदिती 
वेग्णिलाबु ”। उस सुन्दरी ने अनेक राजाओं को 
अपने वश में रखा था और उस युग के कविगण 
तो उसका यशोगाच करते उसका चबकर लगाते 
फिर रहे थे। मेदिनी वेण्णिलाबु ने चंद्रोत्सव 
मनाने का निश्चय किया। उसमें भाग लेने के 
लिए उसकी दो सखी गणिकाएँ, मारलेखा और 
मात्रवी मेबका अपने प्रेमी राजा-रईस ओर 
कवियों के साथ जुलूस बनाकर आ पहुँचीं। 
देश की सभी प्रस्तिदृध वेश्याओं ने उत्सव में भाग 
लिया । इस चंत्रोत्सव के सिलसिले में कवि ने 
तत्कालीन कामलोलुप कविगण, क्ामी राजा, 
सुखलोलुप नंपूततिरि ओर संद्चारहीन जनता पर 
तोखा व्यंग कम्ता है। राघव वारियर, शंकर 
वारियर, पुनम्‌ नंधृतिरी जैसे प्रसिदृध कविगण भी 
इस ग्रंथ के कवि के तीखे वाग्वाणों से बच चहीं सके । 
मीठी तीखी चुठकियों से युक्‍त यह रुचवा 
तत्कालीव समाज को सुधारने में थोड़ा बहुत 
सफल हुई है । 


(ख) सन्देश काव्यमु--मणिप्रवाक्षम्‌ काव्य शैली 
की एक महत्वपूर्ण शाखा संवेश कांव्पों की है । 
संस्कृत के संदेश काव्यों से अनुप्राणित होकर 
अनेक संदेश' काव्य केरल में दसवीं या ग्यारहवीं 
सदी में ही रचे यये थे । “मेघदूत ' के बाद सारे 
संस्क्रत साहित्य में महत्वपूर्ण स्थान “शुक संदेश ” 


ड्चव 


का है, जिसे केरल के लक्ष्मीदास ने चौदहवी 
शताब्दी के पुर्वाद्धे मे रचा था। फेरलौय सस्कृत 
कवियों थे पीछे चातक संदेश, अमर संदेश, 
कोकिल सदेश आदि भी बनाये थे। मलयालम 
भाषा मे इस युग के दो सन्देश-काब्य महत्वपूर्ण 
हैं--उण्णुनोलि सदेशम्‌ और कौक सदेशम्‌ ॥ 


उष्णुतोलि सम्देशम्‌--उण्णुनीलि सन्देशम्‌ के 
रचता काल अथवा रचनाकार के सबन्ध में 
निश्चित रूप से कुछ नहीं बताया जा सकवा। 
अन्त साक्ष्यों से अनुमान लगाया जाता है कि 
नायिका उप्णुनीलि राजेपरिवार की कन्या थी 
और नायक स्वथ कवि या। वर्णन प्रकार से 
यह भो सूचित होता है कि नायक चडबकुकूर 
राजवश फा कोई राजकुमार रहा हो । कड॒लुरुत्ती 
नामक स्थान पद जब तोायक-तायिका आराम कर 
रहे थे, एक कामातुर यक्षिणी नायक को आकाश- 
मार्ग से उडा ले गयी । परेशान नायक ने नृतविह्‌ 
मत्त का जप किया तो यक्षिणी उस्ते छोड गयी । 
मन्दिर की चहा-ध्वनि और भजन कीतेन सुन 
नायक वहाँ पहुँचा तो उसे मालूम हुआ कि वह 
तिर्वनन्तपुरम के श्री पद्मनाभस्वामी के मन्दिर मे 
आ गया है। मन्दिर में अप्रत्याशित रूप से अपने 
धयस्य कोल्लम के युवराज आदित्य वर्मा से मिलकर 
उसके दूवारा वह अपनी प्रयसी के प्रास सन्देश 
भेजता दै। तिरुवनन्तपुरम से कडुदयुरुत्दी तक 
के प्रदेश के प्राकृतिक सोन्दर्य के वर्णेत मे कवि ने 
कमाल कर दिया है। नारियल, केले, कटहल 
और आम के बगीचे, सायेदार वृक्षों की पवितर्यां, 
युगन्धित फूलो से अलकृत गृहोद्यान, इधर उधर 
अपने सोत्दय को झौँकी दिखाकर मत को मसुग्ध 
कर देनेवसी केरलीय रमणियाँ, ऊँचे घरानों में 
शाम सबेरे मगलाचार के गीत गानेवाली ओढाएँ 


तथा उनके ब्रिय जन, मुर्गों वी बाग, कोयल यो 
कूझ, पश्चिती सागर की लहरें, महुआरों की 
नौकाएँ नदी नाले और सर-प्ररोवर--कहाँ तक 
गिना जाय! फेरल का अपना जो भी सोग्दर्षे 
है, 'उप्णुनीलि सन्देशम्‌” के कवि ने उन सबधा 
छाया चित्न-सा उतार दिया है। छ सो सालो 
के पहले का फैरलीथ4 जीवन पाठसों के सामने 
सजीव हो उठता है । 

को सन्देशमू--कोक सन्देशमू का वाल 400 
ई० वे करीब माना जाना है। इसकी नायिका 
भी शामद कोई देवदासी ही धो । मायिका का 
घर कोललम मे था। एक प्रभात में नायक 
नायिक्रा जब एक साथ ये, अचानक नायक बेहोश 
हो गया। थोडी देर चांद जब होश आया, 
वह रोता हुआ उठ बेठा । बेहोशो की हालत में 
उसने अनुभव किया था कि कोई आकाशचारो 
उसे उडा ले गया था ओर दक्षिण मलबार की 
किसी वापिका के कितारे डाल दिया था। उससे 
एक चक्रवाक के दुवारा अपनी प्रियतमा के पास 
सन्देश भेजा। थोडी देर की बेहोशी में ही 
सारे घटनाएं घट जाती हैं। इस प्रन्य की एक 
अपूर्ण प्रति ही प्राप्त हुई है। मन दक्षिण 
मनवार के वेल्लोट्टुकरा से इडप्यल्लो तक के 
भागों का हो वर्णन मिलता है। यह रचना भी 
काफी प्रसिद्ध है। 

(ग) भक्ति परक प्रस्य--स(तवी और नवी 
शताब्दी के बीच दक्षिण भारत में भवित आन्दोलन 
का विकास हो गया था। कहा भी गया है 
“भवित द्राविड ऊपजी ” । यद्यपि दीच में कुछ 
दिनों तक समाज में विलातिता का प्रभाव रहा, 
तथापि चोदहवी धताब्दी में बाहरी आक्रमणों से 
त्स्त जनता न भवित का सहारा लिया। ईसाई 
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धर्म और इसलाम के प्रचार के सिलसिले में यत्रै- 
सत्र धर्म परिवर्तन होने लगे, तो यह हिन्दू धर्म 
पर क्ा सबसे बड़ा धक्का सावित हुआ। इन 
सारी परिस्थित्तियों का जो प्रभाव पड़ा, उसीका 
प्रतिविब उत्तरकालीन भक्ति परक् चम्पुओं में 
देखने को मिलता है। इन भक्ति परक चस्पुओं 
के उदय के काल को मणिप्रवाक्त शैली का सुवर्ण 
काल मात्रा जा सकता है। रामायण बोर 
महाभारत की संपूर्ण कथाएँ चम्पुओं के रूप में 
प्रस्तुत हुई हैं। इनके अलावा इन दोनों श्रेष्ठ 
ग्रन्थों के कुछ माभिक प्रसंगों को लेकर छोठे-छोटे 
खम्पू ग्रन्थ भी तिकले हैं, जैसे चैधध चम्पू, रावण 
विजयम्‌ चम्पू, रुग्मिणी स्वयंवरम्‌, कामदहनम्‌, 
कोडिय विरहम्‌ इत्यादि । 

शामायणम्‌ चम्पु--पन्द्रहवीं शताब्दी में 
कापिबकोड सामृतिरी के दरबार के साढ़े अठारह्‌ 
कवियों में पुत्म्‌ू नंपूतिरी आधे कवि के स्थान के 
अधिकारी थे! शेष अठारहों संस्कृत के कवि रहे, 
पुनम्‌ मात्त भाषा कवि रहे। पुनम्‌ की सर्वश्रेष्ठ 
रचना है रामायणम्‌ चम्पू, जिसमें राम जन्म से 
लेकर स्वर्गारोहण तक की कथा को वीस प्रबन्धों 
में प्रस्तुत किया गया है। शब्द चमत्कार, बर्थ 
पुष्टि और ऊँची कल्पना के कारण यह भ्रन्य बहुत्त 
ही प्रभावकारी बन गया है । 

नंपधम्र्‌ चम्पु--इसके रचयिता श्री मत्यमंगलम्‌ 
काव्य चातुरी में शायद पुनम्‌ से भी श्रेष्ठ हैं, 
फिर भी न जाने क्यों, उनकी उतनी प्रसिद्ध 
तहीं हैं! संस्कृत की कथा को स्वीकार करने 
पर भी मत्ठमंगलम ने अपनी कविता में स्वतंत्र 
व्यक्तित्व का परिचय दिया है॥ कथा के मासिक 
प्रसंगों को उन्होंने अपनी स्वतंद्व कल्पना से और 
भी अधिक मारमिक बना दिया है । 


*रॉजरत्नावलौयमू ! और “कोडिय विरहम्‌ 
में म्ठपंगलम्‌ ने अपनी स्वतंत्न कल्पित कथा का 
प्रयोग किया है । पौराणिक कथाओं से इसका 
संबन्ध नहीं है । “रावण विजयम्‌ ', ' कामवहलम्‌ 
आदि पौराणिक कथाओं पर बाधारित महत्वपूर्ण 
च॒स्पुओं के रचताकारों का ठीक-ठीक पता नहीं 
लगा है । 

कण्णश्श क्ृतियाँ--चौदहवीं सदी के उत्तरादू्ध 
अथवा पन्द्रहवीं सदी के पूर्वादूर्ध में तिरुवलला के 
विकट के निरणम्‌ नामक स्थाव पर तीन कवि 
हुए--माघव पणिक्कर, शंकर पणिक्कर और 
राम पणिक्कर । राम पणिककर अन्य दोतों के 
भानजे थे। इन तीनों के गुरु श्री करुणेशन के 
नाम पर ये “कण्णश्शन्मार' कहलाये। माधव 
पणिक्कर की ' भगवद्‌ गोता ', शंकर पणिक्क्र की 
“भारत माला ' और राम पणिक्कर की “ रामायण * 
“महाभारत *, “भागवत ”, 'शिवरात्नी महात्म्य 
आदि कंप्णश्श कृतियों में प्रसिदूध हैं। निरणम्‌ 
कवियों में श्री रास पणिक्क्र ही सबसे मृ्प्र हैं। 
उतकी रामायण “कण्णश्श रामायण? नाम से 
प्रसिदृध है । इसमें तमिष के छन्‍्दों का प्रयोग है| 
और शैली भी प्राचीन है। शेली की नवीनता 
और मलयालम छन्‍्दों का प्रयोग होता, तो यह 
एपुत्तच्चन्‌ की रामायण को तुलना की एक कृत्ति 
हो जाती । भाषा के प्रवाह, गंभीर धावधारा और 
सुन्दर शब्द-चयन दुवारा कण्णश्श रामायण ने 
अपना एक ऊँचा स्थान प्राप्त कय लिया है। 
“भागवत ” और ' महाभारत ” में राम पणिक्कर ने 
संस्कृत व॒तत्वज्ञान का मणिकांचन संयोग 
किया है. । 

(च) विविध रचनताएँ-- चरित ', ' सन्देश” 
ओर “ चस्पू ' ग्रच्थों के अलावा * बाटूट प्रकारडडत्छ 
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3अंनस्तपुर वर्णन” आदि अनेक रचनाएँ इसी 
सणिप्रवाल शैली मे मिलती हैं। मन्दिरों मे 
चावयारों के कथाप्रवचन ' कूत्तु " नाम से चलते 
थे, भागे चलकर उप्तमे चाक्यार के साथ नड्डियार 
भी भाग लेती है और यह 'कूटियाट्रमू ” कहलाने 
लगा। कूदियाट्मू तथा इस्तप्ने विलतै-जुलते 
अन्य अभिनयो के लिए विधि-विधानों का निर्धा- 
रण करते हुए 'आदूट प्रकारमू ', “क्रमदीपिका 
आदि नामों के अनेक ग्रन्थ तैयार हुए। ऐसे 
ग्रन्थों में मणिप्रवाल शैली का प्रभाव कम है और 
विदृपक्ो की बोली में ठेठ मलगालम का हो प्रयोग 
होता था । ऐसे भलयालम पदूयों के रचयिताओं मे 
कुलशेखर वर्मा के दरबारी कवि “तोलनू ' का 
नाम विशेष उल्लेखनीय दै । 


मलयालम्‌ शब्दों को प्रमुखता देकर रचित 
मणिप्रवाल काव्यो में एक है “अनम्तपुरवर्णनम्‌ |, 
जियके कवि का ठोक्ष पता नही है । तिश्वनन्त- 
पुरम्‌ को किसी देवपुरी के रूप मे कल्पता न करके 
शहर के यथार्थ रूप का चित्रण किया गया है, 
इसीसे यह काव्य अपनी स्वभाविकता के लिए 
प्रसिद्ध है । 
॥! ठेठ भलपालम्‌ शलो फो रचनाएँ 
(क) पाददु अथवा ग्रीतकाव्य--प्राचीन मल- 
यालम के “पादूटु ' साहित्य का उल्लेख हम पहले 
ही कर चुके हैं। एक तरफ राजदरबारों में 
भौद पढे-लिखे ज्ञोगों के वीच मणिप्रवालम्‌ काव्य 
का बड़ा मान हो रहा था, तो दूधरी तरफ खेतो- 
खलिहानो के किसान-मजदूर अपने ग्राम्य-गीतो को 
पु कुकर, बढ रहे थे। सच कहा जाय तो इन्ही 
अपने सोनी पेसाधारण के जीवन का सहो चित्र 
कर देनेवाली है! इसे गीतो में सेपेरो का गीत, 
शाप्र सबेरे मगले!दि के गोत बोर कुरवर गीत 
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धामिक विश्वासों की पृष्ठभूमि में रचे हुए हैं तथा 
बडकबनू पाटुदु और तेवकन्‌ पादटु वीर 
रसात्मक हैं । 

(४) धामिक गीत परपरा-प्राचीन काल के 
सामाजिक जीवन में सपेरों के गीतों का धामिक 
म्रहत्व माना जाता था । सपेरा और सपेरिन 
का यह गीत 'पुछुवर्‌ पाट्टु” कहलाता है। 
'बेलर्‌! जाति के लोग मत्तन व जादू-टोने से 
बीमारियों का निदान करते हैं, इस अवसर पर 
गाये जानेवाले उनके गीत ' वेलर्‌ पाददु ” कहलाते 
हैं। पाणन्‌ और पाणत्ती के 'जागरण गीत ” 
तथा कुरुबर्‌ लोगों के महाभारत कथा पर 
आधारित “कुरवर पाट्टु” भी इस परंपरा में 
विशेष उल्लेखनीय हैं / नपूतिरियों और उच्च- 
वर्ग के लोगो ने भी मनोरजन व भक्ति का 
मिश्रण करके “संघवकलों के गोत', पूरप्पादूदु, 
स्त्रूबुत्तु परादुदु, विश्वावियशको, बोगप्पाददु, 
कोलटिप्पादूटु आदि की रचना की है । 


(५) बोर मीत-परपरा--हर छोटो-बड़ी समस्या 
का हल तलवार की नोक से हो विकालनेबाले 
वोरों को एक परंपरा उत्तर केरल मे मिलती 
है। ऐसप्ते वीरो के गीत भ्रस्तुत करनेवाले 
“वडय्कन पाद्दु ' में आरोसल्‌ चेवकर्‌, तच्चोत्ठि 
ओतेनन, तच्चोक्ि चन्दु, पालादूदु कोमव आदि 
बीरो तथा उण्णियार्चा, मातु आदि बीरांगनाओं 
की कथाएँ वर्णित हैं। ये केवल वीरगीत ही 
नहीं हैं, इनमें तत्कालीन सप्राज की रीति-नीति 
और उत्सव-त्योहारों का भी वर्णन हुआ है। 
दीररस के साथ शूगार और करुण रस का भी 
परिपाक इन गीतों मे हुआ है । कृत्रिम अलकारों 
के बोझ से मुक्त इन गीतो मे केरलीय जन-जीवन 
का सच्चा प्रतिबिब मिलता है। 


दक्षिण केरल के वीरगीतों को 'विल्लुप्पाद्दु 
कहते हैं। पौराणिक और ऐतिहासिक कहानियों 
को आधार बनाकर 'बिल्लुप्पाट्टु” की रचना 
हुई है । धनुषाकार बाजे को डोरी पीठते हुए उस 
ताल पर गायी जानेवाली 'इरविवकुट््‌ट पिलले की 
कथा ” सचमुच आकर्षक है। दक्षिण के ऐसे 
वीरमीतों में तमिष्‌ का प्रभाव ज़रा अधिक है । 


(ख) भक्ति परक काव्य ग्रन्थ : कृष्णणाथा-- 
सामाजिक व राजनैतिक परिस्थितियों के दवाव से 
जो भक्ति धारा बह उठी, उसका उल्लेख पहले 
किया जा चुका है। पर्द्रहवीं सदी के मध्य में 
रचित यह प्रंथ मलयालम साहित्य की उत्कृष्टता 
का परिचायक है। क्ृष्णगयाथा के कवि श्री 
चेरुशशेरी नंपूतिरी, यद्यपि मणिप्रवालम्‌ काल में 
जीवित रहे, तथ।पि वे उस शैली के गुलाम नहीं 
बसें। अधिक से अधिक संस्कृत शब्द मिलाकर 
मलयालम के अस्तित्व को मिटा देमा उन्हें पसंद 
नहीं था। जनसाधारण के लिए मनोरंजक श्री 
कृष्णचरित को लेकर, जनता के बीच सामान्य 
रूप से व्यवहृत छन्‍्दों में, सरस शैली में रचित 
यह ग्रंथ सचमृच अद्भुत है। संस्क्षत तथा पुराणेति- 


हासों के प्रकांड पंडित श्री चेरुश्शेरी ने क्म-से- 
कम संस्कृत शब्दों का प्रयोग कश मलयालम 
छंदों में कृष्णयाथा की रचना की है, तो उसके 
पीछे का उद्देश्य मलयालम भाषा व साहित्य 
को संस्कृत की गुलामी से सुक्त करता ही 
रहा होगा । कृष्णलीलाशओं का वर्णन करते हुए 
कबि स्वयं ब्रज के गोप-बालकों और बालिकाओं में 
मिल जाते हैं ओर भगवान श्रीकृष्ण के साथ 
लोलाएँ करते हुए स्वानुभूति में लीन हो जाते हैं। 
क्ृष्णयाथा की सबसे बड़ी विशेषता उसमें 
आदुयोपान्त प्राप्त होनेवाली कबि की स्वानुभूति 
है । कभी-कभी चेरुश्शेरी की स्वानुभूलि महात्मा 
सूरदास की स्वानुभूतियों से भी कहीं रसमंडित, 
उच्च श्रेणी की मालूम पड़ती है । 


हमने ऊपर मध्यकालीन मलयालम साहित्य को 
कुछ शीर्प॑क्ों-उपशीर्षकों में बांधने का प्रयास मात्र 
किया है। अगर इस निवम्ध में उत-डन शीर्ष॑कों 
के बन्तगंत कविताओं की छोटें भी दी जातीं, तो 
चित्र का सही प्रारूप निकल सकता था। लेखक 
को खेद है कि विस्तार-भय से ऐसा नहीं किया 
जा सका [| 


१०४ 


राष्ट्रीयता के प्रतीक स्वरूप एक भाषा को माने विना काम नहीं चल सकता है 


और यह भाषा देश या राष्ट्र की कोई भाषा होनी चाहिए । 


हिन्दी की प्रत्तिष्ठा सर्वत्ष 


दीख पड़ती हैं। हमारा सव अन्तर-प्रांतीय काम-काज राट्रभाया हिन्दी में ही हो सकता है । 


--चुनोति वायू 
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थीमती तुलसी जयरामनः एम. ए+ 
आकाशवाणी, मद्रास 


हिन्दीं और वर्मि् कानयों में 


निंसपिंत गांधीबादी दृष्टि 


नकल +हावाना पभनत 





हा 

३ 
>्ति 4 
हा 


4 के सभा की शिक्षा-दीक्षा से आपके व्य्रितत्व का गठन हुआ) 
कस #9) पु वाराणसी हिन्दू विश्वविद्यालय से हिन्दी वो स्नातकोत्तर 
क् ४ उपाधि प्राप्ति वे बाद मद्रास क्षेत्र मे हिन्दी और तमिक वी 
गा घुलनात्मक साहित्य-मेवा कर रही हैं) सप्रति आकाशवाणी 
कह के मद्रास केद्ध में हिन्दी-तमिझ अनुवादिका का कार्ये 
सेभाल रही हैं । 
हे १ 
अर, 


५०... ८... - 


ड़ 


५ 
हु 
पं 


« बह पड़े जिधर को डे, मंय में 
बढ चले कोटि पग उस्ती भोर 
यढ़ गयी जिधर भी एक दृष्टि 
गढ़ गये कोटि दंग उत्ती मोर|” 
“-सोहनलाल दिववेदी 


छूपा केवल पग ही बढ चले? नही, कोडि- 
कोटि जनों के मन-मस्तिष्क भी उसी ओर बढ 

चले | यह है गाघीयुग की विशेषता । गाधीवाद 
एक विराट वटवृक्ष की भांति हमारे जीवन के हर 
पहलू पर छाया हुआ है। यद्यपि कुछ तीत्र 
प्रतिक्रियावादियों ने हमारे जीवन-चेतन पर 
बद्धमूल इस वृक्ष की जड को ' असग शस्त्न ' लेकर 
विच्छिन्त करना चाहा, तथावि वे उससे एकदम 
अलग नही ही सके। आम तौर पर किसी भी 
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भावना का था विचार-घारा का प्रभाव, किसी 
व्यक्तित्व का महत्व हमपर दो प्रकार से पड 
सकता है--एक अनुकूल रीति से काम करने 
की प्रेरणादायिनी शक्षित के रूप मे, दूसरा, उसमे 
निहित कमी-बेशों को महसूस करता मन उसके 
विपरोत भी सोचने के लिए उन्मुख हो सकता है । 
गांधीवाद ने हमारे ठमिप मोर हिन्दी कवियों पर 
अपना प्रभ्नाव कम नही जमाया है । 

भारत का स्वाधीनता-सग्राम एक महान 


युगारंभ था, एक पवित्न दीघेपव था। उस 
वक्‍त गांधीजी देश के कर्णघार थे। उनकी 
वाणी का, व्यवहार का, प्रार्थेवा-प्रवचनों का, 
+हुरिजन *, 'यंग इंडिया” जैसी पत्नचिकाओं का 
तथा उनके लेखत का हर हृदय पर अग्राध् प्रभाव 
पड़ता स्वाभाविक था। क्योंकि थे सबके लिए 
आत्मोय, आत्मनिर्मर, मात्मबली “बापू थे । 


हिन्दी में प्रातःस्मरणीय मेथिलोशरणगरुप्तजी 
ओऔर तमिल में महाकवि सुन्नहमण्य भारती से 
लेकर आज के कुछ कवियों तक की वानगी इस 
दिश। में हम देखेंगे, 'सैटलाइट” की रफ़्तार में | 
कुछ कवियों को हमने कहीं अपनी नजरों से 
छूटने दिया, तो यह कवि की नहीं, हमारी तेज 
रफ़्तार को कमी मानी जाएगी । 


भारत में “अपनी ज्वाला आप पिये, नवतील- 
कण्ठ की छाप लिये, ऊपर-तीचे सब झेलते हुए 
चले वापू !” उत्तकी दृष्टि को वैसे ही अपनी 
आत्मा में उतार लिया 'भारत-भारती” के 
कृबि से। 'नर हो, न निशश करो मत को! 
कहुनेवाले, 'आँचल में हैं दूध, और आँखों में 
पानी ” कहकर सारी की गरिमा बढ़ानेवाले ये 
गृुध्तजी हैं। “मैं पुरुषार्थ का पक्षपाती हूँ” 
कहनेवाले लक्ष्मण में गांधीवादी दृष्टि ही तो 
दमकती है । 
* निज सीध-सदव में उटज पिता ने छाया, 
मेरी कुटिया में राजभवन मन भाया 
कहनेवाली “साकेत” की सीता में गांधीयता 
हीतो है। 
कही, तुम्हारी जत्मभूमि का है कितना विस्तार ? 


सा+--6 


भिन्त-भिन्‍त बदि देश हमारा, तो किसका 
संसार (--यह है गुप्तवी की गांधीय दृष्टि, जो 
उनकी तूलिका के प्राय: सभी चित्तों में चमकती 
है। उबके अनुज सिधारामशरण की कविताएँ 
भी गरांधीवाद से प्रत्यक्ष श्रभाव लिये हुए हैं। 
वह युग ही ऐसा था, जिससे कतराकय चलना 
अस्वाभाविक बौर आत्मविध्रम था । 


तमिल के राष्ट्रकवि भारती जवसन की भिरी 
कायरता को दूर भगाने के पक्ष में साक्रोश थे । 
गांधी का आत्मविश्वास, सत्कार्य में निर्भीकता 
आदि गुण समानधर्मी भारती की जीवट वाणी में 
सुखर है-- 

“अच्चमिल्लै अच्चमिल्ले अच्चमेन्चदिल्लैये ! ? 

“भय नहीं, भय तहीं, भय नहीं कभी नहीं! 
कहनेवाले कवि को जनता की कायरता पर क्षोभ' 
होता है। “नेजु पोव्वकुदिल्लेयें” का गीत 
गानेवाले कवि की छठपटाहट अ्रशावकारी है--- 

सही न जाती व्यथा हृदय से 
अस्थिर दश्शा इसकी गुनने से 
सिपाही को देख तडपते 
सेवक को लख घबड़ा जाते 
मीलों से बन्दुक देखकर 
भीतर घर के सब छूप जाते । 

यह है गांधीवादी दृष्ठि जो कहती है, 'भौत के 
सामने भी तनिर्भीके रहो ।* 

* मातृभूमि पर शीश चढ़ाने जिस पथ जावें वीर 
अनेक कहकर वहाँ अपने प्राण-प्रसून को पाता 
चाहते हैं “एक भारतीय आत्मा?। यहां बापु 
का जीवन-लक्ष्य ही तो बोल रहा है। “मैं हिमालय 
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में जाकर तपस्या नहीं करूँगा ; मुझे दर्देदिल के 
पास रहने दीजिए। जनता को सेवा में ही मैं 
तत्पर रहेंगा। यह थी गाधीवाणी ' 

“पिदृटो के हो दौपक से रहता है तू ज्योतिष्मान्‌ | 
कहकर 'गांव” को महिमा ठाकुर गोपालशरण 
पिह ने गायी, पुरे गाधोवाद को बात्मसातू कर। 
*गाध॑य सेवा” शोषक कविता में नामवकल 
रामलिगम पिल्ले जताते हैं कि गाधीमार्ग ही 
एकमात्र उपाय दै मानव कल्याण के लिए। 
“गांधी गांधी गाधों कहकर शख बजाए | * 

गाधि गाधि गाधियेन्क शगु ऊदुवोम्‌ 
शो+िदश्वकुम्‌ू उलगिनुतरकु सुयमेड्ल्तु ओदुवोम्‌ 
मान्दशवकुरू कोपताप वादुसूदु मारवे 

गाघि सोन्‍्न मार्गंमिन्रि गति नमवऊुवेरिले, 

“चरखा-गीत ” मे वे स्वदेशी वस्स्न पहनने को 
ओर जनता का मन आक्ृष्ट करते हैं। अहकार 
को नष्ठ कर स्नेहिंल मार्ग को अपनाने के लिए 
कहते हैं । 

उस ज़माने के विदेशों आतक में भी हम अहिंसा 
के इतने एकनिष्ठ पुजारी थे कि हिंसा को 
बरवरता मानते थे-- 

* कोन्छ वीप॒त्तलू दीरमेन्नुम्‌ 
कोच्चेयान फोलूगेय 
इन्हतो टूटु माद्रिविदृदु 
उण्मे वीरम्‌ कोछलुवोम्‌ ।* 

*युगवाणी ' के कदि पत में भी तो यही बात 

सुनेगे-- 
नहीं जानता युगविवतत में 
होगा कितना जनक्षय 


पर, मनुष्य को सत्य 

बहिसा इष्ट रहेंगे निश्चय 
नव सस्कृति के दूत ! 

देवताओं का करने कार्य 
मानेव आत्मा को उब्ारने 

आये तुम अनिवायें । 


हिन्तु वे हो 208 भे क्या माँग रहे हैं धरणी से ! 
रघतदान का पुण्यरवें यह 
भू को प्याग्त दुश्ाओ, 
तेरी हिंसा रहे अहिसक 
जगजीवन के रण में... 


आज की इस स्थिति में अगर वापू जीवित 
रहते, तो वे भी घायद 'गीता” के भक्त होने 
के नाते आक्रमणकारियों से अनासक्त हो लडते 
को प्रेरणा देते । अस्तु॥ 


“नीरभरी दुख की बदरी” की सजल गायिका 
में भी गाघीवादी दृष्टि लिये ही तो यों कहा 
होगा-- 


कुशल नाविक ! मत हिम्मत हार! 
सबल हाथो में दृढ़ पतवार ! 

बन्धु ! इतने साधन ले साथ 

नाव, पतवार, आत्मविश्वास 

भूल आशा को हो न निराश । 
सिन्धु देगा रत्तो का हाद 


इधर तमिल कवि स्व० देशिक विनायकर्म 
पिलल्‍ले विजय के लिए करुणाभाव, नेकी भौर 
क्षमाशीवता चाहते हैं-... 
नेंजिकंदणे निरेन्दववर्कु 
नेयम कोण्ड मेरियोक्कूँ 
विजुम्‌ पोइमे युडेयवक्‍्कूँ 
वेल्लुम्‌ पडेगल बेरुण्डो ! ” 
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निजनीड़ में निवासकर अपने बालविहगों के 
रक्षण में ही गांधीवाद जीवन सार्थंकता नहीं 
मानता । इसी भावना को अपनाकर कबि 
“ नवीस * हमें ललकारकर जगाते हैं “--- 

पंख खोल [ पंख खोल ! 
दि्विज मतसिज पंख खोल ! 

अन्तकण चयन में ही निज त्वदीय चंचु पगी, 

तृण-तृण के प्रेक्षण में संतप्त तव दृष्टि लगी । 

ये मे तव स्वभाव भरे ! 
इनका तू नहीं दास ! 

»«हैए गगन ! उन्मुख बन ! अन्तर की ग्रंथि 
खोल ! --पंख-प्रसा रण गांधी वाद की विशेषता है- 
*यत्न विश्व भवत्येक चीडम्‌  । 

आधुनिक तमिल कवि सुरुदा भी कहते हैं, मैं 
परिवार, घर-बार सब अपना मानूँ, किन्तु मेरी 
जन्मभूमि ! तुमपय कुछ विपत्ति पड़ी, तो मैं 
अपना सर्वेस्व ठुकरा दूँगा-- 

उनक्केदुम्‌ त्तींगू नेरिन्‌ 
उन तुयर तुडेक्कर्वेडित्‌ 
तनिवकादलू सनैविमक्कतछ 
सगलमुम््‌ तुरणप्पेन वानू ! 
प्रात्तःस्पभरणीय बुजुर्ग कवि योगी शुद्घानन्द 
भारती का जीवन ही गांधीमय है । भेदभाव की 
बीमारी से उत्पन्न विषमत्ता दूर हटाने का उनका 
उपदेश उनकी रचनाओं के वर्ण-वर्ण में व्याप्त है । 
त्वीन' विचारधाराओं के लिए ग्रप्तिदूध स्व. 
पुदुरमपित्तन की वेदना है-- 

हम वेद पढ़ेंगे व्यर्थ की बात करेंगे, 

किन्तु एक कौर अन्त के लिए शंकर को बेचेंगे, 

अहिंसा की कथा सुनाकर बापू का विक्रय कर 

निज जीवन गुजारेंगे, 
यह है भारत--अद्वितीय भारत ! 
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यहाँ कवि को इसीलिए बेदना रही कि ग्रांधी परे 
बोलनेवालों में गांधीवादी दृष्टि नहीं है। कर्मेठता 
कहीं दूर, दिखावा अधिक महत्वपूर्ण रह गया है । 
सघुमधुर भावनाओं के कवि “बच्चत? की दृष्टि 
देखिये। वे ऊपय जमी हुई बरफ़ को चीचे 
उतर बाने के लिए कहते हैं । 


स्फटिक तिर्मेल, ओर दर्पण स्वच्छ 
है हिमखण्ड शीतल और समुज्ज्वल 
जब तलक ग्ल पिघलकर 

नीचे को हुलककर 

तुम न मिट्टी से मिलोगें, 

तब तलक तुम 

सृण हरित बन 

व्यक्त धरती का नहीं रोमांच 
हरग्रिज़ कर सकोगे । 

और न उसके 

हास बन, रंगीन कलियों 

ओर फूलों में खिलोगे । 

जड़ सुयश, निर्जीव कीतिकलाप, 
मुर्दा विशेषण 

का तुम्हें अभभिमान, तो 

आदर्श तुम मेरे नहीं हो । 


इलाहाबाद की गरमी में पत्थर तोड़ती श्रमिका 
पर करुणादे हुए पोरुष के कवि निराला । भिक्षुक 
में अभिमन्यु को पाने की उनकी दृष्टि वही है, 
जिससे बापू ने अछूतों में “हरि-जन” को पाया। 
दीपशिखा-सी शान्त व्यथा की भूली हुई कथा को 
अपने अच्तर में छूपाये जलनेवाली दलित भारत 
की विधवा पर कवि क्या बोले, बापू ही तो 
आद्रे हो उठे । 

“मेरे तगपति ! मेरे विशाल ” के प्रसिदूध गायक 
उज्ज्वल कवि व्यक्तित्व के घत्वी दिनकर पथ 
हमारी दृष्टि अठकी है। कह सहते हैं कि 


गाधीवाद पर उनके हृदय से निस्सृत अभिव्यवित 
कौ विविधता, समय की माँग के अनुप्तार अन्य 
कवियों में नही हुई । 

'बोधिसत्व” का आहवान करनेवाले और 
“शबरी के जूछे बेरों से बाज राम को नेम नहीं 
कहनेवाले कवि को दुख है कि अहिसावारी वे 
कसे आज युद्धगीत गा सकेंगे | -- 

हाय! मैं लिखूँ युदूध के गीत 
बन्धु हो गगी बड़ी अनरीत 
कृष्ठ उर-अन्तर के विपरीत 
देशवासी ! जागो! जागो। 


गांधी की रक्षा करने को गाघी से भागो | -- 
यह गाधीवादी दृष्टि ही है, किन्तु देश की 
दशा विशप से कवि विवश हैं-- 

» «किसे लीलने को आयी यह लाल लपट है, 

गांधी पर यदि नही, ओर किसपर सकट है, 

सकुच गये यदि हम अहिस 

हिंसा के हाह्मकार से 

कोन बचा पायेगा 

गाघी को पशुओ की मार से ? 

>«थाज बेहिसा नहीं, 

कसोटी पर गाघी की जाग है! 

तमिल में “ग्राघकथा” का बृहतू काव्य 
लिखनवाले जनकवि कोत्तमगलम सुब्बु मे भी हम 
यही दृश्य परिवर्तन पाते हैं। "चीनी पताका* 
शोपंक अपनदो कबिता भे कृदि सो सो सोगन्ध 
खाकर देश रक्षा के लिए वोडा उठाते हैं-- 

वौर भुजाओ | कसम तुम्हारो खाते हैं । 

सोगन्ध तुम्हारी ! 
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पावनी जननी पी प्यारी 
स्वतन्तता के रक्षर हैं 
बोर तुम्हारे भुजदल थी 
हम खाते हैं सौगन्ध यहाँ ! 
स्वतत्ता सग्राम लडकर 
पायी उस बापू वे कर से 
मधुर वियारी स्वतम्द्वता री 
प्यारे उस बापू की सोगन्ध | 


“पथिक ? खण्डकाव्य का सुणन ही रामनरेश 
जिपाठी के गाघीवादी प्रभाव वा परिणाम है ।-- 
मार्गपतित असहाय किसी मानव का भार उठाने 
पीठ पवित्न हुई क्या, उप्ते सदन पहुँचाके ! -- 
# मेरी रचना अन्नप्राण मन की हो वाणी 
प्लावित करे धरा को बन गगा-झल्याणी ! 


* काथ्य विभव ले अपना, जगपालन का वर देना 
कहनेवाले गीतकार नरेन्धशर्भा में भारतों की 
ही वाणी गूंज रही है, जो यूँ बोल उठो--' एन्दन्‌ 
पाद्ट॒त्तिरत्ताले वैयत्तेप्पालित्तिड वेण्डुम्‌ । 

“गीत फरोश के प्रस्िदूध कवि भवानी प्रसाद 
मिश्र का वह गीत भी मुझे गाधीवादी 'बात्म 
सम्मान” के महत्व का स्मरण दिलाता है। 
किशोर ओर तरुणो मे भावी भारत का चित्र 
देखनेव/लि बापु को दृष्टि नागाजुब मे बत्यत 
स्पष्ट है-- 

तुम किशोर, तुम तद्ण । 
तुम्हारी मगवानी में खुरच रहे 
हम राजपधों की काई फिसलन 
खोद रहे जहरीली घासे 
पगडडियाँ निकाल रहे हैं 
गुम्फित कर रो हैं हमने 


ये निर्मेल निश्छल प्रशांतियाँ 
लाओ, भागे आलो, अपना दाय घाग लो! 
अपने स्वप्तों को पूरा करने की खातिर 
तुम्हें नहीं तो और किसे हम देखें बोलो ! 
/ मुझे तुम भले ही मारो, किस्तु मेरे भीतर के 
“गांधी ' को कभी नहीं मार सकोगे /---यों कहा था 
बापू ने। भीतर की इसी सत्ता को पल-पल में 
पा रहे हैँ कवि घमंबीर भारती--- 
हाथ! में नही 
मुझमें एक वही तो है जो हर बार टूटा है, 
हुए वाद बचा है । 
मैंसे वहीं, बल्कि उसने ही मुझे जिलाया 
पीड़ा में, पराणय में, सुख की उदासी में, 
लक्ष्यहीच भटकन में 
सिथ्या की तृप्ति तक में---उसीने कचोटा है 
उसीने रा है । (989) 
कवि “भारती” अन्तर में भासित भमर शक्ति 
को अपनी हर दशा के उत्तरदायी कह रहे हैं, तो 
तमिल कवि सुरैवन विराट हिमालय को ही अपने 
अन्तर में पाते है । यह गांधीवादी दृष्टि का एक 
और पहलू हे--- 
है कहाँ हिमालय ! है वह सब के अन्तर में 
४ है कहाँ बेरी, मिठाओ पलभर में “--- 
यह आावेश ही तो है हिमालय--- 


बन माला क्‍या गिरि को या 
प्राषाण खण्ड ही माना 

नहीं, नहीं, पराषाण वही बह 
कोडि कोठि भारतीयों का 

झुण्ड ही तो है हिमालय 
गरिमाएँ भारत की क्या मृत, तुम्हारे मत में ? 
नहीं, नहीं, महिमा के वे सभी यहाँ 
बने हुए हैं अचल हिमालय, अजर हिमालय 
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हर विपमता के बीच भी गांधी प्रेम और 
सहिष्णुता की मूतते अभ्रिष्यक्ति बनकद रहे। 
वस्तुत:, उसका मूल्य भी उन्हें चुकाता पड़ा। उसी 
'ढ्ाई अक्षर” की बात कंचि “बच्चन भी 
करते हैं-- 
चया मुस्कानों के बचपन में 
क्या अल्हड़पन के थौवन में 
उदासीनता के सरघट की 
और खिसकते चरण चरण में 
श्रमसीकर के संघर्षण में 
और थकन की मौत शरण में 
क्ष्या न ऋचाएँ, क्‍या न मंत्र है, 
ढ़ाई-ढ़ाई अक्षरवाले ? 
क्या सब कुछ पोधी ही से सीखा जाएगा, 
ओ मतवाले ! 


हिन्दी और तमिल के तये एवं तरुण क्बियों 
को देखने पर लगता है कि ग्रांप्रीवाद पद तमिल 
जनता की आस्था अधिक अचल है। देश की 
बदलती हुई दशा पर प्रभावित भावनाओं और 
विचारों को उन्मृक्त अभिव्यकित देते की निर्भीकता 
हम हिन्ठी कवियों में पाते हैं। उदाहरण के 
लिए लीजिए--कवि विजयचंद की 'बारूद ' बोल 
रही हैँ ।--गांधीवादी अहिसात्मक दृष्टि की 
यह भी तो एक प्रतिक्रिया है ! --- 

ठुप्त यह नहीं भूल जाओ है 

कि तुम्हारी यह प्यारी सुकुमारी शान्ति 

मैंने अपने सीने में आग लगाकर 

अपने आपको मिटा मिटाकद तुमको स्रौपी थी 

ब“न्‍्वालियाँ दो, 

बेशक, जरूर ! 

मगर सुझको नही, क्योकि 


बचे-खुचे गिनती के झादमखोरो के खिलाफ 
अगर तुमको 
कल दोबारा बन्दूक उठानी पड गयी, तो उसमे 
फूलों का जीरा नहीं भरा जा सकैया [ -- 
किन्तु तमिल में देखिए, चीनी ज्ाक्रमण के 
समय भो चीनी भगिनी को भारत को धरती 
शन्ति से समझा रही है। कवि वोरमेय्यप्पन 
का यह ' स्नेह-निवेदत ' है-- 
प्रीत विमल की रीत गुनो री 
समझ इसे तुम लेना प्यारी 
स्नेह मुझे है सदा तुम्हारे बन्धुजनों पर 
अपनो पर भी 
सदा तुम्हारे सभी जनो पर... ? 
इधर कवि दिनकर की ललकाद सुनिए-- 
शान्तिवादियों | ,... 
अब मत लेना नाम शान्ति का 
जिह॒वा जल जायेगी । 
ले देकर जो एक शब्द है बचा, उसे भी 
तुम बकते यदि रहे 
धरित्वी समझ नही पायेगी 
शातिवाद का यह नवीन सारयी 
हुम्हारा--नही शान्ति का सजा 
हलाक्‌ है, नीरो, नमरूद है-- 
ओर उडाये हैं इसने उज्ज्वल कपोत जो 
उनके भीतर भरी हुई बारूद है । 
इस प्रकार ग्राघीवादी दृष्टि से प्रभावित है 
हिन्दी वाणी, तो तमिल मे एक अटल एकलब्य- 
भवित पाते हैं, जो आज भो बापू की बहिंसा 
ओर सत्य पर विश्वास किये हुए है । 
गीतकार उमाचन्द्रन में वही आस्था पाते हैं 
गांधोवाद पर-- 
उत्साह मन में 
सिधाई चिन्तन मे 
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जन्म हमारा श्रेष्ठ सेवा भें समवित 
देश उन्नति के नि्मित्त 
यह जीवन अधित 
गीतकार “ गृहन ” सवाल कर रहे हैं-- 
सजल कुघुम से पूछा था 
सेवा का तुम अयय बताओ 
कपित मृद्ु पटलों से उसने 
अथुमधु का इक कण टपकाया 
बदरियां से पूछा था 
करुणा का क्या अर्थ होगा 
आाद्र हृदय तडपाकर उसने 
गल गलकर बरसाया । 
पूछा--' प्रभु ! तुम कहो तो ? 
इसका कुछ अर्थ आज 
दुकुर-टुकुर वह देख रहा था 
खडा हुआ प्रतिमा-सम हँसता 
गीतकार अस्यास्वामी को भारत जननी यूँ 
दिख रही है-- 
प्रशान्त करुणा रूपिणी हो 
स्नेह को तुम पूजती विराजतो, 
अभिशप्त॒ शत्ुओ के लिए 
तुम आग बन ग्रज्वलित होती ! 
हिन्दी में आजकल के गीत * अग्निपध-अश्विपथ- 
अग्तिपथ ” पर भी चल चुके हैं। निष्कर्ष यह कि 
गाधीवादी यह विवघ दृष्दियाँ देश की, जनमानस 
की हर विधा के अनुसार युग-युग तक नया मोड 
पाती रहेंगी, इसमें कोई सन्देह दही । यह अमोघ 
वाणी है-- 
“कुछ कर्म तुम्हारे सचित कर 
युग फर्मे जगा, युय धर्म तना ! 
>“अुंगनिर्माता यूगमूर्ति तुम्हें 
युग युग तक का यूग नमस्कार |” 


कन्‍नड कें तीन लोकर्णीव-- 


डॉ. हिरण्मय, एम- ए.. पी-एंच. डी., 
हिन्दी विभाग, मैसूर विश्वविद्यालय 
मानस-मंगोत्नी, मेसूर-8 


उनमें निरुपित कृष्ण का स्बरुप 


सभा की शिक्षा-दीक्षा से आपके व्यक्तित्व का गठन हुआ 
तथा विविध हैसियत से आपने मैसूर राज्य में सभा के 
कार्यो को बागे बढ़ाया । हिन्दों की उच्च शिक्षा प्राप्ति के 
बाद लगातार दक्षिण व उत्तर की विविध सरकारी 
और गैरसरकारी हिल्दी-शिक्षा-साहित्य-संस्थाओं के सृजन- 
कार्यो में सक्तिय सहयोग देते जा रहे हैं। मेसूर प्रदेश के 
प्रथम हिल्दी शोधकर्ता तथा मैसूर विश्वविद्यालय के 
अनेक स्नातकोत्तर शोधघ-छात्रों के पथ-प्रदर्शंक होने का भी 
श्रेय आपको प्राप्त है। संप्रति आप मैसूर विश्वविद्यालय 





सांस विश्व 'घर्म-तीति का विश्वकोश 
(फ्रल्ण॑ग्फुब्ब्व8 ण ऐेलीकणण भाव 
28:49) के संपादक जैम्स हेस्टिग्स महोदय का 
ऋषषी है, क्योंकि सर्वेप्रथम उन्होंने ही लोकसाहित्य 
के अध्ययन की महत्ता तथा मावश्यकता की ओद 
साहित्य के अध्येताओं का ध्यान आक्ृष्ठ किया। 
वे लिखते हैं कि ' इतिहास किसी राष्ट्र के जीवन 
का लिपिबदुध प्रमाण है, तो लोक-साहित्य उस 
राष्ट्र के प्रागेत्तिहासिक जीवन का परिचायक है । 
लोकग्रीतों तथा लोक-साहित्य के अध्ययत्त तथा 
अनुसंधान का महत्व सर्वत्ञ स्वीकाय किया जाता 
है। इधर कुछ वर्षों से कन्तड के लोक-साहित्य के 
अध्ययन-अनुसंघान का भी थोड़ा-बहुत कार्य प्रारंध 
हुआ है । 


के हिन्दी विभाग से संबद्ध हैं, हिन्दी रीडर हैं । 


आधुनिक कम्तड के प्रसिद्ध साहित्यकार 
डॉ. शिवराम कारंत जी ने कन्‍्वेड के 'लोक- 
नाटक-साहित्य / का, जिसे “यक्षगान” क्षथवा 
“बयलाट” कहते हैं, एक ठोस विवेधत ' यज्ञगान 
मत्तु बयलाठ  तामके अपने प्रंथ में प्रस्तुत किया 
हैं जिसपद उन्हें साहित्य अकादमी का राष्ट्रीय 
पुरस्कार प्रदात् किया गया । यह अपने ही ढंग का 
एक महत्वपूर्ण भ्रंथ हैं जो लोक-साहित्य के 
अनुसंधित्युओं के लिए प्रेरणास्रोत है। स्वर्गीय 
डॉ. वी. एस. भ्रदुदगीमठ ने कर्नाटक विश्व- 
विद्यालय की पी-एच. डी. उपाधि के लिए प्रस्तुत 
अपने शोघध-प्रबंध 'कस्तड जानपद गीतगलु? में 
उत्तर-कर्वाठक के प्रदेशों में पाये णानेबाले 
लोकगीतों का बहुत सुंदर विवेचन किया है। 
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इसके अतिरिवत्र, विगत कई वर्षों से कस्नड के 
अनेक साहिययारों में पत्र पत्रिकाओं में समय- 
समय पर प्रकाशित अपने लेखों मे कन्नड के लोक- 
साहित्य के स्वरूप, विल्लार तथा बैशिष्ट्य पर 
प्रकाश डाला है । 


“होहिक्रप हाडुगलु ', ' नाटपदगल्ु ', “गरतियर 
हाडु' मल्लिगेदण्डे ', 'जीवनसग्रीत” आदि 
तोक्गीतो के छोटेन्बर्ड सग्रह प्रकाशित हुए हैं। 
इस दिशा भे मैसूर के श्री का ₹ कृष्णस्वामी ने 
जो “कारक ' के नाम से प्रतिद्घ हैं, बडा स्मुत्य 
कार्य किया है। उन्होंने 'अनयद साहित्य अकादमी” 
नामक अपनी एक प्रकाशन-सस्या स्थापित की है 
जिसने श्रत्र तक कस्तड के लगभग दो देजंन 
लोकगीतो तथा लोक-कथाओ के सप्रह प्रकाशित 
किये हैं। साथ ही, उन्होंने कन्नड के लोक- 
साहित्य के सरक्षण तथा संवर्धन को ही अपने 
जीवन का लक्ष्य बनाकर विगत कई वर्षों से 
कर्माटक के गाँव-गाँव मे भ्रमण करके ठेप-रेका्डर 
दूवारा लोकगीत इकद्ठे किये और इनके आधार 
पर लोक-ग्रीतों की चूहत्‌ पाण्डुलिपियाँ तैयार 
की हैं। मंधुर विश्वविद्यालय के कन्तड विभाग 
की ओर से कम्तड जनपद संग्रहालय” ताभक 
अध्ययन-अनुसधान केन्द्र स्थापित करने की योजना 
भी बनायी गयी हे । इस प्रकार कन्नड के इस 

महत्वपूर्ण साहित्य के सम्यक्‌ परिरक्षण तथा 
प्रकाशन के कार्य की बड़ी अच्छी भूमिका प्रस्तुत 
हो गयी है । 


फन्नड साहित्य के आरप्रिक युग से आधुनिक 
काल ठक से समूचे साहित्य पर सिंहावलोकत 
किया जाये तो एक महत्वपूर्ण बात की ओद 
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हमारा घ्यान गये बिना नहीं रहेगा कि राम और 
कृष्य कथाओ त्तथा इन दो महान चरित्तों के 
माध्यम से प्रवाहित विदार-धाराओं ने बनन्‍नड 
भाषा तथा साहित्य को जितना प्रमावित किया है 
उतना शायद ही दूमरी किसी बात ने किया हो ! 
इतना ही नही, वचनड भापी प्रदेशो का जन-मावस 
भी इन दो चरित्रो से सर्वाधिक अनुप्राषित 
हुआ है । यही कारण है कि कम्तड के लोक- 
साहित्य मे इन कयाओं का विस्तार नाना रूपों में 
सर्वत्र पाया जाता है। इस लघु-लेख में कन्नन के 
उन तोन लोकनीतो को विशेषताओं पर प्रकाश 
डाला गया है जिनमे कृष्ण-चरित्त से सवधित कुछ 
सरम प्रसगो का रोचफ वर्णन है) ये तीन लोक 
गीत हैं--() कृष्ण कोरवजि, (98) श्रीकृष्ण 
पारिजात तथा (8) देवगन्नेर ताना के नडदारू 
(गोपिका वस्त्ापहरण प्रसंग) । इन गोरतों में 
वर्णित वस्तुओं का साराश इस प्रकार है -- 


(।) कृष्ण कोरवजि--कन्नड में कोरवजि उस 
जाति को कहते हैं जो शकुन विचारकर भविष्य- 
वाणी फरके अपनी आजीविका चलाती है । इस 
गीत में कृष्ण और रुविमणी के विवाह के पूर्व की 
एक सुदर घटना का वर्णन है। कृष्ण अपनों ही 
माया के बल से कोरवजि स्त्री का रूप धारण 
करके अपनी पीठ पर माया को बच्चो को बाध- 
कर, सिर पर युनहरा इण्डुबे पर झललः रखफर 
रुकिमिणी के महल के सामनेवाली सड़को पर शबुन्त 
सुनाने का ढिंढोरा पीटते हुए चलते हैं। जब 
कोरवजि के आने की सूचना मिलती है तब 
रुक्मिणी अपनी दासियों को भेजकर उसे अपने 
महल मे बुला लेती हे बोर उसे बड़े आदर के 


साथ सोने की चटाई पद विठाकर उसका स्वागत 
करती है ओर परिचय पूछने के बाद शकुन 
विचारसे की प्रार्थवा फरती है । शकुत विचारने 
के लिए क्‍या मेहतताता दिया जाय, इसपर 
दोनों में अत्यंत मनोरम संवाद चलता हैं। 
कोरवंजि एक ऐसी विलक्षण स्त्नी हैं कि वह 
मोती, हीरा, चवरत्न, धोड़ा, ऊँट आदि कोई भी 
बस्तु भेंट के रूप में स्वीकार करने से इनका 
करती है। वह कहती है कि यदि में तुम्हारे 
मन की बात बताऊँ और तुमने स्वप्न में जो बात 
देखी थी वह बताऊँ, तुम्हारी पहचान तुम्हें करा 
दूँ, कृष्ण के आगमन का मांगे दिखाऊ, तो तुम 
मुझे क्‍या दोगी ? अंत में कोरवंजि की पीठ पर 
बंधी माया की बच्ची के लिए चांदी-सोने के 
खिलोने, कंगत, जरी की साड़ी देने की बात 
ठहूरायी जाती है। भव कुरवंजि शकून विचार- 
कर कहती है--' मंगलवार को घर ली१-पोतकर, 
स्वान करके, गहने आदि से अपने को अलंकृत 
करके अपने स्वामी कृष्ण के आगमन की प्रतीक्षा 
करो ।* तदनंतर कोरबंजि रुक्मिणी से हाथ आगे 
बढ़ाने को कहती है। रुक्मिणी ऐसा करे से 
इनकार करती हैं। तब कोरवंजि निश्चित रूप 
से कहती है कि हाथ देखे बिना शकु नहीं विचारा 
जाएगा। आखिर लाचार होकर रुविमणी डरते-डरते 
अपना हाथ बागे बढ़ाती है। कोरवंजि रक्मिणी का 
हाथ अपने हाथ पर रखकर कहती है कि निश्चय ही 
पूर्व दिशा की ओर गया हुआ तुम्हारा त्रियतम 
आएगा जौर बाते समय तुम्हारे लिए हीरे- 
जवाहरात भी लाएगा। रुविमणी पूछती दे कि 
मेरा प्रियतम आज आएगा या कल ? कोरवंजि 
उत्तर देती है--' ज़रा विलंद्र होगा, पद तुम्हारा 
विवाह होगा ही । सुतो, तुम्हारे घर के सामने 


सा>-7 


छप्पर लगेगा, तुम्हारे गले में मंगल-सूत्र बंधेगा । 
ऐसा कहते-कहुते कृष्ण अपता असली रूप दिखा 
देते हैं। रुक्मिणी लज्जा के मारे भागकर अपने 
कमरे सें जा छिपती हैं । 

उसके बाद कृष्ण, यह सोचकर कि स्त्रियों को 
लज्जित करना उचित नहीं, हठात्‌ वहाँ से अपना 
रूप बदलकर चले जाते हैं । दृबारका 
पहुँचने के बाद कावेरी में स्नान करके, जरी की 
धोती पहचकर सिंद पर किरीट घारण करते हैं। 
वाजे-गाजे के साथ कृष्ण की बारात जाती है। 
बड़ी घूमधाम से रुक्मिणी-कृष्ण का विवाह संपत्त 
होता है। दोनों के मां-बाप विवाह में उपस्थित 
रहते हैं। ग्रोपिकाएँ गान गाती हैं गौर उर्व॑धी, 
रंभा का नाच होता है। इस प्रकार विवाह- 
समारोह वारह दिन तक चलता है । 


(2) दूसरे गीत ' श्रीकृष्ण पारिजात * के प्रारंभ 
में यदुकुल के स्वामी पद्मनाभ की स्तुति की 
जाती हैं और कृष्ण-गीत गाया जाता है। यह 
बताया जाता है कि सोलह हज्ञाय गोपषियों पर 
कृष्ण का शासन चलता है । उसके बाद ऋष्ण के 
यहां देवधि भारद आभातते हैं भौर स्वर्ग से लाया 
हुआ एक पारिजातद फूल रुविपणी को अपित करते 
हैं। जैसे ही रुक्मिणी पारिजात फूल मपते सिर 
पर घारण करती है उसकी सुगंधि तीनों लोकों में 
फैल जाती है और सर्वेत्ञ आनद उमड़ने लगता है। 
इतले में मह॒थि सारद कृष्ण की दुपरी पत्नी 
सत्यभासा के पास जाकर पारिजात फूल का 
समाचार सुनाते हैं। इसपर सत्यभामा बेहद 
भाराज़ हो जाती हैं। कोध के मारे बह अपने 
गहने उत्तार कर फेंक देती दैं और कहने लगती 
है--“ पेड़ पर से कूद पड़ूँगी, कुएँ में गिरूँगी: पहाड़ 
की चोटी पद चढ़कर सीचे कूद पडूंगी और बपने 
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प्राण तज दूंगी ।7. सत्पभामा के रूठने को बात 
जानकर दृष्ण वहाँ पहुँचते हैं जोर उसे बहुत 
सान्तना देते हैं। वे कहते हैं कि तुम इतनी 
छोटी-सी बात के लिए इतना क्रोध बयो करती हो ? 
यदि तुम चाहो तो स्वगें का सारा पारिजात बन 
घरती पर उतार लाऊँगा । इतने मे फिर देवपि 
नारद वहाँ पहुँच जाते हैँ ओर कहते हैं. कि इद्र- 
लोक से में मर एक पारिजात-फूल ले आाया हूँ । 
यही पर प्रसग समाप्त होता है । 


(9) तीघरे गीत *देवगन्नेर ” में यो तो प्रसिद्ध 
“गोपिका वस्तापहरण  प्रसण वर्णित है। विन्तु 
गोपिका शब्द के बदले “देवकन्याएँ” शब्द हुआ 
है। इव देव कन्याओ की सख्पा चोदह बतायी 
गयी है। प्रसंग इस प्रकार है । चौदह 
देव-कन्याएँ स्नान फे लिए चल पढ़ती हैं । 
नदी के तट पर ये कन्याएँ अपनी साडियाँ तथा 
गहने उतारकर रखती हैं और अपनी सुध-बुध 
भूलकर सस्‍्वान करने लगती हैं। तब मायावी 
कृष्ण छिपे छिपे वहाँ आते हैं और अपनी लीला 
के लिए कन्याओं की साड़ियों तथा गहनों को 
चुराकर पेह प्र चढ जाते हैं भौर मधुर-मघुर 
मुरली बजाने लगते हैं। जब बालाएँ स्नान 
समाप्त करके अपनी सा्डियाँ लेने आती हैं, तो 
क्या देखती हैं कि सब साडियाँ ओर गहने गायव 
हैं। वे परस्पर बतियाने लगती हैं---/ बया फोई 
चोर आाया ? कहीं आंधी तो नही आयी? कही 
बदर तो हमारी साडियों को नही उठा ले गये २९ 
उसके बाद त्तट पर छोटे-छोटे पदचिहन देखकर 
वे कहती हैं--“ हमारे स्वामी कृष्ण तो नहीं 
आये २” अद्य उनके सामने यह समस्या उपस्थित 
होती दै कि कृष्ण के पास जाएँ कैसे? केले के 
पत्ते, पान आदि से अपने शरोर को ढककर एक 
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कतार में सब दालाएँ रृष्ण के पास जाती हैं कौर 
साडियाँ लोटाने की प्रार्थना बरती हैं। उत्तर में 
कृष्ण कहते हैं कि यदि तुम मेरी शरण में आओ 
और हाथ बोडवर भमस्‍्कार करो मो साड़ियाँ- 
गहने लौटा दूंगा। तब दालाएँ एवं हाथ ऊपद 
उठाकर नमस्त्रार करतो हैं। इसपर फ्ृष्ण 
बहते हैं" दोनो हाथ ऊपर उठाकर नमस्वार 
बरो।” दृष्ण की यह मांग सुनकर वालाएँ 
आपस में कहतो हैं--" क्या यह दृष्ण किसी 
माता के पेट से पैदा नहीं हुआ ?ै बया यह अपनी 
बहनों के साथ घर में बढ़ा नहीं हुआ २” इतने में 
कोई एक वाला कहती है-- ' यदि वृष्ण को शरम 
नहीं है तो हम क्यों घरमावें ? ” तब सब चालाएँ 
अपने दोनों हाथ ऊपर उठाकर दृष्ण यो नमस्कार 
करती हैं। इस समय कुछ विल्नक्षण बात होती 
है। माया को हवा बहूदो है ओर बालाओं के 
बदन पर सगे हुए सब पत्से नीचे गिर जाते हैं * 
यह देखकर ठहाका मारकर दृष्ण हँसते हैं। 
उसके बाद वे गहने और साइडियाँ लौठा देते हैं। 
बालाएँ साडियाँ पहनकर, पानी से भरी गगरियाँ 
सिर पर रखकर चलने लगतो हैं। इस समय 
कृष्ण और बालाओं के बीच में बडा ही सरस 
सवाद चलता है जो इस प्रकार है-- 

कृष्ण--मैं तुम्हारे घर आऊँगा। मुझें दुध 
पिलाना पड़ेगा | 

बालाए--जव तुम हमारे घर जाओगे तब तुम्हें 
रास्ते में सांप डसेगा । 


कृष्ण--साप के डसने से नहीं मरूंगा। तुम्हारी 
गोशाला मे आऊँगा, मुझ्ते दही खिलाना होगा। 


बालाएँ--जब दही लेने आओगे तब तुम्हें 
रास्ते में चोता खा डालेगा। 


क्ृष्ण--मुझे देखकर चीता हिरन हो जाएगा। 
मैं तुम्हारे घर आाऊंगा, मुझे घी देना होगा । 


बालाएँ--जब घी लेने आओगे तब रास्ते में 
तुम्हें बिच्छू डंक मारेगा । 
कृष्ण--बिच्छू डंक मारेगा तो मेरे पास मंत्त हैं । 


इस प्रकार की सरस बातचीत के बाद कृष्ण 
गोकुल चले जाते हैं और सब बालाएँ नगर की 
ओर चल पड़ती हैं । 

अंतिम छंद में कृष्ण को ढूंढ़ने के लिए बन से 
घूमती हुई बालाओों का वर्णन किया गया है । 

कृष्ण-चरित से संबंधित उपयुक्त तीनों लोक- 
गीत कई दृष्टियों से महत्वपूर्ण हैं । 

इन ग्रीतों के रचनाकार तथा रचनाकाल के 
संबंध में निश्चित रूप से कुछ भी नहीं कहा जा 
सकता । इनमें प्रयुक्त भाषा के स्वरूप पर ध्यान 
दिया जाये दो ऐसा लगता है कि ये गीत न बहुत 
पुराने हैं न अत्याधुविक । कम-से-क्म दो-तीन 
शताब्दियों से इनका प्रचलत रहा होगा। श्री 
कृष्ण जन्माष्टमी तथा अन्य हर्षोल्लास फे अवसरों 
पर सामूहिक नृत्य करते हुए बाजे-गाजे के साथ ये 
गीत गाये जाते हैं । 

इन तीनों में वर्णित बस्तुएँ कृष्ण चरित्न से 
संबंधित हैं। जहाँ कृष्ण का महात्म्य-भाव तीचों में 


निरूपित हुआ है, वहाँ माधुयें भाव की सरस 
व्यंजना हुईं है। “कृष्ण कोरवंजि! गीत में 
रुक्‍्मिणी-कृष्ण के विवाह के पहले दोनों के सिलल 
की सुंदर कल्पना है । शकुन विचारने के बहाने 
कृष्ण का रूप बदलकर रक्मिणी के महल आता 
ओरद दरुक्मिणी का हाथ अपने में लेना, दोंनों 
ऐसी बातें हैं जो अत्यंत रोचक तथा सरस हैं। 
दुसरे गीत में रुक्मिणी ओर सत्यभामा के बीच की 
सौतिया-डाह का मधुर वर्णन है। तीसरे गीत में 
गोपिकावस्त्वापहरण का प्रसंग वर्णित है जिसमें 
भक्ति के “ सर्वापण ” अथवा “शरणागति” भाव 
का बड़ा ही भोहक चित्र प्रस्तुत किया गया है । 
ध्यान देने की बात थह है कि गीतों के रचनाकार 
या रचनाकारों ने जिस कुशलता के साथ प्रसंगों का 
वर्णन क्रिया है उसमें कहीं भी अश्लीलता वहीं 
जाने पायी । इनमें कृष्ण-भक्ति के उच्च कादर्श 
की प्रतिष्ठा के साथ-साथ मनोर॑जन की सामग्री 
का समावेश है। और एक मजेदार बात यह है 
कि यद्यपि ये घटनाएँ ग्रोकुल में घटती हैं, तो भी 
विवाह के पूर्व कृष्ण कावेरी नदी में स्ताव करते हैं 
और गोपिकाएँ जिन पत्तों से अपने शरीर को ढक 
लेती हैं उनमें केले के पत्ते भी शामिल हैं! 


भाषा की सरसता, कल्पना को सहजता, भाव- 
सौंदर्य, ध्वनि-माधुये, सभी दृष्टियों से थे गीत 
अनूऊ हैं । 


जद 


राजतीति से खिलवाड़ करतेवाले नेता आते और जाते रहेंगे, किन्तु भारतीय संस्कृति 
की प्रतीक हिन्दी, एकता का सूत्र वनानेवाली हिन्दी सदा बमर रहेगी । 


--राजधि पुरुषोत्तसदासजी टंडन 


छ्ड 


मलयालम कविता में 
राष्ट्रीय चेंतना 
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दीएवी शताब्दी के उदय ने भारत मे राजनैतिक 
जागरण का उद्घाटन किया था। बग-भग 

क्षे जाघात ने देश को ठोकर मार जगाया। अग्रज्ो 
की दमन-नीति ने जनता के हृदय में असतोष की 
आग सुलगा दी। कांग्रेस के नेतृत्व में जनता उठ 
खडी हुईं। हम देखते हैं कि उन दिनो भारत के 
राष्ट्रीय जोवन मे जागृति जो परिलक्षित हुई थी, 
सालो तक विविध रूप और भाव में बनी रही । 
देश-भर में आग लग चुकी थी, सेकडो देशाभि- 
मातियों की आात्माहुति ने हविष का काम किया 
ओर देश को आज़ाद बना दिया। लेकित यह 
जाग्रति केवल राजनतिक कार्यकर्ताओं के परिश्रम 
की ही देव नही है । इतिहास इसका साक्षी दै कि 
जहां भी सेनिकों की "अधि! चमकती, वहाँ 
कलाकारों को *मसि” अवश्य जादू भरती रही दै। 
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थ पी. फे. कुंभिरामन्‌ 
एम ए (हिन्दी, मत्तयालम), थी एंड, 
पस्यन्तूर कॉरेज, पस्पन्तूर (केरल) 


सभा वी शिक्षा-दीक्षा से आपका व्यक्तित्व-गठन हुआ और 
विविध हैसियतों से केरल प्रदेश में सभा-कार्यों से आपका 


आज भो चालू है। हिंदी तथा मलयात्म्म के 
पों पर आप शोध प्रद्नघ भी तय्थार कर रहे हैं। 
उत्तर मलबार के पय्यल्तूर कॉलेज में हिन्दी विभाग 


के अध्यक्ष हैं । 


भारत के राजनैतिक और सामाजिक नवोत्यान मे 
भी यहाँ के कलाकारों की प्रतिभा का योगदान है। 
क्वोन्द्र रवीन्द्र, इक़बाल, मैथिलोशरण गुप्त, 
भारती, वल्गछत्तोछ भादि देशभक्त कवियों की 
खाहित्य-सेवा समय-समय पर देश-सेवा बन 
चमकी थी और राजनैतिक नेताओं की भुजाओ में 
शक्ति भरती रही थी । 

बगाल की राष्ट्रोय चेतना से अभिभूत हो सादा 
देश जाग चुका था, मगर इस चेतना का स्पदन 
क्वेश्ल मे जल्दी महयूछ नही हो सका | इसके कई 
कारण हो सकते हैं, सेकिन सबसे मुख्य कारण 
राजनैतिक हैं। वर्तमान केरल उस समय तीन 
भागो में विभक्त था और तोनो खण्डो मे तोन 
विभिन्‍न शासन-विधाएँ कायम थीं। कोची और 
तिरुविताकूर राजशासन के अधोन थे, तो मलवार, 


जौ मद्रास राज्य का भाग था, अंग्रेजी सत्ता कै 
अधीन था। अतः मलवार में राष्ट्रीय चेतना की 
जो लहर उठो, केरल के अन्य भागों से फैल न 
सकी, फिर भी कवियों की वाणी एक हद तक 
केरल की सीमाओं तक पहुँच पाती थी भौर 
शायद इसीने बाद को केरल की जनता के हृदय में 
हलचल उत्पन्त कर दी थी । सारांश यह है कि 
केरल की राष्ट्रीय चेतला में यहां के कवियों की 
जो देव है, वह अधिक महत्व रखती हैं औद उसी 
का विवेचन इस लेख का विषय है । 


बीसवीं शताब्दी के दूसरे दशक में ही केरल में 
राष्ट्रीय. चेतना का लक्षण नज़र आता है। 
मलयालम साहित्य में वह “कवित्नय ' का जमाना 
कहलाता है। ये तीनों कवि---वल््तत्तोत्ू 
नारायण भेनोन, कुमारनाशात तथा उल्लूर 
परमेश्वर क्षय्यर--अचोखे प्रतिभावान थे और 
अपनी-अपनी दिशाओं में देश की महिमा का गान भी 
गाया था उत्होंने । इनमें बल्तृत्वत्वोढ्दू की कबि- 
प्रतिभा पूर्ण रूप से राष्ट्रीय भाव से अनुप्राणित 


हुई थी । और वे फेरल के राष्ट्रोय कवि भी 
बन गये थे । अन्य समकालीन कवियों के समान 


बल्वुकत्तोछ भी महाकाव्य को रचना में लगे हुएं 
थे, मगर देश की पुकार ने उनके जीवत में एक 
नवीन दिशा का सूत्चरात कर दिया। पौराणिक 
फकथावस्तुओं के आधार पर खण्डकाव्यों की रचवा 
कर कवि ने प्राचीन संस्कृति की नई व्याख्या ही 
प्रस्तुत की ओर जन-मन में राष्ट्रीय जाग्रति भर 
देनें की चेष्ठा की । विदेशी सत्ता के अत्याचार 
से कवि के आत्माभिमान को चोट पहुँची तो 
वल्ृछ्त्तोरू ने भारत के अतीत गोरव की गुण- 
गाथा से जनता को सोयी हुई आत्मा को जगाया । 
उन्होंने जेताया कि “ हमारे पुरखों का रक्त किसी 
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तरह की अवनति को, चाहे वह देवताओं के हाथों 
हो संभव क्‍यों न हो, बरदाश्त कभी नहीं 
करता था 87! 


कवि की स्वतंत्र प्रतिभा यों नवीन आदर्श के 
उद्घाटन में लगी हुई थी कि गांधीजी के नेतृत्व 
में राष्ट्रीय आन्दोलन ने देश भर हलचल मन्रा 
दी। बापू के व्यक्तित्व से कवि इतने प्रभाचित' 
हुए कि उन्होंने बापू को अपना गुर माच लिया। 
“ जिस दिन महात्मजी को उन्होंने अपना गुरु मान' 
लिया था, उसी दिन बल्क्रत्तोहू भी मलयालम 

साहित्य में राष्ट्रीय चेतना के प्रणेता बने ।॥ 
उनकी वाणी आग का तेज और हवा का बेग 
लिए पहले मलबार में फँली। धूँकि उसकी 
शक्ति ऐसी तीक्ष थी, वह सहयाद्रि से ढकराकर 
क्वेरल भर में गूंज उठी । उन्होंने महात्माजी के 
व्यक्तित्व में बुदूध, ईसा, कृष्ण, मुहम्मद, हरिशचंद्र, 
ओर आचायें शंकर के गुणों को समाहित पाया 
था और भागा था कि गीता की जननी ही ऐसे 
सपूत को जन्म दे सकती है; हिमवान तथा 
विध्याचल के बीच की पुण्यभूमि में ही ऐसे शम- 
ब्रतीशेर दीख सकते हैं गौर ऐसे कल्पवृक्ष फैचल 
गंगा के देश में ही फूल ओण फल सकते हैं? 
वब्छ्त्तोछ्ू की वाणी में उत्सर्ग की प्रेरणा है । ने 
कहते थे कि “भारत के नाम-अ्रवण से हमारी 
छाती गे से फूल उठे और केरल के नाम-श्रवण 
से हमारी मत-तस में उण्ण रक्त उबल पड़े ।* 





. वल्लायूम देवकत्न्‌ पेटुत्तुबतुम्‌ क्षमिप्पोच्नल्लायिरुत्नु 

ह हू, भारत पुर्द रक्तम (शिष्पनुम मकतुम) 

डा. चेलचाट्ट अच्चुतमेनोन (मातृभूमि-अग्रस्त 949) 

४ एन्‍्टे गुरुतायन ” 

<. “भारत मेननपेर केद्टालभिमान प्ूूरितमाकण 
मंदरंगम्‌ । केरलसेन्तु केटूटालो तितक्कणम्‌ चोर 


नमुक्‍्कु जरंपुकक्िल्‌ 


2. 


उनका झंडा-गीत "पोरा पौरा,...” केरल के युव 
हृदय में भारत-भारती का-सा समादर पा सका 
था। प्रो जोसफ मुण्डश्शेरी ने उनकी राष्ट्रीय 
कविताओं का मूल्यांकन कर सिदूध किया था कि 
वे "केरल के भारती” थे। उनकी देशीय 
कविताओं कौ भाव-गरिमा तथा शिल्प-सौन्दयें 
कवि की अनोखी प्रतिभा की कीर्ति-पताका है 
और उनकी विशुद्घ देशभव्त तथा बात्मीमता ने 
उनको मलयालम के प्रथम राष्ट्रकवि का गोरव 
भी प्रदान कर दिया था। 


जैसे-जैसे देश मे राष्ट्रीय जागृति का विकास 
हुआ वैसे ही घामिक व सामाजिक अधरढ़ियों के 
प्रति विद्रोह-भावना भी जन-मत्र में जागरित 
हुई। सकुचित जाति-मतोभाव के कारण कोई 
अस्पृश्य माने जाते थे, तो घार्मिक कट्टरता ने नारी 
को पराधीनता को बेड़ी में जकड़ रखाया। 
काम करनेवालों का कही आदर हो नहीं किया 
जाता, तो काम की महत्ता भी घटती जाती थी ॥ 
कवि फा सवेदनशील हृदय समाज के ऐसे पीडित- 
उपेक्षित व विवश प्राणियों के लिए दीनता से 
करणादरं बठा और ऐसे सामाजिक व घामिक 
अत्याचारों के विरदूध आवाज़ उठाने लगा। 
दीन जनता ने वलूछत्तोछू की वाणी में मूजित की 
शख-ध्वनि सुनी । उनकी “साहित्य-मंजरी ” की 
कविताओ में यही शंख-ध्वनि मुखरित है। यों 
४ भारत की अतीत सस्कृति पद गवे, वर्तेमाव 
दुदेशा ५९ दुछ, आादशेमभय भविष्य का संकल्प 
अपनी रचनाओं में सजोकर उन्होंने जनता के 
हृदय मे देशप्रम की ज्योति जगा दी ॥/!! 


4 प्रो० भुण्डश्शेरी मनुष्यकथानुगायिक्द्ू 
2. करलियुदे कथा' प्रो० एन इष्णपिल्ला 


545 


का जन्म एक तिरस्कृत जाति में हुआ था। उन्होंने 
समाज को अवहेला सही ओर वे तिरस्दवतों की 
आशा का शुक्रतारा बद चमके । वलूछस्तोत के 
समान वे भी आर्प-सस्कृति के उपासक थे, मगर 
सामाजिक कट्टरता ने उनको इतना निराश किया 
कि वे भगवान बुद्ध की करुणा के उपासक बने । 
समाज के प्रतित और उपेक्षितों के प्रति उनका 
हृदय संवेदनशील बना और उनके उद्धार का 
प्रयत्न कर उन्होंने एक महान राष्ट्रीय कर्तेव्य का 
पालन किया । कुमारनाशान की राष्ट्रीय 
भावना मनुष्यों तक सीमित थी। मनुष्य जहाँ 
अपने ही जंसे मनुष्य को मछूत मानकर दूर 
भगा देते हैं, वहीं नरक का निवास है। क्रुमार- 
नाशान ने इस अत्याचार के विरुदध आवाश 
उठायी अपनी रचनाओं में ओर मिध्पातिमानियों 
को चुनौती दी कि तुम इस अनीति का आप 
खातमा कर दो, वरना वह एक दिन तुम्हारा विनाश 
कर बंठेगी । उस अंधता का शिकार बन उनकी 
अंतरात्मा इतनी निराश हुई और चीत्कार कर 
उठती है कि यह देश ओर यहाँ की जनता 
पराधीनता के हो योग्य है। जो लोग जाति 
ओर धर्म के नाम पर आपस में कट सकते हैं थे 
बाज़ाद होके भी क्या करेंगे? इसे स्वतत्नता की 
विदा मानना भूल होगी ; इसे मानवतावादी कवि 
के आकुल अंतर का स्फोटन मानना चाहिए ) वे 
स्वयं स्नेह-गायक थे, मानवता के आराधक थे । 
उन्होंने स्वय माव लिया हैं कि स्वातत्य ही 
अमृत है; वही जोवन है, धात्माभिमानियों के 
लिए पराधीनता मृत्यु से भी भयंकर है। हां, 
यह तो सत्य दै कि वे राजनैतिक स्वतंत्तता से 
बढकर सामाजिक अधरूढ़ियों से मुक्ति ही चाहते 
थे ओर उसी मुक्त को मानव जाति के उत्कर्ष 
का उपाय मानते थे । 


महाकवि उल्लूर की प्रतिभा पुराणों की 
गहूराई में गोता लगाकर अमूल्य मोतियों का 
चयम करती रहो ओर उनका देशामिमान यहीं 
तक सीमित भी रहता है। यों सन्‌ 980 तक 
मलयालम साहित्य में कवित्नय का ही बोलबोला 
रहा और उन्होंने साहित्य के रूप ओर भाव में 
नवीचता का सुजन कर जनता के मन में देश तथा 
संस्कृति के प्रति ममता उपजायी । 


सन्‌ 980 से लेकर देश की राजनैतिक 
परिस्थिति करवट लेने लगी । असहयोग-आंदोलन 
की सफलता पर सन्देह किया जाने लगा। 
महू युदूघ की विभीषिका ने जन-मत्त को निराशा 
के गत में ढकेल भी दिया। अभावग्रस्त पीढ़ी 
साम्यथवाद भीर समाजवाद के मोह में एकद्नित 
होने लगी । सांम्राज्यवाद के साथ-साथ पूंजीवाद 
तथा ज़मींदारी के प्रति भी विद्वेष बढ़ने लगा। 
जनता के असंतोष ने साहित्य में स्थान पाया । 
शाष्ट्रीयता का चया मूल्यांकन हुआ । वल्त्र-तोल्‌ 
की साहित्य-सेवा कला-सेवा में परिणत हो चुकी 
थी और थे ' कथकली ' के पुनरुद्धार में लग गये 
थे। कवित्नय के रिक्‍्तस्थान को इटप्पल्ली, 
चडडंपुषा तथा शंकरकुरप आदियों ते अरहण कर 
लिया ( 

“इटप्पह्ली ” शोद चड्डंपुषरा वेदता के गायक 
बस साहित्य में बाये | दोचों दरिद्र परिवार में 
जनमे थे भौर समाज के तिरस्कार के पात़ बन 
बढ़े हुए थें। “इट्प्पल्ली” का भावुक हृदय यह 
आधात संभाल न सका, असमय में हो टूठ गया । 
जीवन के नग्व याथाथ्ये ने दूसरे को ऋांतिकारी 


बना छोड़ा । वेदता के आंसू क्रांति के स्फुलिंग 
बन फूटे। मनुष्यस्तेही कवि की राष्ट्रीयता 


ग्ररीबों की झोपड़ी की ओद झुड़ी । चडूडपुषा ने 


छठ 


दलित-पीड़ित मानवों के उष्ण निःश्वासों की, तप्त 
आंसुओं की व्याख्या कर पीड़ितों के हुदय में 
प्रतिहिसा की ज्वाला उकसायी । उन्होंने दिखा 
दिया कि “रझुलानेवाले गीत तलवार उठाने में भी 
समर्थ हो सकते हैं।” हुदय को गहराई से 
निकलकर वे गीत हृदय के अतल को छूने लगे ॥* 
वे आज्ञादी के उपासक थे और देश को आज़ाद 
करना भी चाहते थे ; मगर अभावग्नस्त मानवों के 
आंसू उन्हें अधिक बिचलित कर देते थे। क्‍योंकि 
वे पीड़ितों के गायक थे मोर जीवन-भर उन्हीं के 
ग्रायक वन रहना चाहते थे। कवि का भी यह 
दावा था कि मैं शवित-भर भारत तथा केरल के 
जन-्ताधारण की उन्नति के लिए गाता रहा हूँ? 


भारत की प्राचीन संस्कृति के गृणगान' में 
उन्होंने ' कालिदास *, ' वृन्दावन ' आदि कविताएँ 
रची! भर ये कविताएँ उतकी विशुद्ध देशभक्ति 
को परिचायिका भी हैं। सीता ओर साथित्नी की 
याद कर उन्होंने च्तमान गुलाम भारत की 
माताओं की भत्सेवा की जो 'गुलाम कौड़ों' को 
छूध पिलाकर जिन्दा रखतो हैं। ' यों चढझेयुषा के 
राष्ट्रीय-व्यक्तित्व में एक भादर्शवादी तथा क्रांति 
का सम्यक समावेश पाया जा सकता है । /* 


महाकवि जी. शंकर कुरुप का काव्य-जीवन 
कवित्नय के जमाने में शुरू होकर वर्तमान काल 
सक अक्ष्कछुण्ण बना रहा है। उचकी प्रारंभिक 
रचनाओं में शुद्घ राष्ट्रीयता के दशेव किये जा 





3. नागवल्लि आर. एस. कुरुप : चड्डंपुपा स्मारक ग्रंथ 
2. छाल हा8 5००० 90875 शशांणी) ॥0५४8 ८08 
कण पल ॥2ग६ १९ 9० ६० घाह गल्व६ '--.२,5,नैश्ञाणा 
8. प्रो. जोश्तफ़ मुण्डश्येरी : मनुष्य कथामुगायिकछ्‌ 
4. महाकवि “जी : चड्ड॑युप्रा स्मारक पंथ 
5. महकवि “जी”: चडडयुपरा” स्मारक अंथ 


सकते हैं। गांधीजी के नेतृत्व मे स्वतत्नता-सप्राम 
तथा समाज-सुधार का आन्दोलन जोर पकडने 
लगा तो उनके हृदय मे भी आदश्शोन्मुख देशीयता 
का विकास हुआ था।” गाधीजी को वे गृरु 
मानते थ और बअहिसा के प्रति उनके मन में थ्रद्घा 
थी। वाडादी के दाद देश मे साप्रदाथिक दगा 
शुरू हुआ तो उन्हें बडा दुख हुआ ओर एक 
दिन धामिक कटटरता ने बापू का खूब किया, तो 
मातवतावादी कवि का हृदय फ़्टन्सा गया और 
उस बरदरता की उन्होंने बढ़ी विदा भी की। 
देश विदेश में कहीं भो मानवता जब मारी या ददायी 
जाती थो, ती इनकी बात्मा कूठित होती थी और 
उनका देश प्रम विश्व-बन्धुत्व में परिणत होने 
लगता था । पीडित जनता के प्रति उनके हृदय में 
ममता थो और विलासिता पर अमर्ष । सचमुच, 
उनके गीतों में एक उत्तम देशाभिमानी क्रे खून 
की गध भी है मोर एक भादर्श साम्पवादी के 
हृदय का स्पदन भी ॥/” आजकल जिंस 
समाजवाद की रट लगायी जाती है, उस ओर 
फवि ने सन्‌ 9% में हो इशारा किया था बौद 
चेताया था कि भारत का भविष्य श्रमिको के 
हाथ में रहेगा। उनकी यह भो आया थी कि 
भारत की दीनता दूर होगी भौर लोछ राष्ट्रो के 
दोच भारत की वाणी का महत्व भी बढ़ेगा । 


श्री शकरकुरूप मलयालम के छायावादी काव्य- 
घारा के प्रणेता हैं। भाव के साथ उनकी काव्य- 
शैली गहन तथा गभीर होती दहै। अत उनकी 
देशीयता का उचित मूल्याकन किया नहीं यया है। 
भर शायद इसलिए, उनकी राष्ट्रीयता का जनता 
के दीच प्रचार भी न हो पाया है। दूसरी बात 
यह है कि वल्क्तत्तोछ की रचनाओ में जिस तरह 


भारत की आत्मा के दर्शव मिलते हैं बाद के 
किसी भी कवि को रचना मे पाये नहीं जाते। उनमें 
अधिकाश तो समस्या के किसो पहलू को ही देखा 
ओर अभिव्यक्त किया है। श्रीई एम एस ने 
एक बार लिखा था कि जिस तरह 99 9 के 
भारत की आत्मा के दर्शन वल्वुकृस्‍्तोछ को रघनाओं 
में मिलते हैं, वेसे सन्‌ 2800-$8 के बाद किसी भी 
कवि की रचना में पाये नहीं जाते । इटप्पल्ली 
चडूडपुषा, “जी” से लेकर आज त्तक जितने कवि 
हुए वे तत्कालीव समस्याओं के किसी पहलू की 
ही व्याख्या या समाधान में उलझे रहे ओर सपूर्ण 
समस्याओ को फलात्मक अभिव्यक्तित की और 
ध्यान ही दिया गया ।” पो भास्करन 'वयलार! 
ओो एन वी आदि को राष्ट्रीय रचनाओं के सम्बंध 
में भी यहो बात लागू की जा सकती है। 
“वेण्णिकुलम ” ने वल्दुहन्तोकू का अनुकरण किया । 
उन्होंने सरल-कोमल पदावली को अपनाया और 
देशप्रेम के गोत ग्राये। काति से वे दूर रहे, 


मगर गराधीवाद की वर्तमान दुर्दशा पर दुखी भी 
दीखते हैं । 


आडादी के बाद बडी तेज्ञी से राष्ट्रीयता के 
मूल्याकन में परिवर्तत उपत्यित होन लगा है। 
नेताओं की अदूरदर्शिता तथा स्वार्थपरता ने 
गाघीवाद की शव-परीक्षा ही कर डाली है। 
स्वार्षी नेतागण समाजवाद का जाल बिछाकर 
आम-जनता को फ़ेसाये रखने के व्यर्थ प्रयास में 
लगे हुए हैं। सपन्‍्त अधिक सपन्‍्न तथा ग्रीव 
अधिक पीडित होते जा रहे हैं। भारत असतोष की 
ज्वालामुखी के मुंह मे है; सर्दताश की सभावना 
द्वै। नेताओ को बअदुरदशिता के विष को फिर भी 
कुछ कवि अमृत में परिणत करने की चेष्टा करते 
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हैं। वे पीड़ित मानवता कौ सेवा में लगे हुए हैं 
और महावित्राश से समाज की रक्षा करवा 
चाहते हैं। जाधुनिक सानवतावादी कवियों में 
इंटश्शे री, वैलोप्ल्ली, एन. वी. कृष्ण वारियर बादि 
के नाम उल्लेखनीय हैं। आजकल राष्ट्रीय 
चेंचना ने काव्य को छोड़ नाठक, कहानी आदि का 
सहारा लिया है, फिर भी इटशशेरी जैसे कवियों 
की रताशओं में शष्ट्रीय चेतता का आभास 
परिलक्षित है ही । 


इटश्शेरी फेरल के ग्रामीण जीवन के कवि हैं । 
खेतों के कीचड़ में मांसू का खून बहानेवाले श्रमिक, 
तारियल के रेशों के गढ़ढे में सड़नेवाली बहनें, 
काम की खबकी में पिसनेवाले मज़दूर--इन सबकी 
बेदना इृढश्शेरी की कविता में साकार बन जाती 
है। वे हृदम में सहानुभूति का बमृत लिये उनके 


पास पहुँचते हैं और समाज का ध्यान उनपर 
आक्ृष्ठ करना चाहते हैं। उचका विश्वास है कि 
मजदूरों के हाथ में सत्ता जब तक नहीं आती तब 
तक उन्हें मेहतत का फल प्राप्त नहीं होगा ॥ 
इसलिए वे वेदना का घूंठ पीकर आगे बढ़ने की 
उच्हें प्रेरणा देते हैं और उनके हृदय में शक्ति 
भर देने की चेणष्टा करते हैं। उनकी कविता में 
सत्य की परुषता दैँ, आत्मीयता की शवित है। 
हूढ़िवादिता की वांबी को तोड़कर वे नव-मानवता 
का उद्धार करना चाहते हैं। यो श्रमिक वर्ग की 
बैदना की व्याख्या कर युग के श्रेष्ठ मानवतावादी 
कबि बने हैं इटश्शेरी । इसी कारण से “ग्रामीण 
जीवन के साधारण-से-साधारण काम करनेवाले 
श्रमिकों के जीवव की साहसिकता के थे गायक 
माने जते हैं । 
3. प्लो० सुकुमार अपीकोड ; “ इता ओर कवि 


सा--8 


है 


यद्यपि मैं गणतंत्त का मित्र तथा समर्थक हूँ, तथापि कभी-कभी चाहता ऐसा हूँ कि 
एनकेल प्रकारेण मेरे पास शक्ति होती कि कुछ समय के लिए में समस्त भारत का अधिचायक 
वन जाता। यदि ऐसा होता तो अमेक बड़ी योजनाएँ मैं कार्य-रूप में परिणत करता। 
डनमें प्रथम तथा महत्वपूर्ण काम सपस्त भारत के लिए यह होता कि सब स्कूलों, कॉलेजों, 

सरकारी कार्यालयों तथा न्यायालयों में हिन्दी को कार्य का माध्यम बना दिया जाए । 
“-राइट ऑमनरवल श्रीनिवास शास्त्री 


यदि मुझे निरंकुश राजा की सत्ता मिले तो मैं अपते बालकों को विदेशी भाषा से 
मिलतेवाला शिक्षण तुरंत बन्द कर दूं और यदि शिक्षकों और अध्यापकों को भी बरखास्त 
करना पड़े तो मैं उस हद तक जाकर भी उनसे परिवर्तन कराऊँ । पाठ्यपुस्तकों तय्यार हो 
जाएँ, तब तक की प्रतीक्षावाली वात मैं कभी नहीं स्वीकार । माध्यम-परिवतंन के साथ ही 
पाद्यपुस्तकों अपने-आप तस्यार होनी शुरू हो जामेंगी । “-महात्मा गांधी 


च्चा 


गोर्की, प्रेमर्चद्र और वकब्ढीं 


थी मल्जिरशेरी फणाकरन, एस. ९. 
अध्यक्ष, हिन्दी दिभाय, नेहरू आ्टेस बतिज 
बांप्रदाई [किरत) 


का 


आख्यायिंका-साहित्य -- 
एक तुलनात्मक अध्ययन 





सभा वी शिक्षानदीज्ञा से आपडा ध्यक्तिस्व-्यदन हुआ और 
दस थात वा वे गोरव भी मानते हैं। हिर्दी सेवा में 
दशतों गो पार बरतने वर्तमान में उतर मलवार के एके 
कॉ्रेज वा टिस्शी विभाग समान रहे हैं। आपको हिग्दी, 
मलयालम, सस्रृत और अग्रेडी साहिएपों मे! अध्ययत का 


शौब है । 


सूंत बगस्तिन ने एक बार कहा था कि भूत, 
वर्तेमान और भविष्य, इस प्रकार तीन काल- 
विभाजन उचित नहीं । जो हैं वह फेवल तीन 
प्रकार के वर्तमान काल हैं। एक वर्तमान वहू 
जिसका हम स्मरण करते हैं, दुसरा वह जिसका 
हम अनुभव कर रहे हैं मोर तीसरा वह जिसकी 
हम कल्पना करते हैं। यह “त्रिकाल -व्याप्त 
वर्तमान श्रेष्ठ फलाकारों के सबंध में सोलहों आने 
सच है। अगस्तिन के सुर मे गोकी का सुर भी 
मिलता-सा लगता है। उन्होंने कहा, “अतीत 
ओर वर्तेमान--हमे इन दो वास्ठविकताओं से भी 
अधिक ज्ञान प्र/प्ठ करना है, हमें एक अन्य तौसरो 
वास्तविकता से भी परिचित होना है--भविष्य 


यी वास्तविषता से। जे भी हो, इस तीसरी 
वास्तविकता को हमें अपने सामान्य व्यवहार का 
अग बनाना है।” वर्तमाव ही तो निखरी 
वास्तविकता हैं। अगस्तिन के “त्िकाल-व्याप्त 
वर्तमाव ” और गोर्की को / द्विकास-व्याप्त वास्त- 
विकता ” कला के क्षेत्र में साथंक है । इस प्रकार 
के तिकालदर्शी महाव आख्यागिकाकारों में से हैं 
गोर्की (रूसो), प्रेमचन्द (हिन्दी) ओद तकपी 
(मलयालम) । ये अपने-अपने कार्यक्षेत्र के स्वे- 
श्रेष्ठ उपन्यासकारो में शायद नशथावें, तो भी 
श्रेष्ठ उपन्यासकार अवश्य हैं। उनकी महानता 
और समानता इस बात मे हैं कि उतके अपने 
सोद्देश्य ओर व्यापक सामाजिक दृष्टिकोण हैं । 


भूत और वर्तमान की वास्तविकता के साथ 
भविष्य की वास्तविकता का चित्रण करवा और 
उसके लिए उत्तेजित करना समाजवादी यथार्थंवाद 
का मूलमंत्र हैं। इसलिए क्रांतिकारी ओड 
संधर्पेमय जीवन के बीच जीवन का सच्चा प्रतिविव 
इस कला-पिद्धांत का उद्देश्य है। याये मानव- 
जीवन और संस्कृति के संबन्ध में स्वस्थ और 
आशावादी दृष्टिकोण इसका मुख्य तत्व हैं। 
गोर्की इस समाजवादी यथार्थवाद के आदि प्रवर्तक 
माने जाते हैं । 


प्रेमचन्दजी प्र गांधीवादी यथार्थवाद का प्रभाव 
है। यह प्रभाव उनके साहित्य पर राष्ट्रीय 
आनन्‍्दोलत के माध्यम से हुआ। ग्रांघीजी के 
ग्रांव संवन्धी विचार ने उनको बहुत आक्ृष्ठ 
किया था, और उनके सारे उपस्यासों सें किसी-त- 
किसी रूप में मुख्य समस्या गाँव की है। अतः 
यथा्थंवाद पय आधारित गांधीवादी आदर्श उत्तका 
स्ववा-सिदृधांत रहा । 

तकषी में ऐसा कोई राजनीतिक सिद्धांत 
देखने को नहीं मिलता । एक वार “तलयीड” 
(खोपडी) वामक उनके उपन्यास की आलोचना 
करते हुए के. बालकृष्णन में कहा था कि अब 
हमारे लेखक सच्चे समाजवादी यथार्थेवाद का 
चित्रण करने लगें हैं। तकषी ने इसका खंडन 
किया है। धिदुधांत-प्रहण में गोर्की के आदशे- 
पुरुष लिनिन थे ओौव प्रेमचन्दजी के गांधीजी । 
मगव तकषी के ऐसे कोई आदर्श पुरुष चहीं । यह 
उनपर पड़े राजनीतिक सिद्धांतों के प्रभाव का 
फल है । 

गोर्की का काव्य-सिद्धांत समाजवादी यथार्थ- 
थाद हैं। उतकी “चेलकश, “सकरचुद्र ै 


+ सझालवा ' आदि रचनाओं के आधार पर उनपर 
रूमानी यथार्थवाद का आरोप हुआ है। मगर 
ये उनकी प्रारंभिक रचनाएँ हैं। “चेलकश' में 
एक चोद की कहानी है, “मकरचुद्र ” में एक बूढ़ा 
कंजर हैं और “साल्वा' में एक आवारा औरत 
की कहानी है । 


प्रेमचंद में कहा कि साहित्यकार को आदर्शवादी 
होना चाहिए । उनका यह आदर्शवाद गांधीवादी 
समाजवाद है। स्रमाजवाद तो मार्क्स के आदर्णो 
पर आधारित है। इसलिए इस अर्थ में गांधीवाद 
ओर समाजवाद दोनों आदरशेवाद ही हैं। 
+प्रेप्ताश्षत्त ! में प्रेमशंकर और उनका आश्रम 
ग्रांधीजी और उनके ट्रानुप्रवाल, बेटाल झोर 
युजरात के आश्रमों की याद दिलाते हैं। 
*रंगभूसि का सुरदास गांधीवाद का बाद प्रतीक 
हैं। यद्यपि प्रेमचन्दजी पर गांधीवाद का प्रभाव' 
है फिर भी वे समाजवाद के ओौचित्य को भी 
स्वीकार करते हैं। “गोदाच” में पहुँचते-पहुँचते 
के पूरे यथाथेदादी बस यये हैं । 

तकषी ने तो वयलाद की घटचा पद 'तलगोड” 
में तीव्र जोश के साथ जनता की कऋरांति-भावना 
का यथार्थवादी चित्रण किया है। फिर भी 
उन्होंने अपने को किसी भो दलबंदी के सिद्धांतों 
से जकड़ने से इनकार कर दिया। सच तो यह 
है कि मलयालम साहित्य में जीवन को किसी भी 
वादविशेष से जोड़कर किसीसे कोई भी जीवन- 
व्यापक उपन्यास नहीं लिखा । 


ये तीचों लेखक अपने समय के तारीखमुक्त 
सच्चे इतिहासकार हैं। युग की सभस्याओं को 
उन्होंने अपने-अपने दृष्टिकोण से अत्यन्त कौशल 
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के साथ उभारकर विराट सामाजिक चेतना को 
अनुप्राणित किया। गोर्की ने कथा-साहित्य का 
एक बड़ा भाग युग को गढ़वेवाली घटनाओं ओौर 
प्रत्॒गों से भर दिया है । 


गोर्की को साहित्य-रचना की प्रेरणा सोधे 
समाज से मिलो। उनका युग गहरी तिराशा 
काया। उनको जीवन के मार्य पर अनग्रिनत 
बाघाएँ और मौत के खोफनाक खतरे उठाने 
पड़े थे। अत्याचारों की करता उस समय को 
स्थायी भाव था । इसलिए वे एक प्रतित्रियावादी 
बन गये । 

प्रेमचन्द में समय का पूरा प्रतिदिव है । इनमें 
भारत की भूक जनता की भाह है। गरीबों से 
सहानुभूति और भारतीय ससस्‍्कृति का अभिमान 
उनकी आउ्पायिकाओं का ताना-बाना है। उनके 
अधिकाश उपन्यासों मे एक-न-एक गाघीवादी 
चरित्र है भर स्मस्पाओं का अतिम उत्तर उनके 
हाथों में है । 

जनजीवन ही तकपी का भी प्रेरणास्रोत है) 
मगर वे समस्या का समाधान प्राय. अछूता हो 
छोड़ देते हैं। प्रेमचन्द का बलराज ओर तकपी 
का मोहनन्‌ आनेवाली क्रांति की झलकें हैं और 
लेखक उन्हें वही छोड़ देते हैं । 

गोर्की की मुख्य कृति उनकी “समा है, प्रेमचन्द 
फ्री 'गोदान! है भर तकपी की “चेम्मीन! । ये 
तीनों अपने-अपने रचयिताओं के जोवन-युग और 
कला की प्रतिनिधि-रचनाएँ हैं। माँ मिलोबना, 
होरी बोर करत्तम्मा निष्ठावान हैं। वे कतेब्य और 
प्रेम के सम्मिश्रण हैं। तीनों जीवन की ऊँचाई 
को स्पर्श करना चाहते हैं। मगर न माँ को 
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सुब मिसता है, म होरी को, न कब्त्तम्मा को / 
संघर्ष ही उनके जीवन का अविच्छिन्न अंग है। 
उनकी आशा पूरी नहीं होती। फिर भी वे 
अपने जीवन-आदर्शों के प्रति एकनिप्ठ हैं, यद्यपि 
कदत्तम्मा अतिम निमेष में फिसल जातो है। 
उनकी आदर्शनिष्ठा के कारण उनके जीवन को 
द्राजडी होती है। हम यह देखते हैं कि माँ 
निलोवना में बाधाओं को कुचलने की वृत्ति है, 
होरी और करुत्तत्मा में तिल-तिल गलकर 
मरनेवाली मूकयातना है। 


* माँ? गोरी की प्रतिभा और कलात्मकता की 
परिचायक है। उसका संघर्ष बुनियादी उद्देश्य 
और बाद का है। उनकी पहली आखझुपायिका 
“फोमा गोरदोयेब” है। वह जीवनो-रूपक 
उपन्यास है। उसमें सामूहयथ्रम की शक्ति की 
घोषणा है। उसमें पूंनोदादी व्यवस्था का पोल 
खोलकर दिखाया गया दै। उनकी बौर एक 
बढो आड्यायिका 'दि आर्तामानोवस” (7॥८ 
7६०७०००४३) है।यह एक सौदागर परिवार 
के एक उत्साही परिश्रमों किसान दुवारा उसको 
स्थापना से लेकर उसकी वृद्धि, बाद के नैतिक 
पतन ओर त्रांति मे उसके नाश तक रूसी जीवन 
के सो वर्ष का इतिहास है। इस परिवार के 
बहाने गोर्की ने पूंजोवाद के जन्म, विकास और 
पतन का सेद्धातिक विश्लेषण किया है। हिन्दी 
में "तीन पोढ़ी ” नाम से यह उपन्यास अनूदित 
किया गया है॥॥ उतका अतिम उपन्यास 'किल्म 
सेमूगिन की जीवनो ” 987 में प्रकाशित हुआ ।॥ 
यह चार खण्डो को एक बृहत्‌ आाख्यायिका है। 
इसमें ॥67 से 977 तक के रूसी समाज का 
विशाल चित्रण है॥ इसमें ,ब्यवित-स्वातंक्प की 
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आलोचना की ग्रयी है, नारी-समस्या पर प्रकाश 
डाला थया है। वैविध्यपूर्ण विशालता इसकी 
खास विशेषता है । 


उनकी सभी रचनाओं का भुझ्य केन्द्र यही है 
कि हनसात जिस पीड़ित अवस्था में पहले रहा 
था अब उस अवस्था में नहीं रहेगा, और अधिकार 
दिये नहीं जाते, लिये जाते हैं । 


प्रेमचन्द का पहुला उपन्यास "प्रतिज्ञा ' है और 
दूसरा “बरदात ” । इस दोनों में तिभुजमुखी प्रेम 
हैं। इस तरह का प्रेम उनके शेष उपन्यासों में, 
नहीं है । प्रेमचन्द के उपन्यास अधिकतर समस्या 
प्रधान हैं। “सेवासदन” में सारी-पसमस्या है। 
+प्रेमाअम ' में ग्राम तथा विधवा की, “ निर्मला ! में 
अनमेल बिवाह की, ' ग़बन ! में स्ल्ियों की आभूषण- 
लालसा की, 'गोदान ” में समूचे भारतीय ग्ररीब 
जनता के संपूर्ण जीवन की समस्याएं हैं । “रंगभूमि,' 
“कायाकल्प ' औद “कर्मभूमि ” भी उत्तके झ्याति- 
प्राप्त उपन्यास हैं। “रंगमूमि ', “करंभ्मि', 
“शोदास * आदि में हर जगह यह भी पाते हैं कि 
साम्राज्यवाद की भारी मेशिनरी किसानों और 
मजदूरों फो पीसने के लिए हैं। “संगलसूत्र 
उनका अंतिम उपन्यास हैँ। वह अआपूर्णे है । 
*संगलसुत्र ” यदि पूरा होता तो शायद वह 
+गोदान ? से भी सुन्दर ओर गहरा होता ॥ 

*तोट्टियुटे मकन्‌ | द्वारा तकषी ने कहानी के 
क्षेत्र से आख्यायिका के क्षेत्र में पदार्पण किया ॥ 
सर. सी. पी. रामस्वामि अय्यय की गिरफ़्तारी से 
बचने के लिये भूगर्भ सें रहते समय इसकी रचना 
हुई थी। आलप्पुषा के भंत्रियों के गंदे जोर 
बंदेवाक जीवन की यह रामकहानी है । कला की 
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दुृष्ठि से अन्य रखनाओं से यह श्रेष्ठ है। 
*रण्डिड्ड्डपी | (दो सेर धान) कुट्टनाड के 
भूमिहीत किसानों के जीवन का जीता-जागता 
चित्त है। लेखक ने अपनी आत्मा के निचोड़ के 
तौर पर इसको उदात्त बनाया है । कुद्टवाड 
के हरिजन खेत-मज़दूरों के आचार-विचार, दुख- 
दर्द, आशा-मिराशा और हँसी-खुशी की भावभी नी 
तस्वीरों से यह उपन्यास भरा है। तकषी का 
राजनीतिज्ञ और साहित्यकार इसमें अपने पूरे 
जोद पर है। कहा गया है कि समूचे मलयालम 
साहित्य से मगर दस उपन्यास चुन लिए जाएँ 
तो उसमें “रण्डिडड्डषी ” का स्थान अवश्य होगा | 
यह उपन्यास अंग्रेज़ी, चेक गौर रूसी भाषाओं में 
तथा भारत ओद पाकिस्तान की करीब सभी 
भाषाओं में अनूदित किया गया है। उनका 
*तलयोड ' एक राजनीतिक उपन्यास है। वयलाय 
भें पुलीस दुबारा किये गये अत्याचारों की 
हृदय-विदारक कहानी को एक राजनीतिज्ञ के 
घमरोष से तकषी इसमें प्रस्तुत करते हैं। एक 
सेनापति ने अपनी वहादुरी के प्रतीक के तौर पर 
उसकी गोली के शिकार एक आदमी की खोपड़ी 
अपने मकान के दालान की दीवार पर रखी! 
इस घटना से कथा शुरू होती हैं। इस उपन्यास 
की सुचना में कला है, मगर यथार्थवाद की अति 
है। उत्तका सबसे बड़ा उपन्यास “एणिप्पटिकलू ? 
(सीडढियां) सम-सामयिक समस्याओं का एक 
दर्पण है। उसमें युगीन राजनीतिक मंत्रणाओं 
ओर अध:पतनों का सजीव चित्न है । ' भनुभवड्डलू 
पालिज्वकल और *एणिप्पटिकलू ” “ च्षेस्मीन 
के बाद की स्चपाएँ हैं और कला की दृष्टि से 
उसके समकक्ष हैं । 


तकपी ने अभी तक लगभग बीस उपन्यास और 
अठारह कहानी संग्रह प्रकाशित किये हैं। अधिकांध 
र्वनाओं की दस-पन्द्रह आवृत्तियाँ तक हुई हैं। 


अन्य लेखकों का प्रभाव इन प्रतिभावाले लेखकों 
पर कहाँ तक पडा है इसपर यहाँ विचार नहीं 
किया जाता । मधुमवखी संकड़ो फूलो से मधु 
एक्न्नित करती है! वह मधुमवखी के छते में 
रहकर एक खास तरह का मधु बन जाता है। 
अब बह मधु, मकझी का अपना है। प्रतिभावान 
लेखकों की रचनाओं को भी यही स्थिति है । 


तीनो लेखको ने म।मूली जीवन को घटनाओं को 
लेकर कथावस्तु का निर्माण किया है। कहानी 
फहने का ढग स्वाभाविक और प्रभावोत्पादक है । 
गोकी बीच मे रुककर कभी-कभी राजनोतिक गति- 
विगतियों की व्याब्य देते हैं ॥ मगर यह गोर्की की 
अपनी कला है। उसका अपना एक उद्देश्य है। 
प्रेमचद बीच में धर्म की या नीति को व्याख्या 
करते हैँ, मगर यह अधिकतर संक्षेप में हैं। उनकी 
यह व्याख्या कहावत के ढाँचे में ढल जाती है । 
इसलिए वह कया को रोचक बनाती हे । इस 
प्रकार बीच में आकर अपने पात्नों के मनोगत्त 
भावों की व्याख्या करने का सारोप तकपी पद 
भी है। गोकी को कथा आदि ओर अंत में 
सुगठित रूप से चलती है। मगर मध्य में ज़रा 
कुष्ठितसी रहतो है। तकपी की कुछ 
बाख्यायिकाओं में कया का अंत ज़रा धीमा-सा 
लगता है। उनकी अधिकाश कासख्यायिकाओं के 
मध्य और अत के वीच में लबे अरसे का अंतर 
होता है। प्रेमचद को कथावस्तु अधिकांश मे एक 
ही यदि से चलती है। गोरी की कथा में आकोश 


अधिक है, प्रेमचंद में संवेदना; और तद़पी में 
आायोश भी है और कभी संवेदना भी, मगर 
घीमे स्वर में। घटना-वैवित्य उन त्तोनों की 
यूबी है । 


वे तीनों जनता के कलाकार हैं। यदुयपरि 
प्रेमचंदजी मे मध्यवर्ग के कुछ पाक्ष भी हैं। उनमें 
घ्वनियो और सकेतों से आधुनिक चित्रकला के 
समान चरित्र-चित्रण करने की अद्भुत क्षमता है । 
उनके पात्र घोषित, उत्पीडित औौद जर्जर हैं। सब 
संघपे के बीच चक्कर काटते हैं। उनमें आत्मवल 
के साथ कमज़ोरियाँ हैं, बसंगतियां हैं, दुबंसताएँ 
हैं, नेतिक लुटियाँ हैं। वे कभी अपने आदर्श से 
गिर जाते हैं, कभी उनकी जात्मा चोत्कार कर 
उठती है और घनिकों तथा अफ़सरी के प्रति 
विद्येह करने दगतदी है । 'ग्रोदान ! में भविया 
कहती है--" ये हत्यारे गाँव के मुखिया हैं, गरीबों 
को चूसनेवाले । सूद-ब्याज, डयोढी-सबाई, मज़र- 
नजराना, घूस-धास जैसे भी हो गरीबों को लूटो ॥ ” 
“माँ? में उसके नायक पावेल ब्लासेव उसको माँ 
ओर उसपके साथियों के हृदय में भी इस प्रदार 
की विद्रोह की चितगारियाँ सुलय रही हैं। तकपी 
की *तलयोड *, ' रण्डिड्ड्डपी ” आदि रचनाओं मे 
भो यह गूंज है। घी पातो का चित्रण प्रेमचंद 
ने किया है, इस ढग से कि उनके दोषों पर हमारी 
दृष्दि जाती है, मगर उपर घृणा पैदा नहीं होती। 
गोर्की के चित्रण में शोषकों के प्रति विदुवेष की 
कदूता दै ओर उन्हें नष्ट-प्रप्ट करने की तीखत्र 
बुभुक्षा है। तकपी में यह किसो मुकाम पर 
पहुँचते दिखाई नही देता। गोर्की की आरूपायिकाओ 
में श्रम के सजीव चित्र हैं। प्रेमचन्दजों में हम 
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अमरत मानव कै चिल नहीं देखते ! हाँ, एक 
अपवाद हमें 'गोदान ' की घतनिया के चित्न में 
मिलता है। तकपी की 'तोटि्डियुडे सकते 
4 रण्डिड्ड्डयी , 'चेम्मीन ' आदि में श्रम के अच्छे 
चित्र हैं। इन तीनों के पात्रों के अनुभव लेखकों 
के अनुभव हैं, अपनी अनुभूतियाँ हैं। गोर्की के 
पात् कांतिभावना से छठ्पटाते हैं, प्रेमचंद के पात्त 
सामाजिक और नैतिक वंधनों से चंचल हैं मोर 
तकषी के पात्र आर्थिक जटिलताओं के पचड़े में हैं । 
उनके पात्त व्यक्ति नहीं, जाति पात्र (प्र००७) हैं । 
गोर्की के पात्त सामूहिक रूप से समूह के लिये काम 
करते हैं। उनमें व्यक्ति का बलग व्यक्तित्व नहीं । 
प्रेमचंद के मधिकांश पात्त ढाइप होते हैं। कुछ 
पात्त ऐसे भी हैं जो ज्यक्ति चनकर समूह को उस 
प्रतीक में ढालना चाहते हैं---'प्रे माक्षम' के प्रेम शंकर 
जैसे । तकपी के पात्न भी अधिकांश में टाइप हैं। 
मगर उनके चेम्मीन की नायिका व्यक्त हैं, 
टाइप नहीं । 


आख्यायिकाओं में घटनाओं मोर प्रसंगों को 
अनुस्यत जीवस्त, प्रखर और मूते बनाने में कथोप- 
कथन का महत्वपूर्ण स्थान है। भोर्की ओर प्रेमचंद 
इस कला के पारखी हैं। गोर्की का संवाद कहीं- 
कहीं लंबा है । “बुढ़िया इजरग्रिल ', “मालवा! 
तथा 'चेलकश ' में नाठकों के-से लंबे संवाद 
मिलते हैं। प्रेमचंद की कला कथोपकथन में 
चेज़ है औद वह पात्र क्री इयत्ता के अनुकूल हे । 
तकपषी में कधोपकथन अपेक्षाकृत संयमित हैं । 

लेखकों पर देश-काल की छाव पड़ती है। 
मगोर्की पर रूस की क्रांति की तीचों दशाओं का 
प्रभाव पड़ा। ये तीनों दशाएँ हैं संघठवकाल, 
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संघर्षकाल और निर्माणकाल। गौरी इन तौनों 
कालों में जीवित थे और उद्र सब की छाप उसकी 
कृतियों पद हैं। प्रेमचंद तो भारत के स्वतंत्नता- 
संग्राम के संघठनकाल में ही जीवित थे । इसलिए 
संघर्ष ओर निर्माण की छाप उतपय नहीं पड़ी । 
तकपी भारत की इच तीनों दग्माओं के अनुभवी हैं, 
मगर देश की उथल-पुथल में ग्रो्की का-सा संबंध 
तकपी का बहुत कम रहा । यह फ़रक रचनाओं 
में भी लक्षित है । 


गोर्की के शब्दों में साहित्य का उद्देश्य 
£ मनुष्य को अपने-आपको समझने में सहायता 
देना, अपने में विश्वास को बढ़ाना, सत्य की 
(वास्तविकता की) उपलब्धि करना, लोगों की 
चीचता से लड़ना, उनकी अच्छाई को ढूंढ़ता और 
उसके दिलों में शर्म, क्रोत्र ओर साहस को जगाता 
हैं। यह सब इसलिए करना है कि वे उद्ात्त 
ओर दुढ़ हों और अपने जीवन को सौन्दर्य की 
पवित्न भावना से प्रेरणा दे सकें।” समाजवादी 
दृष्टिकोण से को गयी यह परिकल्पना अपने-अपने 
दृष्टिकोण में प्रेमचंदजी जौद तकपी का भी 
साहित्यिक उद्देश्य हैं। उत्तका सामाजिक 
उद्देश्य समाज का नव-तिर्माण है। निर्माण 
की यह भावता गोर्की में ध्वंस की, प्रेमचंद में 
शांतिपूर्ण परिवतेन-श्रक्रिया की होती हैं । तकषी 
में तो किसी भी प्रकार से परिवर्तव की आकांक्षा 
है! तकषी की यह आकांक्षा ध्वंस के अंकुर की 
दशा तक जाकर रह जाती है । 


शैली लेखक के व्यक्तित्व की छाप है। 
गोर्की, प्रेमचंद और तकषी वहुत्त ही सरल, सच्चे 
ओर सीधे हैं। उनकी शैली भी सादी स्पष्ट 
और सरल है। उनका विचादपक्ष अपने ढंग 


का बनौखा है। भावपक्ष और कलापक्ष में वे 
टॉलस्टाय जैसे कला-मर्मज्ञों से चहुत पीछे हैं। 
फिर भी अपनो कृतियों को रोचक और दोधगम्य 
बनाने में वे लासान हैं। उनकी भाषा जनता 
की भाषा हैं। गोर्की की भाषा के संबंध में 
डॉलस्टाय का कहना है, “शब्द तो थोडे हैं, 
लेकिन भाव का आधित्य है।” प्रेमचंद बोर 
तकपी में भो गरागर मे सागर भरने को भाषा- 
कुशलता है। गोर्की और प्रेमचंद अपनो भाषा में 
कहावत और मुहावरों का कुशलता से प्रयोग 
करते हैं। प्रेमचदजी की भाषा तो स्वयं कहावत 
ओर मुहावरों को गढनेवाली है। स्वत स्फूरित 
अलकारों का वह खजाना है। तकपी में अलकाई 
कम हैं। कहावर्तों का तो सवेधा अभाव है 


श्रेष्ठ कलाकार मानवतावादी हैं। मगर 
गीर्की का अपना एक विश्वमानव है जो सारी 
दुनिया के श्रमजजीवियो का प्रतीक है। उनका 
कहना हूँ कि मनुष्य अपने-आपका विधाता है । 
यहाँ तक कि ईश्वरीय शर्वित भी उसके सामने 
घुटने टेकती है। 'माँ” में शईबन कहता है, 
“पावेल! कोई नया विश्वास ढूँहना पडेगा, 
एक ऐसे ईएवर को खोज करनो होगी जो मनुष्य 
का प्रित्र हो।” मातसेदाद की आत्मा यहाँ 
मुखरित है। मगर प्रेमचद पर ग्राधोवाद का 
प्रभाव ही अधिक पड़ा है। भारत के ' वुघव- 
कुदुम्बकम्‌ ! वाले छिदुघात को गूंज उनमें है। 
उनको राय में समाज की उन्नति और विकास 
व्यक्ति-मानव की श्रेष्ठता में होता है। यही 
कारण है उनके प्रत्येक उपन्यास मे गांघोवाद के 
प्रतीक की तरह एक पात्न है, “प्रेमाथम' के 
प्रेमशकर जैसे । गोकीं को मानवता में श्रमिक 
को स्वर्णिम भविष्य की आस्पा है। प्रेमचंद 
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मनुष्य मात्त कौ मह्दानता पर विश्वास रखते हैं। 
तकपी की मानवता साहित्यन्परक सीमा के बाहद 
बहुत कम आाती है । 


गोरी को कला पर मह आरोप लगाया गया है 
कि उनके सवाद लबे और थकानेवाले होते हैं। 
उनमें शब्दन्चमतकार अधिक है। प्रेमचंद के 
हपन्यासो मे पात्तों ओर घटनाओं की बहुलता है । 
इसलिए कयानक कभी-कभी सुघटित नही होता । 
गोकी के अतिम उपन्यास “विलम सेमधिन की 
जीवनी ' में भी पात्-यहुलता दै। इसमें पाँच सो 
चरित्र हैं, तकपी में भी कुछ ऐसे पात्ष हैं जिनके न 
रहने पर भी कषानक को कोई हानि नही होगी । 
कुछ लोगो का कहना है. कि तकपी में भावतीद्रता 
को फमी है। इस कार्य भे एम. टी. वाधुदेवन 
नायर की कला अधिक श्रेष्ठ है। तकपी के 
कयानक के निर्वाह में कभी-क्ो आकस्मिकता है 
और कभी लंबे अरसे का अंतराल है। यहाँ उनकी 
कला कुण्ठित हो जातो है। मलयालम में 
फेशवदेव का कथा-निर्वाह बड़ा ही कलापूर्ण ओर 
प्रभावोत्पादक है । 

भोर्की के समकालीन बुनिन, आनद्रेयेव, कुप्रित 
आदि लेखकों को कृतियाँ बहुत रोचक और 
कलापूर्णे हैं। मगर उनमे योर की-सो नवीनता 
नहीं । वे समय को समस्याओं पर ध्यान नहीं 
देते थे। वे उन्‍नीसवीं सदी के समीक्षात्मक यथारें- 
वाद को माननेवाले थे। उस समय यूरोप में 
प्रचलित प्रतोकृबाद रूसी कथाक्षेत्र में अत्यंत 
व्यापक था। धामिक या रहस्यवादी भावना, 
अंतर्मुखी व्यक्तित्व, कल्पना की प्रचुरता आदि 
उनकी ऋृतियों के मुख्य लक्षण थे! दोस्टरवस्की 
ओर टॉलस्टाय ठो मनुष्य पर दया दिखाने की 
शिक्षा दे रहे थे । गोर्की ने कहा, “दया क्‍या है?” 


दया से मनुष्य का पतच होता हैँ, हमें मनृष्य का 
आदर करना चाहिए ।/ 

उपरोक्त लेखक और गेगोल, पुष्किन, तुजिनेव 
चेखोब आदि महान लेखकों के प्रयत्त से रूसी 
साहित्य का प्रभाव विश्व के मौर छोर तत्न व्याप्त 
हुआ था। इस वातावरण में गोर्की ने समाजवादी 
यथार्थवाद का क्षपना अलग रास्ता खोल दिया । 

प्रेमचंद के पूर्व “परीक्षागुरु! से लेकर कुछ 
मोलिक आख्यायिकाएँ रची गयी थीं। मगर 
अनूदित आख्याय्रिकाओं की संख्या अधिक थी और 
वे विशेष महत्व को नहीं थीं। हिन्दी उपन्यास 
की प्रौढ़ता प्रेमचंद के हाथों जायी । उनके पहले 
केवल कीतूहल की सृष्टि होती थी। हिन्दी 
उपन्यास फो मानव-जीवन के निकट लाने का 
प्रयत्न प्रेमचंद ही से किया है। उनके समकालीत 
महात्त उपन्यास लेखकों में जयशंकरप्रसाद का तास 
बहुत ऊँचा है। यद्यपि करिशनचंदर, राहुल 
सांकृत्यायव आदि की ख्याति भारत के बाहर भी 
हुई है, फिए भी भारत के उपन्यास का प्रतिनिधित्व 
विश्व में प्रेमचंद ही कर रहे हैं । हि 

अप्यु नेडुड्डसडी, चंदुसेनीत और सी. वी. रामन 
पिल्‍ले मलयालम आख्यायिकाओं के आदि प्रवस्तेंकर 
हैं। उनके बाद कई वर्षो तक मलयालम आझया- 
पिकाओं की कोई निश्चित लीक नहीं थी। मगय 
आधुनिक काल में बषीर, तकषी, केशबदेव, 
पोद्टक्काद, उख्च आदि प्रतिभावान उपस्यासकार 
हुए हैं। उत्तका जमाता मलयालम आुयायिका- 
साहित्य का सुवर्णकाल कहा जा सकता है। 
“चेम्मीन के पहले इत पाँच लेखकों के दक्न-पंद्रह 
संपूर्ण उपन्यास निकले हैं । जो भी हो, चंदुमेनोन 
ओर सी.वी. का कांतदर्शित्व इनको नहीं मिला है। 
इनके उपन्यासों के रूपपक्ष के लिए वे शायदे 


सा--+9 


यूरोप के ऋणी हों, मगर भावपक्ष में वे भारतीय 
हैं और मोलिक हैं । 

तकषी की “चेम्मीव और “रण्डिडड्डयी 
भारत की करीब सभी भाषाओं में और यूरोप की 
सुख्य भाषाओं में भी बनूदित हैं। आज विश्व में 
सलयालम्‌ उपन्यास का प्रतिनिधि लेखक 
त्तकषी है । 

ये महान लेखक मानव मनोजगत के बड़े ही 
अनुभवी मर्मज्ञ हैं । फिर भी वे कभी भी आधुनिक 
भनोविज्ञात के कुटिल जाल में नहीं पड़ते । 
फ्रोयिड का पतला पक्रड़क॒र उनमें न तो अंद्रेयजीद 
जैसे फ्रेंच उपयापक्तकारों की वासनाजन्य प्रेम की 
अराजकता ही है और न अगम्य-गमन की कथाओं 
की बदबू है। गोर्की की “मालवा” में उच्छृंखल 
प्रेम है। प्रेमचंद जी की ' प्रतिज्ञा और “बरदान 
में त्िभुज प्रेम है। मगर ये उतकी प्रारंभिक 
रचनाएँ हैं। प्रेमचंद जी में तो दम्प्तियों के 
जआादर्शप्रेम के ही अधिक चित्न हैं। तकषी के 
प्रेमचित्रण भी मर्यादित है । 

गोर्की श्रमिक जनता के नेता थे, साम्यवादी 
समाज के निर्माता थे और जवता के वास्तविक 
जीवन को कलारूप देनेवाले सच्चे कलाकार थे । 
प्रेमचंदजी आधुनिक खड़ीबोली' के निर्माताओं में 
हिन्दी आखरुपायिका साहित्य को एक चया मोड़ 
देनेवाले जनता के कलाकार थे। उन दोनों की 
मृत्यु 7988 में हुई॥ इस समय तकपी ने अपने 
साहित्य की रचना आरंभ की थी । उनका पहला 
कहावी-पंग्रह /7% सें निकला । तकषी अब भी 
अपने विकास के पथ पर हैं। प्रोफ़तर जोसफ़ 
मृण्डरशेरी के शब्दों में वे ग्रतिभा को चव नचोस्मेष 
शालिती बचादे रहनेवाले मलयालम आख्यायिका- 
साहित्य के अऊंले लेखक हैं ।* 
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श्री एम के भारतो रमणाचार, एमए, 
हिन्दी रीडर, गवर्मेंट वॉनिज, 
बोवार (मैसूर) 


झूरपणखा उर्फ चेद्ननखा 


| 
पटक कै 7 वाराणसा हिंदू विश्वविदयालय म हिंदी को स्नातकोत्तर 
*े छिक्षा पाने के बाद (8४)] बेंगलोर द मैसूर छेद्ों म सभा 
(475 <रू.) तथा मैसूर रियासत हिन्दी प्रचार समिति को, विविध 
है विज हैसियतों से आप लगातार सेवा करते आ रहे हैं ॥ अपने 
न 4 प्रदेश को सरकारी और रौर सरकारो विविध सामराजितर, 
( कक घामिक, शैक्षिक तथा साहित्य-सस्थाओं मे भी सक्रिय 
का ५ हिस्सा ले रहे हैं। सप्रति सरकारी कॉलेज, कोलार में 


आप 


हिंदी रीडर हैं। कन्‍नड और हिन्दी म अनेक 


पुस्तकों के रचयिता तथा पत्र सपादक भी हैं । 


झागागण फे आधिकारिक कथा-प्रवाह मे ज़बदेस्त 
भोड राम-वनवास ओोर सीतापहरण के रूप में 
दो बार भा णाते हैं। पहले मोड का कारण 
मथरा है। यदि मथरा कैकयी देवो मे सवति- 
भात्सयें की आग न सुलगाती और रामवनगमन 
रूपी वर माँगने के लिए प्रेरणा न देती, तो रामायण 
की कथा का विस्तार अयोध्या से पचवटी तक न 
हो पाता। न राम, सीता, लक्ष्मण, न भरत 
आदि दशरथ के परिवार में रहनेवाले प्रत्येक 
व्यक्तियों के गृण शील-चारित्य की सम्यक्‌ अभि- 
व्यववित ही हो पाती। इस मोड ने राम को 
अलौकिक त्यामवीर सिद्ध किया । 


दूधरा मोड सीतापहरण रूप में आया है। 
सीता के सोंदय का वर्णन करके उसे अपहत 
फरने को प्रेरणा देनेवालो शपेणखा है। शूर्पणखा 


के मन में राम लक्ष्मण दोनों से प्रतिशोध लेने की 
दावारित सुलय रही थी । न केवल राम लक्ष्मण ने 
उसके प्रणयस्ताव को दुकराया या, बल्कि उसका 
अग-भग करके सदा के लिए विकृत कर दिया था। 
यदि सती सोता का अपहरण हो जाय, तो विरहा- 
कुल होकर दोनों प्राणत्याग देंगे, जो शवित से 
न हो पाएगा, उसे युक्रित से साधा जा सबैंगा-- 
ऐसा विचार कर रावण को सीतापहरण की प्रेरणा 
शूपणजा देती है । 

शूपेंणखा का भवेश पचवरी में हुआ है। फिंय 
यहाँ यह देखना है कि यदि शूर्पणजा राम लक्ष्मण 
क्रो न देखती, देखकर कामातुरा न होती, तो प्राय 
त्तेरह वर्ष का वनवास जिस प्रकार मनाया और 
अकटक वीता, उसी प्रकार और एक वर्ष बीत 
जाता। "तरह वर्ष व्यतोत हो गये मानों कल 


की वात (/ इस प्रकार राम-ल्ट्ष्मण के मंच सें 
अयोध्या लौठ जाने के समय को निकट बाते हुए 
देख उत्साह उमड़ रहा था। सोचते थे यदि 
इसीको जीवनसंग्राम कहते हैं तो इसमें 
सुताम कदर लेना कितवा सहज है॥। पर सहसा 
शूर्पणखा के आागमत से अप्रत्याशित घटनाएँ 
घटों । प्रारंम में शूर्पणपखा। की कामुकता और 
विलंज्जता से कुछ-कुछ मनोरंजन कद लेने पर 
की जब उमप्तकी ओर से सीता के प्राणों पर 
आक्रमण होते देखा, तो विवश होकर निष्ठुद और 
ऋर दोनों को दववा पड़ा। उसका निरोध अंग 
भंग करके करता पड़ा। परिणाम यह हुआ कि 
पहले खर-दृषणादि चौदह सहल्न राक्षसों से लोहा 


घजाना पड़ा । अपनी प्यारी सोता को खोकर 
तरसता पड़ा । उसकी खोज में लंका तक जावा 
पड़ा। बीच में किध्किघा में, सुग्रीव से मंत्री 


बढ़ाकर, वालि का संहार करके, हनुमान के उपकार 
से सोता का संदेश पाकर समुद्र पर सेतुनिर्माण 
करके रावण पर धावा बोलना पड़ा। इस प्रकार 
कथाप्रवाह में दूसरा जबर्दस्त मोड़ लाने का श्लेय 
शूर्पपखा को मिलता है । 


वाल्मीकि रामायण के अनुसार एक बार 
शूप॑णखा पंचवटी में दोनों भाइयों को देख लेती है 
ओऔद्य काममोहिता हो जाती है वह राक्षसी॥ 
तुलसीदास जी ने इस प्रकार काममोहिंत होना 
दुष्ट स्वप्ाव का लक्षण माना है--- 


“ सूपनखा रावन के बहित्ती 

दुष्ट हृदय दारूत जस अहिनी ॥॥ 
पूंचवदी सो गई एक बारा । 

देखि विकल भई जुगल-कुमारा ॥ ” 


हा 


अधिकतर समस्त राम-साहित्य में ऐसा हो 
वर्णन हुआ है। पर “अध्यात्म रामायण * में कुछ 
विस्तार॒पूर्वक पूर्वपीठिका बाँधी गयी है । एक 
बार यौत्मी सदी के तट पर अंकित कमल, व 
तथा मंकुश युक्त चरणचिन्हों को देखकर ऐसे 
लक्षणोपेत पुरुष के सौंदर्य की कल्पना करके, उसे 
देख लेने के कुतूहल एवं आतुरता से उच्त चरण- 
चिन्हों का अनुप्तरण करते-करते पंचवदी था 
जाती है-- 

एकदा गीतमीतीरे पंचवद्या: समीपतः । 

पदुमवर््ञाड्कुशाइकाति पदानि जगतीतले |) 

दृष्ट्वा कामपरीतात्मा पाद्सोंदर्य मोहिता । 

पश्यन्ती सा शर्वरायाद्राघवस्य निवेशनम्‌ ।॥ 

अर्थात्‌--अध्यात्म रामायण में पंचवटी गाने 
के पूर्व शूर्पणखा के मन में सौदर्य के अनुमास से 
जतचित 'काम परीतात्मा' का बंकत हुआ है, सो 
भी पदचिहत को अंकित देखकर । शआधुत्तिक 
कवि मंथिलोशरण गुप्त जी ने अपने खण्ड काव्य 
पंचवर्दी में शूर्पणखा के कामसोहित या मदभातुरा 
हो जाने का कारण प्राकृतिक सम्तिविश को माना 
है। बाह्य प्रकृति मानव प्रकृति पर प्रभाव डाल 
देती हैं और मानव-स्वभाव में छिप्री हुई अबृत्तियों 
को अभिव्यकत कय देती है । चार चंद्र की चंचल 
चाँदनी में पर्याप्त उद्‌दीपक सामग्री थी। एकांत 
ने उस सामग्री की रही-सही कमी को दूर किया । 
सुंदर तपस्वी के समान धनुर्धारी हो कुटीर के 
बाहर बैठे हुए यौवन को देखने पर शूपंगखा का 
मन कामातुय हो उठा, तो अत्यंत सहज दिखाई 
पड़ता है । 

कुन्नड के स्वनामधन्य कवि कु. दें. पु. (के, बी. 
युट्टप्प) के “राखावण दर्शनम्‌ ” सहाकाव्य -में 


शूपैणस्ा--जिस्ते वे चद्रगथा कहते है--कै आगमन 
के पूर्व राम का मन सहज ही किसी अनिषध्ठ की 
सम्तावना से आशकित अक्ित किया है बोर 
प्णेकुटीर में सघ्या काल में सोता सहित राम 
अडैले हैं। ऋषि-मुनियों को सतानेवाले राक्षतो 
का बता लगाने व्यय भ्रमण बरते हुए लद्मण 
कुदीद से दूर एक टोले पर बैठे श्रम दूर कर रहे 
हैं। तब तक एक 'वियच्चार योपिता जो नय- 
विनय सौंदर्य सुदुगुणादि के अवतार-पी लग रही 
है, आसमान से कुटीर के सम्मुख आती हुई 
चिह्नित है । 

“वाल्मीकि रामायण तथा उसका अनुस्तरण 
करनेवाले “रघुवश', ' उदारराधत्र” आदि में 
सर्वप्रथम वह राम से मिलती है और रामचद्रजी 
के दवारा " कलत्रवानह वाले कनीया भजस्व से ” 
कहने पर छोटे भाई लक्ष्मण को देखकूर उसोपर 
पअनुखत हो जाती है। पर ' पचवटी ! में सर्वे- 
प्रथम लक्ष्मण ही से मिलती है। लक्ष्मण को 
वाग्िदशधा शूपंणखा मतवाने में अप्तमर्थ हो जातो 
है। उपोदय के साथ साथ सीताजी से जगाये 
गये रामघद्र कुटौर के दुवार पर मूतिमान 
श्यामाशन्र बन दिखाई पड़ते हैं। शूपंणएखा उठ 
कमनीयता पर अपने को न्योछावर करने उद्यत 
ही जाती है। इपो रूप में *भदिटठकान्य ! में 
वर्णन आया है। उस काव्य के अनुसार लक्ष्मण 
दाम के गृणोक्वपे का उल्लेख करके उसे राम के 
पा्॒ष भेज देते हैं। 'रामचरित-मानस! के 
अनुप्तार युगपत्‌ दोनो भाइयों को देखकर विकल 
हो जाती है । 

अपने राक्षसी रूप मे न आने पर भी 
“वाल्मीकि रामायण ' को शूपंणखा अपना परिचय 
सही-पही देतो है और अपने आगमन के उद्देश्य 


कौ भौ स्पष्ट बार देतौ है। उसका यहाँ तक 
विचार दै कि सीता सम के योग्य वधू नही है । 
* विजृता च विर्पा थ न सेय सदृशी तव। 


इसोलिए अपने को जो राम के “अनुरूप ' दै 
*भार्याहप! में देखने को सलाह देती है। ' नृर्तिह 
पुराण” के अनुस्तार अपनी योग्यता का उल्लेख 
करके राम को प्रलोमन भो देती है--/अतीव 
निपुणा चाह रतिकर्मणि” “राधवीय” की 
शूर्पणखा अपने को 'रति” और राम को 'काम 
कहकर अपनो 'मदनव्यथा” व्यज्त करती है। 
* उदार राधव ' को शूपंणखा अत्यत वाग्विदस्धा है । 
बहू सूर्यवेश एवं पुलस्त्थवश की परस्पर विवाह- 
योग्य बताकर शोघ्र हो गाधव विवाह कर लेने का 
प्रस्ताव करती है। “परचवदो' में ऐसा प्रस्ताव 
लक्ष्मण से है। उदार राषव को शूर्पणप्ा राम को 
रावण को सहायता दिलाने का आश्वासन देतो है । 
मानवी रूप में रह कर सीता को परिचर्या करते 
रहना भो स्वीकार फरतो हुं। वही 'रामायण- 
मजरी ! में सीता को त्याग देने के लिए आग्रह 
करती है ! 'पदुमपुराण” में सीता त्याग की 
जगह सोता-भक्षण का प्रहधताव करती हैँ। 
*प्रदवटी ” एवं 'रामचरित मानस से राम भौर 
लक्ष्मण दोनो से ठुकुरायी जाने पर सीता की ओर 
झपटतो है। 'वाल्मोक्ति रामायण ' मे भी ऐसा 
हो वर्णन जाया है। पर 'रामायण दर्शनम्‌ में 
सीता-भक्षण” का या सीता पर झप्टठने का भी 
उल्लेख नही है । 

समस्त राम-साहित्य में राम और लक्ष्मण की 
शूपंणख्रा के प्रणयनिवेदद का तिरस्कार करने मे 
एक ही प्रकार को युवितयाँ उल्लिखित हैं। राम 
को दी गयी युक्तित का उल्लेख हो चुका है। 
लक्ष्मण अपने को दास कहकर वजित करते हैं-- 
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* घुर्दारि सुनु मैं उन्हे कर दास! । 
प्राधीन तहिं तोद सुपासा॥”? 

इसपर जब नहीं मानती दे, तो ' भद््टिकाव्य 
के अनुसार “चोदह वर्ष ” तक अर्थात्‌ अपने मुतिन्नत 
की अवधि समाप्त होने तक प्रतीक्षा करने के लिए 
कहते हैंँ। 'रघुवंश” ओर “उदार राघव' में 
लक्ष्मण उस्ते 'पुज्या' अतएव “त्याज्या” कहकर 
विंड छुड़ाने का प्रयत्त करते हैँ ॥ पद ' रामचरित 
मानस ! में लक्ष्मण उसकी निर्लज्जता से खीझकर 
कह उठते हैं । 

«४ ....तोहि सो बरई। जो तृब तोरि लाज 
परिहरई” ऐसी बातों को सुनकर पाल्मीकि 
रामायण की शूर्पणखा सत्य मानती है-- 

“इति सा लक्ष्मणेंनोक्ता कदाला निर्णतोदरी । 

मन्यस्ते तद्वचः सत्यं परिहासाविचक्षणा ॥ ” 
तास्पये यह है कि राम-साहिंत्य भर में शूर्पणखा 
कामातुरा, छिछोरी, कुलटा, स्वैरिणी और विलेज्जा 
के रूप में चित्नित की गयी द्वै। मतएवं इस्त 
प्रसंग में कवियों ने भरपूर व्यंग्य और हास्य का 
समावेश किया है । 

इस प्रकार शूर्पणखा के चरिद्वांकन में मूलभूत 
एकता के होते हुए भी उसपर यूग की छाप 
अलग-भलग दिखाई देती हैं। जहां वाल्मीकि 
रामायण, उदार राघव जादि की शूर्पणखा भोली- 
भालोी और सत्य-भाषिणी है, वहीं रामचरित 
मानस पंचवंदी आदि में वह अनृत भाषिणी, 
पड़्यंत्रकारिणी और प्रगत्भा है । 

शूरपणखा के इस चरिह्ञांकन से स्पष्ट हो जाता 
है| कि उसका विरूपीकरण क्‍यों करना पड़ा £ 
फहा गया है कि उत्तम वर्गंवालों को वागुदंड, मध्य- 
चर्मवालों को वित्तदंड गौर अधमों को देहदंड देना 
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धर्मसम्मत है। जो तारी पर-पुरुषीं से बारी-बारी 
से निस्संकोच काम-तृप्ति की याचना करें और 
अपनी इच्छा को ठुकुरायें जाते देखकर सीता को 
उप्तका कारण मानकद उसपर झपटने लगे और 
पशुब्ल से प्यार पाने की उम्मीद रखकर घोषणा 
करे कि-- 


“अद्येगा भक्षयिष्यामि पश्यतस्तव मानुषीं 
त्वया सह चरिष्यामि निस्सपृत्या यथा सुखम्‌ ॥ ” 


चह स्त्री अवश्य अधम वर्ग की है ओर देहदंड ही 
उसके लिए योग्य है। अलावा इसके आत्मरक्षा 
के लिए भी बंगभंग कर देना अनिवार्य बत 
जाता है । 


वाल्मीकि रामायण में राम की आज्ञा पाकर 
लक्ष्मण तलवार से शूर्पणखा के कान भर नाक्ष काट 
डालते हैं। “नृतिह पुराण ' में राम की भाज्ञा 
“पत्र ' के रूप में है जिसमें लिखा रहता है कि 
शूपेणख। को वासिका काटी जाय। “ प्रसस्त 
राघव', 'भट्टिकाव्य', बालरामायण और 
“चम्पूरामायण ” में नृ्िह छुराण के अनुप्ताद केवल 
नाक के कट जाने का उल्लेख है, पथ “मानस ', 
“पंचवटी ', ' रामायण दर्शोत्रम्‌ आदि में वाल्मीकि 
रामायण के अनुसाद नाक और कातन--दोनों के 
काटे जाने का । कितु ' उदारराघव *, ' महावीर 
चरित ” ओर "अवर्ध राघव  सें नाक, कान भोय 
ओोंठ के कट जाने का चर्णत हैं। “रामकथा , 
“कक्ष रामायण *, ' आनंद रामायण ' आदि में इस 
तीनों के साथ स्थनों के भो कठ जाने का ज़िकर है ] 


“रामायण दर्शनम्‌ ! में शूर्पणखा---अेद्रसखा का 
विरूपीकरण सहता अनिरीक्षित भाव से हो 
जाता हे। राम से तिरस्कृत होकर चंद्रतखा 
निराश खड़ी रहती हैं, वब तक क्रुदीर में लक्ष्मण 


प्रवेश करते हैं।. उन्हें देखकर, उनके सौंदर्य से 
अभिभूत होकर उसपर झवटतों है। घोद तपोव्नत- 
धारी लक्ष्मण उस स्त्री को रोने के उद्देश्य से 
हाथ हिलाकर हड जाने का सवत करते हैं। 
हाथ में तलवार रहती हैं। तत्र तक निकट 
आयी हुई उप स्त्री क नाक-कान छिल जाते हैं। 


*रामचरित मानस * में शूर्पनखा के अग-भग को 
न केवल उसको कुलदार्जुप्ति का उबित दड माना 
है, बल्कि इसे रावण को चुनौदो भी माना है। 


* लछिमन अति लाधव सो नाक कान विनु 
कोन्हि । 
तारक कर रावन कहूँ मनो चुनवती दी हू ॥ ” 
विख्पीकृत शूरपंणखा पहले यर-दपणो को 
उकसातों है, जो चौदह हजार राक्षत्ती सेना लेकर 
आक्रमण करते हैं और युद्घ मे मारे जाते हैं। तब 
शूपणखा रावण क दरबार मे विल्॒पती-कलपतो 
जा पहुँचती हैं मोर रावण को सीतापहरण क॑ लिए 
प्रेरित करती है । वाह्मीकि जी ने पूरे एक सर्ग 
में शूपंगखा की डॉट डपट का वर्णन किया हैं। 
/अध्याप्मरामायण में इस अवत्तर पर शजनीति 
का उपदेश ओर रावण के दोवेल्य का विश्लेषण 
है। वही शूपेणबा कहती है-- 
“चार चक्षुविहोनस्त्व कथ राजा भविष्यति । 
जनस्थानमशेण मुनीना निर्भव कृतम्‌ ॥ 
न जानाधि विभूदस्त्दमतएव मयोच्यते ॥॥” 
“मानस ! मे भो इस प्रसंग मे राजनीति शास्त्र 
का उपदेश देकर शूर्पणखा खरदूषणादि के मारे 


जाने का समाचार सुनाती है और “सुनि दससोस 


जरे सब गाता । + 


इस प्रकाद राम-प्राहित्व में सीतापहरण का 
फारण शूपंगखा विरूपीकरण को ही माना है । 


*बालरामायण ' में शर्पणया भेयोध्या के निशठ 
वनवास के पूर्व ही राम-नदमण दवारा तिरस्थ्रृत 
एवं विश्वत्र हो जाठो दै और सीधे रावण के पास 
आकर प्रतिशोध लेने फ़े लिए उकसाती हुई 
कहती है कि परम सुदरी सीता वो माँग तुम्हारे 
लिए करने गयी, तो मेरी यह दुर्देशा हुई । तब 
रावण कहता है, “दाशरधि विनाधाय कारण- 
दवयी सपन्‍्ता सीता शूर्पणखा च॥ ४! 

जन रामायणी में शूर्पणखा के विहूपीकरण 
का उल्नेय नहीं है। गुणभद्र के उत्तर पुराण मे 
सीता-हरण के पूर्व सीता के सतीत्व की परीक्षा 
लेने रावण शूपंणया को वाराणसी भेज देता है । 
*दृउमचरिय” में इस घटना का वर्णन लोक- 
प्रचलित घारणा के विपरीत ठग से हुआ है । 
वहाँ चद्रबखा (शूर्पणखा) लक्ष्मण पर आसवत 
नहीं होवी, पर लक्ष्मण ही चद्रनखा के सौंदर्य से 
पराभूत होकर, राम को धांख बचाकर सीधे वन 
जाता है और व्यर्थ ही उस चद्रनथा की खोज 
विरहाकुल हो करने लगता है। “पद्मचरितम्‌ 
में लक्ष्मण के विरह का विस्वारपूर्वक वर्णन 
किया गया है-- 

“पुनरालोरुनाकाक्षी विरहादाकुलोश्मवत्‌ । 

अटवों परादपद्माभ्या ब्रश्नामान्वेषणातुर ॥ 

जैन रामायणो में शूपेंगखा अथवा चद्रनखां 
का परिचय सविस्तार मिलता दै। वह शबूक 
की माँ है, जिसका वध अनजाने ही लक्ष्मण 
द्वारा हो जाता है। वह रावण की बहुत है 
ओऔर उसका विवाह विद्याधरवशी राजकुमार 
खरदूषण से हुआ रहता है। वह बडो चतुरा 
और फामरूपिणी भो मानी गयी हे । 

वात्मीकि रामायण के उत्तरकाड से शूर्पणखा 
का परिचय किंचित्‌ मिलता है। वह रावण की 
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बहुन हैं जिसका विवाह दालवेन्द्र विदुयुज्जिह्व 
से हो जाता है! पाताल की विजययात्ता के 
अवसर पर रावण जश्मनगर के युद्ध सें अपने 
चहनोई का संहार कर देता हैं। शूपंणवा के 
दुवारा भत्तित होकर रावण चौदह हजार 
शाक्षसी सेना को खर के नेतृत्व मे उसके अधीन 
करके जनस्थाव भेज देता है। खर उसका 
मातृश्वसेय अर्थात्‌ मोसेरा भाई है। दूषण भी 
उसका भाई है। एक जगह उल्लेख गाया है कि 
# भ्रातरों खर-दूषणों ” । 


इसके अतिरिक्त ते वाल्मीकि रामायण में न 
शन्य किसी जैत या जैनेतर रामायणों में शूर्पणखा 
था चंद्रगखा का विशेष परिचय मिलता है। 
कतिपय संस्कृत चाटक साहित्य में राम-निर्वासन के 
अवसर पर शूर्पणखा का उल्लेख मिलता है। 
“शामाथण मंजरी ' में वह कैकेयी के रूप में राम- 
निर्वासन का कारण बनता हैं। “महावीर चरित ” 
में शूर्पणखा मंधरा बन जाती है और विवाह के 
अवसर पर कंक्रेयी का एक जाली पत्न ले जाकर 
मिथिला से ही राम को बन भेज देने में कृतकृत्य 
हो जाती है। “आश्चर्य चूड़ामणि ' में सीतापहरण 
के बाद स्वयं सीता बनकर वह राम से बाते 
करती रहती हैं। तात्पर्य यह है कि नाटक- 
साहित्य में भद्भुतरस के मनिरूपण के लिए भरपूर 
शूर्पणखा का उपयोग हुआ है । 

जो हो, राम-साहित्य में सीतापहरण के पूर्व 
बवेंडर-सी आवतेबाली शूपंगखा सहसा अगोचर हो 
जाती है । क्या वह राम-रावण युदूध के अवध्षर 
पर जीवित नहीं रही ? रही हो तो क्या उसका 
उसपर कोई असर नहीं पढ़ा? पड़ा हो तो कैसे 

१४ 


बोर उसकी प्रतिक्रिया क्‍या थी ? इन सब बातों 
में सभी राम-साहित्य मौन है। पर कन्मड़ के 
महाकवि कु- वें. पु. ने अपने ' रामायण दर्शन! 
में सहज कल्पना के सहारे चंद्रगखा के संबंध में 
भानव बुद्ध ग्राहय रूप व्यौरा देने में सफल 
प्रयत्त किया है । 


चन्द्रवखा लंका पर बीती विपत्परंपरा से 
व्यथित एवं जर्जरित हो जाती है। एक बार 
पश्चात्ताप से प्रदग्ध होकर वह एकांत सें रावण से 
मिलने अंतः:पुद में प्रवेश करती है। पुत्नशोक से 
विदीर्ण, स्वजननाश से परितण्स, राष्ट्रनाश से 
किकतंव्यविमूढ बनकर रावण लेटा है । चन्द्रनखा 
उमप्के चरणों में अपना माथा लगाकर सिसकती 
हुई बैठ जाती है। रावण से पूछे जानें पर कारण 
देते हुए कहती हे-- 
“मैं बड़ी पापिती, पश्चात्ताप कर रही । 
आप चली आई कर लेते प्रायश्चित्त को ॥ ? 
फिर रावणेश्वर से प्रार्थना करती है कि मैथिली 
को लौटा देते की अनुमत्ति दें, ताकि अपने हाथ से 
जो आग सुलगा चुकी है, उसे अपने हाथ से ही 
बुझा सके। यद्यपि प्रारंभ में रावण उसकी 
बात टाल देता है गौर कहता है कि उसकी 
सुलगायी आग अब बुझाए नहीं बुझेगी, क्योंकि वह 
दावानल वनकर प्रज्वलित है और लंका के सर्वेस्व 
स्वाहा हो जाने के बाद ही वृझ पायेगी । तब भी 
चंद्रनखा सीता को लौठा देने के लिए रावण को 
मना लेती है, क्योंकि स्वयं रावण के हृदय में 
बशोकवन में रहनेव/ली सीता के प्रति काम-तृष्णा 
बुझ गयी है। पर रावण उस अवसर पर और 
ही कुछ संकल्प करता है। वह चाहता है कि 


युदूध में राम फो जीवकर लाना चाहता हैँ और 
अपने सतीत्व के बल पर रावणेश्वर को हर रीति 
से पराजित करनेबाली “देवी” के चरणों मे 
भेंट चढाना चाहता दै। पर देव उपके प्रतिकूनत 
है। उसका मनोरथ पूर्ण नहीं होता । 


खैर, 'रामायण दर्शनम्‌' में कवि द्वारा 
रामसाहित्य की कमी दूर कर देने का सफ्ल 
फयतल हुआ है। कामचारिणों, मदनविहदला 
चद्रनछा, पश्चात्तापिनी बनकर सबके सहानुभूति 
प्राप्त करनेवाली बन जाती है। 


ब्रहमवेवर्त पुराण में शूपंगजा के अगले जन्म का 
उल्लेख है। राम से तिरस्कृर होकर शूपंणया 
पुष्करक्षेत्र मे घोर तप करती है। ब्रह्भदेव के 
प्रत्यक्ष होने पर राम को पति रूप में पाने को 
अपनी इच्छा प्रकट करती है। कहपदेव कहते हैं 
कि इस अवतार मे राम एक पत्नीव्रतधारी हैं, 
अतएव वहू अगले जन्म में पति के रूप मे पा 
सकैगी । इस वरदान से सनुध्ट होकर वह अपने 
शरीर को अग्नि में होम करके अगले जन्म से 


कुब्जा बनकर पृष्मावतारी राम यो पति के 
रूप में पाती है। 


यद्यपि इस वुत्तांव का अन्यत्न उल्लेख नहीं 
मिल्तता है, रामायण में जब वेष्णवी भवितभावना 
का प्रमाव अधिक दियाई पड़ा, तव इस दृत्तात को 
प्रेरणा मिली होगी। कारण यह कि राम की 
प्रतिज्ञा थी, अपनो शरण में चाहे जिस किसी भाव 
से बाये हो, उठको अभय देना बपना प्रत है) 
ठद् शूर्षणया का त्पाग कैसा झुक्तिषुक्त्र है! 
कामातुरता से ही सही उनकी शरण तो आयी थी | 
अतए्‌व अगले जन्म में कुबजा के रूप मे उसके 
स्वीकार करने फी कल्रना जागृत हुई होगी । 


अत में इतना ओर कहना चाहते हैं कि शूपंणखा 
का स्मरण भारतीय जनता का एक वर्ग अभिमान 
और पूज्य भाव से करता आ रहा है। 'कोचिन 
द्राइब्प एड कस्टम्स” नामझ ग्रथ में अनंतकृष्ण 
अय्यर ने बताया है कि मलयाली मत्तु-स्त्रियाँ 
शूर्पणखा की सतान भानी जाती हैं ओद नोलगिरि 
में अब तक शूरपणखा की पूजा की जाती है। 


र् 


विदेशा भाषा के माध्यम ने जिसके ज़रिये कि भारत भ्‌ उच्च शिक्षा दी जाती है 
हमारे राष्ट्र को हृ्‌द से न्‍्यादा वौदिधक और नैतिक आघात पहुँचाया है। जिन विपयो को 
सोखन मे मुझ्ते चार साल लग गये अगर बय्नेड्ो के दजाय गुजरातों मे मैंने पद्म होता तो 
उतना मैंद एक ही साल भे आसानो से सीख लिया होता । इस अग्रेज़ी माध्यम मे मेरे और 
मेरे कुंदुवियों के बोच जो कि अप्रेड्ी स्कूलों में नहीं पड़े थे, एक अगम्य खाई खड़ी 


कर दी है । 


“महात्मा गरायो 
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श्री ति. शेयाद्वि, एम. ए. 
99, भारती रोड, मदुरै-4 


कम्बनू्‌ की कारबें-डुष्ट 


सभा की शिक्षानदीक्षा से आपके व्यक्तित्व का गठन हुआ | 
मदुरै क्षेत्र के स्कूलों में हेडमास्टरी करते समय भी आप 
सभा के विद्यालयों का शिक्षा-संस्कार भूले नहीं और न 
हिन्दी का ही आँचल छोड़ा । मद्रास विश्वविदूयालय से 
हिन्दी की स्वातकोत्दर शिक्षा! पाने के बाद एक लंबे 
अरसे से आप मदुरा कॉलेज के हिन्दी विभाग को रॉभालते 
आ रहे हैं। मातृभाषा तप्तिल तथा हिन्दी में आप समान 





सूजन-अतिभा रखते हैं। अनुवाद की दिशा में आपकी 


् तमिल-सेवा उल्लेखनीय है। तुलसी के “मानस ” का 
$ 5. ड तुलनात्मक कथ/वाचन आपका प्रिय शग्रल है। 


भविक्षण में विचित्र तथा अतिशय (क्यों के 
लिए अधुलभ) पैनाई तथा भावदव्यंजना में 
विदः्धता ही कवि को अन्यों से पृथक करती है । 
कवि में वैज्ञानिक भी है और दार्शनिक भी । यह 
सप्ी भाषाओं के सभी कालों के कवियों के लिए 
सामान्‍य गुण है। तब क्या आश्चये है कि सभी 
कवियों में, गहरे पैठकर देखते वक्‍त, कई साम्य 
अनाथाप दिखाई देते हैं, जो तुलनात्मक अध्पयन्त- 
कर्ता को आनन्दधिह्वल कर देते हैं। इस लघु लेख 
में कम्बन और तुलसी का एक भाव-साम्य, उस 
भाव के साथ अभिश्यंजना-विशेषता में देखने का 
प्रया्ष किया जाता है । 


शुंगार रप्त रसों का राजा कहा ग्रया हैं। 
प्रेमचंद ने तो यहाँ तक कह दिया कि शुंगार ही 
सत्य है। जो हो, उसक्ने वर्णन में कवियों ने 
तब स्रे अब तक अपती कलमें तोड़ दी हैं। आज 
की उससे न कवि, न प्राठक ही बाज जाते देखे 
जाते । विषय ही ऐसा है । 


सा--0 8 


सीता-राम का पूर्व मिलन तुलसी भौय कम्बत्त 
दोनों के लिए प्रिय विषय है। रामचंद्र ने 
सीताजी को देखा श्रौर सीताजी ने भी अपने 
भावी पतिदेव कुँबर राम को देखा। देखना 
माने अपनी शाँखों दुवारा परस्पर इंद्रियग्राहय 
बना लेवा। “अण्णलुमू नोविकनात्ू अवनुम्‌ 
नोक्कितान्‌ /---अ्रभु ने भो देखा; उसने भी देखा । 
इस शब्द प्रभु में कम्द्रन का श्रीरामचंद्र के प्रति 
गौरव बुद्धि परिलक्षित है। यही नहीं, साहित्य में 
स्त्रियों का जल्दी प्रेमवश हो जावा स्वाभाविक 
समझा जाता है, चाहे प्रत्यक्ष जीवन का ययार्थ कुछ 
भी हो । अतठः रामचंद्रजी का देखना मानों एक 
कृपा-प्रसाद हुआ । “उसने भी * में विशेषता है । 
ऐसा जिस किसीका भी मुख देखनेवाली युवत्ती 
नहीं थी वह ! बच्छा, इससे भी गहरा कोई कारण 
ओऔर है क्‍या ? हाँ, है--भारत में आर्य विश्वास 
यह है कि विवाह जन्म-जन्मातर से सगातार कऋम 
से आनेवाला बंधत है। अतः कम्ब्रव ने साफ़ 


कहा, " मुख्बु पिरिल्दवर कूडिनाल्‌ /--पहले जुड़े थे, 
बीच में पृयक्र हुए, अब मिलते हैं--तो कौन 
बया प्रश्न कर सकता है?“ पेशवुम्‌ वेण्डुमो २४ 
का अर्थ--राम-प्रीता अब क्या बोलें! या इसमे 
बोलने को (पूछने या समाधान करने को ) क्या है ? 
तुलसीदाप का भी वही प्रश्न है--“ प्रीति पुरातन, 
लखें मं कोई!” कोई न प्रश्न करे । 


तब उसका फल क्या हुआ २ 
४ मारिष्युतिकदयमेयूदिनार ! ” 


राम ने सीता के अदर प्रवेश किया और सीता 
ने राम के अदर प्रवेश किया । यो प्रवेश कर दोनो 
ने यह पाया कि अपन अरते हो स्थान पर आ 
गये हैं। सो कंसे ? सीता जी के मन में तो राप 
थे भौर रामचदजी के मन में सीता थी। यह 
प्रवेश तो स्वाधाविर ही है ! 


इसी भाव को लेकर आगे एक घटना बताते हैं, 
दोनो कवि । रामचद्र जी ने सीता जी के (दिल के) 
अदर प्रवेश क्रिया। सीता जी को शिकायत है 
(कम्पन के शब्दों में) कि वह चोर है जिसने मेरे 
अदर प्रवेश किया। रामचद्र जी पर अपराध 
लगाना तुबसीदास जी को मात्रो उचित नहीं 
लगता। किप्तीको मदर खोच लाओ, फिर 
किवाड वद करो तुम्ही, ओर शोद मचाओ तुम्हीं 
कि भोर हैं चोर है। उतका कहना है ४लीचन 
भगू रामह उर आनी, दोह पलक कृपट 
सयानी !/ अब कहिये ऊ्रि सोता सयानी हैं कि 
राम चोर हैं? आकर्षण का जोर तो परस्पर है | 


जो हो, बात साफ है दोनो कवियों मे कवि 
तथा सामाजिक प्राणी नेता का सधपे है । 


कम्बन को भी अदर घुसने देकर-- खी व लाकर 
पसक विवाड बद करने का भाव छुभाने से दूर 
रह भही सका। लेकिन वह इंध् भाव की 
अन्यक्ष सरस वर्णन करते हैं । 


श्रीरामचद्र जी मिथिला नगरी की विशाल 
वीषियों की सेर करते आ रहे थे । तव युवतियों ने 
उ्हँ देखा। रो, पुरुष सभी ने देखा। मत्न- 
मुग्धवत्‌ हुए उनको चेप्टराओं का घर्णव कम्बन 
सविस्तार करते हैं। 


एक युवतो का हाल सुनिये-- 
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09०छुशि-०.. ७/8हुमबण कार) 
पुककब्णब्ण 2047 ढ/क्ज#ज५0 
बज 0069 890 पल 0 कर 00 ६३०)-० 
क्िबगिकक्श 8८०० 507 0/8700 
एजछ॒डा # फलणी ठ शान क्ब्ा 
मेवकरुद गू-द चेंब्‌वायू वणुदलो रत्ति युक्धछम्‌ 
नेंवकनल्गुषहु हिन्राहू भेंड्निड वज्मन्‌ वग्दु, 
पुक्कनन्‌ पोहावण्णम्‌ कण्णेनुम्पुलगोछ्ठ वायुम्‌ 
सिक्नेन बडेत्तेन्‌ तोषि शेहदुमप्र्ति येन्रात्ट्‌ ॥ 


काली क्ेशराशि, लाल मुख, तलवार सा 
ललाट वालो एक (युवती) का दिल भोम बने 
गा । वह पिपल रही है। सवेदन के मारे 
सद्यी से कहती द्वै--वह वचक दिल के अदर आकर 
घुम्र बेठा है। मैंने भौख रूरी किवाड को झट 
बद कर लिया । चलो स्खि।! शब्या पर चले । 


ऐसी सतहो सचेत॒ना कवि दृष्टि में हो सजीव 
उभर सकती है । 


है. 
चर 


डॉ. देवेश ठाकुर 
हिन्दी विभाग, 


रामतारायण रुइयां कॉलेज, बंबई 


मानबवाबादीं आदर्श के आख्यावता ? 
आचार्य हज़ारीं प्रसाद ड्िबनेंदी 


निवंध, समीक्षा, कविता, आख्यायिका आदि बहुपुखी 
चिधाओं के प्रति सर्जेन प्रतिभा रखनेबाले आप हिन्दी के 
उदीयमान साहित्यकार हैं। हिन्दी भाषी होने पर भी 
अहिन्दी प्रदेश में छिन्दी प्रध्यापन कार्य आपको इष्ट है। 
संप्रति बंबई के रामनारायण रुदया कॉलेज में हिन्दी 





आज की पंषर्ष वहुल सामाजिक परिस्थितियों से 
मातब-जीवन के मध्य बड़ी विषमताएँ 
उतान्‍्त कर दी हैं। एक मोर व्यक्ति अपनी दिन 
प्रति दिन बढ़ती हुई बौद्घिकता से आक्रान्त है 
ओर दुसरी ओर व्यक्ति-व्यक्ति के मध्य विभेद की 
खाइयों का निरन्तर विस्तार हो रहा है। आज का 
व्यक्तित-पमाज वस्युतः: एक विचित्र-सी मतःस्थिति 
का शिक्षाय होकर रह गया है । उतने एक ओर 
अपने वृद्धि-चल से अपने जीवन की सुविधा के लिए 
अतुल साधनों की आविष्क्ृत कर लिया है और दूसरी 
ओर इन साधनों के असम वितरण से एक बड़े वर्ग 
को शोषण की अतिशय कठिन स्थिति में फेंसाकय 
रख दिया है) परिणाम स्वरूप उदात्त भ्वृत्तियों के 
विस्ताय के अवकाश धूमिल हो गये हैं जौर 


विभाग से आप संवदूध है । 


व्यावहारिक जीवन के मध्य सर्वत्न कदुता व्याप्त 
हो गयी है । 

ऐसी कठिन स्थिति में साहित्यकाय का दायित्व 
भी बढ़ जाता है। यह ठीक है कि साहित्यकार 
अपने युग का व्याख्याता होता है। लेकिन समर्थ 
साहित्यका' केवल व्याख्याता होकर ही नहीं रह 
जाता, वह समाज के निदेशक का कार्य भी 
करता है और समाज के निदेशक साहित्यकार का 
स्वस्‍्य, रचनात्मक ओऔद व्यापक दृष्टि से 
आपूर्ण होता आवश्यक है। आज को युगोन 
परिस्थितियों ने जब मनृष्य-मनुष्य के सध्य विभेद 
की तीन भावना उत्पन्त कर दी है, तब प्रतिबद्ध 
साहित्यकार के लिए यह आवश्यक ही जाता है कि 
वह समाज में मानव के महत्व की अतिष्ठा करते 
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हुए मानव-मानव के मध्ये उत्तल्त हुई संियों मे 
आस्था, विश्वास और सहयोग का पराग भरे और 
इस सम्पूर्ण सूष्डि में सम्पूर्ण मानव जाति के लिए 
उत्पान और प्रगति का पष निर्देशित करे । 
योरोपोष साहित्य में व्यक्ति की प्रतिष्ठा के 
प्रयत्न उन्‍्नीसवी शती मे ही आरम्भ हो गये थे । 
कार्साइल, रस्किन, रूसो, मॉन्‍्टेग्यू, वॉल्टेयर, 
न्यूमेन, एमर्सन, हैनरी डेविड, गोर्की, टॉल्सटॉय, 
दॉस्‍्तावस्की और आगे चलकर बर्दरण्ड रसेल आदि 
की रचनाओं ने मानव की प्रतिष्ठा की यह अनुगूज 
ही विशेष रूर से व्याप्त हुई परिलक्षित होती है । 
व्यक्त के महत्व-स्थापन के इसी आदर्श को साहित्य 
और दर्शन मे मानववाद की सज्ञा दी गयी है। 


आदरशे-स्थापता के संदर्भ भें हिन्दों साहित्य में 
मानवतावादी दृष्टि को विशेष महत्व मिला है । 
यदुयपि युगीन परिस्थितियों के अनुकूल लन्‍्य 
प्रबृत्तियों मौर आदर्शों को नी समय साहित्पिकों 
दुबारा यथेष्ट अभिव्यवित मिली है, फिर भी 
उदात्त मानवीयता से उनकी दृष्टि सदा सम्पृषत 
रही है. ओर इसीसे आधुतिक हिन्दी साहित्य मे 
मानवतावादी आदर्श का अजस्न प्रवाह प्रवाहित 
हुआ लक्षित होता है। हिन्दी साहित्य के नव्यतम 
काल-खड (946 के उपरास्त) मे यह मानवतावादो 
प्रवृत्ति मानववादो आदर्श की पीठिका पर ही 
विशेष रूप से अभिव्यवत हुई है और इस मानव- 
बादी म्रवृत्ति को उदात्त मामजस्थ की भूमिका पर 


प्रतिष्ठित करने भे आचाये हजारी प्रसाद द्ववेदी 
का योगदान अप्रततिम है ) 


ह्न्दि ब्क प्र में व्यक्तित्व के महत्व की 
स्थापना ॥६ 0 तर्केपुरणेता और आस्था के साथ 
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ट्विवेदीजी कर सके हैं, शायद उस प्रकार और 
उस माता में अभी तक अन्य कोई नहीं कर सका 
है। उनका मनुष्य की जीवनी-शक्ति में बड़ा 
विश्वास है। उनके अनुत्तार मनुप्य ने निरन्तर 
संघर्ष करके इस सृष्टि में अपना विशेष स्पान 
बनाया है। आज की सृध्टि उसीकी दुर्देस 
जिजीविया का परिणाम है । और यह जिजीविपा 
ववित्न और शाश्वत है ।! मनुष्य इस जिजोविपा 
के कारण ही महान नही है, बल्कि चहू इसलिए भी 
महान है कि उम्रमें मनुप्यता है। ऐसी मन॒प्यता 
जो उसे पशु से अलग कर देतो है। अपनी 
इसी मनृष्यता के कारण मानव आराष्प है। 
दि्ववेदीजी के अनुमार साहित्य ओर राजनीति 
का लक्ष्य मनुष्य की इसी मनृष्पता की सर्वागीण 
उन्नति होना चाहिए । उन्हें भारतीय जीवन- 
दर्शत पर झदूठ आस्या है। ये उप्तमें समस्त 
मानव जाति का कल्पाण करने की सामर्थ्य पाते 
हैं। साथ ही थे यह भी लक्ष्य करते हैं कि शान 
के क्षेत्र मे अब तक की हमारी समस्त उपलब्धियाँ 
मनृष्य की अद्भुत बुद्धि की कण-मात्त हैं। 
मनुष्य इन सबसे चड़ा है और उसमे बनम्त 
संभावनाएं छिपी हुई हैं ।” साहित्य का उद्देश्य 
भी मनुष्य समाज के मध्य उदात्त आदर्शों की 
स्थापना करना होता चाहिए--ऐसे आदशों की 
स्थापना करना जिससे समूची मनुष्यता (मनुष्य 
जाति) लाभान्वित हो, एक जाति दुसरी जाति से 
घृणा न करके प्रेम करे, एक समूह दुसरे समूह को 
दूर रखने को इच्छा न करके पास लाने का प्रयत्न 
3 अशोक के फूल, पृष्ठ [5 


2 अशोक के फूल, पृष्ठ 48. 
9 अशोक के फूल, पृष्ठ 49 


करे, कोई किसीका आश्रित न हो, कोई किसीसे 
वंचित न हो । वे साहित्य को मनुष्य की दृष्दि 
से देखने के पक्षपाती हैं। उन्तकी स्थापना है कि 
जो वाग्जाल मनुष्य को दुर्गति, हीनता और 
परमुखापेक्षिता से दचा न सके, जो उसकी बात्मा 
को तेजोदीप्त व बना सके, जो उसके हृदय को 
परदुःख कातर और संवेदनशील न बना सके, उसे 
साहित्य कहने में मुझे संक्रोच होता है। वे 
चाहते हैं कि सम्पूर्ण मानव-जाति का सर्वांगीण 
विकास हो । दीर्घकाल से ज्ञाब के आलोक से 
वंचित मनृष्यों को हम ज्ञान दें। शतादव्दियों से 
गौरव से हीन इन मनुष्पों में हम आत्म-गरिमा 
का संचार करें । अकारण अपसातित इत सूक 
सर कंकालों को हम वाणी दें। गौर यह काम 
साहित्य के दूवारा ही हो सकता है।' उनकी स्थापना 
है कि साहित्य के उत्कर्प या अपकर्ष के निर्णय 
को एकमान्न कसौटी यही हो सकती है कि बह 
मनृष्य का हित-सताधत करता है यान हीं। जिस 
बात को कहने से मनुष्य पशु सामास्य घरातल से 
ऊप्रय नहीं उठता, वह त्याज्य हैं।! उतके 
अनुसाद सारे मातव समाज को सुन्दर बनाने की 
साधना का नाम ही साहित्य है ।/ भौर साहित्य 
से उनका आशय भनुष्य की सब प्रकार को 
साह्विक चिन्तन धारा से हैं ४ मनुष्य-जाति में 
एकता स्थापित करने में साहित्य कला और 
विज्ञान का बड़ा योग होता है। मनृष्य जब 


3. क्षशोक के फूल, पृष्ठ 60. 
2. अशोक के फूल, पृष्ठ 88. 
9. अशोक के फल, पृष्ठ 778. 
अशोक के फूल, पृष्ठ [78. 
कल्पलता, पृष्ठ !8, 
कल्पलता, पृष्ठ 99, 
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संस्कार-जत्य॑ प्रयोजन की सीमा का शतिक्रमर्ण 
कर देता है तो उसमें मनुष्य की विराठ एकता 
बोर अपार जिजीविया का ऐश्वर्य प्रकट होता है । 
यह अतिक्रप्रण साहित्य दूवारा बड़ी सहजता से 
किया जा सकता है। द्ववेदीजी मावव के 
मंगलमय भविष्य की चिन्ता से चित्तित हैं ॥? 
साहित्य मानव में उदात्त प्रवुत्तियों को विकसित 
करता है। सानव-हिंत का विरोधी साहित्य 
उतकी दृष्टि में साहित्य ही नहीं है ।” व्यक्ति 
निरत्तर श्रेष्ठता प्राप्त करे, इसके लिए उनकी 
दृष्ठि में व्यक्ति का संवेदनशील बनना, अज्ञान- 
मूलक संस्कारों से मुक्त होना तथा पशु-सहज 
धरातल से ऊपद उठकर सुसंस्कृत बनना आवश्यक 
है। “ततः किम” में भी उन्होंने मावबवादी 
दर्शत के विपय में विचार किया है। भाज 
समाज में बुद्धि तत्व ने उत्पात मचा रखा है । 
इसकी अतिशथता ने मनृष्य को विनाश के कगार 
पर लाकर खड़ा कद दिया है। दिववेदीजी में 
इस बुद्धि तत्व को संतुष्ट करने की व्यथा भरी 
हुई है । इसकी संतुष्टि में ही मानव का कल्याण 
निहित है । उन्होंने जोर देकय मनुष्य जाति के 
उन्तयन और कल्याण को बात बार-बार कही है । 
मानव की प्रतिष्ठा के लिए उन्होंने एकाधिक 
बाद इस वात पर ज़ोर दिया है कि यह कार्ये 
साहित्य के दुबारा सहज रूप से सम्भव है । उनके 
अनुसार साहित्य साधन है, मनुष्य साध्य। 
साहित्य का लक्ष्य मतुष्यता ही हैं। ...«* इस 
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हत्य वहौ कहा जा संकता है जिससे 
मनुष्य का सर्वागीण विकाप्त हो ।”! मानव घ॒र्म 
में भी उनकी मानववादों दृष्टि स्पष्ड सक्षित 
होती है। उनका कथन है कि मनृष्य एक है 
और इसीलिए मूल मानव-धर्म भी एक है। 
मानव जाति के लिए एक धर्म की योजना इस 
युप की आवश्यकता नही, वरन्‌ युग का अनुभूत 
सत्य है। इस सत्य को समन्वय के भादर्श दूवारा 
प्राप्त किया जा सकता हैं। समस्वय का अथ 
यह है कि हम मनृष्प की मूल एकता को स्वीकार 
करें और उस विशाल मानवतावाली दृष्टि को 
अपनाएँ जो समग्र मनृष्य जाति को सामूहिक 
रूप से नाता प्रकार की कुशिक्षा, कुसंस्कार और 
अभावों के बन्धन से मुक्त करके उसे जीवन की 
उच्चतर चरिताथेंता की ओर ले जाने का प्रयास 
कर रही है ।* 


भुंग मैं साहिल्‍ 


आचार्य द्ववेदीजी की यहू मानववादी दृष्टि 
उनके निवन्धों की ही आधार नद्दी है, बल्कि उनकी 
ओपन्यात्तिक कृति “वाणभद्ट की आत्मकथा” 
में भी अपनी सम्पूर्ण सकल्यशीलता के साथ प्रकढ 
हुई है। भद्टिनी दुबारा जातिवाद के विरोध में 
मानववाद को हो प्रतिध्ठा का प्रयास है । वह 
मानव कल्याण की सदेशवाह लगती हैं। उसके 
प्रत्येक प्रयास में मनाव की सगल कामना और 
उप्के प्रति अपार सबेदना लक्षित होती है। बाण- 
प्रटू के प्रति उसके अगाध स्नेह ओर सम्मान का 
भाव हैं। उसके इस कथन से इसी मानववादी 
आदर्श को ध्वन्ति निहित है-- भट्ठ, तुम इस 
भवकानन के पारिजात हो | तुम इस मरुभूमि के 

3 विचार और वितक, पृष्ठ ?। 3 

2 कुरज, पृष्ठ 99 

8. बाणभट्ट की आत्मकथा, पृष्ठ श8 
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निन्ष॑र हो। तुम्हारी वाणी मेरी जैसी अवताओं 
पे भी आत्मशवित का सवार करती है। तुम्हारी 
छाया पाकर अवलाएँ भी इस देश की सामाजिक 
जटिलता को बुछ शिविल कर सकती हैं ॥....एक 
जाति दूसरी को म्लेच्छ समझती है । एक मनृष्य 
दूसरे को नोच समझता है, इसमे बढ़कर अशान्ति 
का कारण और क्या हो सकता है ।/! 


बस्नुत द्विवेदी जो का सम्पूर्ण साहित्य मानव- 
वादी दृष्टि से लिखा गया साहित्य हैं । उसमे मनुष्य 
के प्रति, उमकी मनुष्यता के प्रति और इध प्रकार 
से सम्पूर्णालोक के प्रति आस्था और मंगल की 
कामना स्पष्ट और सहज रूप से व्यक्त हुई हैं । 
उनमें सयम भी है ओर ओऔदार्य भी । मनुष्य की 
शक्ति में उनका अपम्रिट विश्वास हू। और 
इसीलिए उनके सपूर्ण साहित्य में मनुष्य की 
महत्ता परिलक्षित होती है। यह ठीक है कि 
वे आदशंवादी दृष्ठि को लेकर चले हैं, लेकिन 
उनका आदरशवाद सृष्टि के निरन्तर विकास की 
प्रक्रि] पर आ्राघारित और इसीलिए तकंसगत 
ओर व्यवहार्य हैँ । 


इसी संदर्भ मे उन्होंने उदात्त मानवीय आदर्शो 
की प्रतिष्ठा का भी प्रयत्त किया हैं। व्यक्तित की 
अधोगामी प्रवृत्तियों का संस्कार करने के लिए 
उन्होने अपने साहित्य में उन उच्चतर विचारों को 
अभिव्यक्ति दी, जो व्यक्ति की सबेदना का सस्पर्श 
कर, उसको सात्विक प्रवृत्तियों को जागृत होने 
की प्रेरणा देते है। उनका कथन है कि 'आज 
हमे ऐसे साहित्य को आवश्यकता है, जो हमारे 
युवकों में मनुष्यता के लिए बलि होने की उमंग 
पैदा करे, अन्याय से जूझने का उन्माद पैदा करे 
बोर अपने अधिकारों के लिए मिट जाने के अकुठ 

4 वाणभदूट की आत्मकथा, पृष्ठ 29-20 





साहस का संचार करे।' बाज की साहित्यिक 
कृतियों के अम्बाद में वे उन्हीं स्वनाओं को 
प्रगतिशील माचते को तैयार हैं जिनमें नये सिरे से 
संसाद को उत्तम रूप में ढालने का दृढ़ संकल्प है । 
वे उस शिक्षा को निर्घक मानते हैं जो दुपरों के 
शोषण में, भयने स्वार्थ साधव में ही अपनी चरम 
सार्थक्ता मावती हो। वे चाहते हैं कि साहित्यकार 
अपने महान उद्देश्य के जनुकूल वनाकर ही लेखन 
कारये में रत हो ।! आज के संघर्पशील ओर शंका 
तथा सम्भ्रम के कोहरे से आक्रान्त विश्व में वे प्रेम, 
त्याय ओर मंगलाकारी ज्ञान की भ्रतिष्ठा चाहते हैं । 
उनकी दृष्टि में प्रेम बड़ी वस्तु है, त्याग बड़ी 
बस्ठु है और मनुष्य मात्र को वास्तविक “मनुष्य 
बनानेवाला ज्ञान भो बड़ी वस्तु है ओर इतपर 
आधारित साहित्य ही संत्वार को नया प्रकाश दे 
सकते में समर्थ हो सकता है।/ मपने देश के 
साहित्यकारों से उनका अनुरोध है कि वे अपने 
देश को समस्त गुण दोपों के साथ देखें जोर 
ऐसे साहित्य की सृष्टि करें जो इस जी्ण देश 
में ऐसे सवीन अमृत का संचार करे कि वह 
एक दृढ़ चेता व्यक्षित की भांति संसार से घृणा 
और अन्याय को मिटा देने के लिए उ5 खड़ा हो * 
दिवव्रेदी जी के चिन्तव का उदात्त स्वरूप उनकी 
सामान्य मानव संस्कृति की कल्पना को लेकद है । 
उतकी स्थापना है कि ज्यों-ज्यों विज्ञान विभिन्‍न 
जातियों को परस्पद लाता जाएगा, त्यों-त्यों हम 
सामान्य व्यापक सत्य को पाले जाएँगे।' झोर 





3, अशोक के फूल, (सावधानी को आवश्यकता) पृ. 4+ 
2. अशोक के फूल, (सावधानी की आवश्यकता) प्र. 46 
9. अज्लोक के फूल, (सावधानी की आवश्यकता) पृ- 50 
& अशोक के फूल, (सावधानी की आवश्यकता) प्र. & 
#. अशोक के फूल, (आपने मेरी रचता पढ़ी 2) पृ. 88 
6. अशौक के फूल, (भारतीय संस्कृति की देन) पृ. १8 
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जब दिववेदी जी भारतीय संस्कृति का बाघार 
लैकर सामान्य सानव संस्कृति की बात कहते हैं 
तो इसमें किसी प्रकार की संकीर्णता नहीं खोजी 
जानी चाहिए। क्‍योंकि वे भारतीय संस्कृति के 
कैवल उसी अंश को ग्रहण करने की बात कहते हैं 
जो मनुष्य के सर्वोत्तम को प्रकाशित और अग्नसर 
करने की क्षमता से युक्त हैं |! 


द्ववेदी जी की माचववादी दृष्टि उदात्त 
मानवीयता से ही समन्वित होकर व्गक्त हुई है । 
एक कुत्ता और एक मैना (अशोक के फूल, पृष्ठ 
448-87) तथा 'जीवेम शरदः शतम्‌ ' (क्ुडज, 
पृष्ठ 8-88) में एक ओर कवीन्द्र रबींन्द्र के प्रति 
उनकी निष्ठा व्यक्त होती है और दूधरी ओय 
पशु-पक्षियों के ्रति उनकी संवेदनशीलता भी। 
इन दोनों लेखों में मानवत्तावादी रबीख्रनाथ के 
प्रति उनक्नी असीम आया स्वयं उनकी उदार 
मानवीय दृष्टि की दुयोतक वनकर प्रस्तुत हुई 


है। वे निष्ठा और साथ ही संयम के आदशों के 
पक्षपात्री हैं। वे इन्हें रूढ़ियां वहीं मावते, बल्कि 


उनके अनुसार ये मनुष्य के दीर्घ आयास्त से 
उपलब्ध गुण हैं और दीध॑ आयात से ही पाये जा 
सकते हैं वे इप्त बात से भी विज्ञ हैं कि 
मनुष्य का इतिहास उस्चक्नी गलतियों का इतिहास 
हैं, लेकिन साथ ही उसका यह भी विश्वास है कि 
मनुष्प अपने चिंतत के सात्विक अंश के कारण 
बरावर अपनी गलतियों पर विजय पाता आ 
रहा है ।* 


3. अश्नोक के फूल, (भारतीय संस्कृति की देन) पृ. 80 

2. अशोक के फूल, (मनुष्य ही साहित्य का लक्ष्य है) 
पृष्ठ (9 

8. अशोक के फूल, (मनुष्य हीं साहित्य का चक्ष्य है) 
चृष्ठ 480 





आज के सपघपेपूर्ण युग मे व्यवित शस्त्-अस्तो 
को जो बढावा दे रहा है, आचार्य द्ववेदी जी 
उसका विरोध करते हैं। उनकी दृष्टि मे यह्‌ 
पशुत्रा को निशानी है, उसकी वाढ को रोकना 
मनुष्यता का तकाज है। मनुष्य मे जो घृणा है, 
जो अनायास बिना धिंखाये भा जाती है, वह 
पशुत्व की दूयोवक है ओर बपने को सयत रखना 
दूधरे के मनोमावों का आदर करना मनुष्य का 
स्वधम है ।! लेकिन ऐसा कहते हुए वे आत्मा के 
हनन का उपदेश नहीं देते। वे व्यक्त के सम्मान 
को प्रतिष्ठा के लिए उप्े थोयँ-घेयें, साहस-सत्व 
और धर्म की आवश्यकता अनिवार्य रूप से स्वीकार 
करते हैं।! वे स्वीकार करते हैं कि अन्याय का 
विरोध और वरंता का उन्मूलन हमारा प्रथम 
फतेव्प है। किततु साथ ही हमें उन मानवीय 
मूल्यों को भी नष्ठ नहीं होने देना चाहिए जो 
हमारी दोधेकालीन ससकृति के मबोहर परिणाम 
हैं। “मानव धर्म ” (कुटज, पृष्ठ 98 00) में 
उन्हीने मानवीय उदात्तता को खुलकर चर्चा की है। 
उनका विश्वास हे कि जिस प्रकार पुष्प के 
सामगस्य, सौंदर्य भर सुगन्ध उसका अलनिहित 
सत्य है, जो यंधासमय अवश्य प्राप्त है, उत्तो 
प्रकार मनुष्य को धर्म-बुदूघि और उसकी सहज 
सौन्दये-प्रेरणा उसका अन्तनिहिंत सत्य है। बह 
एक-म-एक दिन अवश्य प्राप्त होगी....मनुष्य में 
साधकृतिक धमन्वय बुद्धि, अहिंसा और मंत्री पर 
आधारित घ्मे दुद्घि योर सौन्दर्य के सम्मान पर 
आधारित कलात्मक अभधिरंचि निरन्तर विकसित 

] बल्पलता (नायूने क्‍यों बडते हैं), पृष्ठ प 

2 कुटज, (राष्ट्रीय सक्ट ओर हमारा दायित्व) पृ ॥ 

8 फुटज (राष्ट्रीय सकड और हमारा दायित्व) पृ 8 
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होती जा रही है। युद्ध और शोषण के 
कोलाहलो के भीतर मानवता को देवी चुपचाप 
किन्तु निश्चित गति से विजय की यात्षा की ओर 
बढ रही है ए बाज ससार मे व्याप्त हिसा की 
भावना को वे जीवन का मूल स्वर नहीं मानते । 
उनकी स्थापना है 6 मूल स्वर प्रेम का है, आत्म- 
दान का है, दलित द्वाक्षा के मात अपने आपको 
निचोडकर महा अज्ञात की तृथ्ति-साधना का है । 
सारी धरित्री इसका सबूत है, चराचर में व्याप्त 
व्याकुल मनोवेदना इसका समर्थंत्र करती दै।* 
यही पर यह भी द्रष्टव्य है कि द्ववेदीजी मानव 
मात्र के प्रति इस उदात्त भाव की अभिव्यवित 
भारतीम सस्कृति के परित्रेश में ही करते हैँ । 
इनकी दृष्टि मे यह हमारो सस्कृति का ही प्रताप 
है कि हम सब्र प्रकार से मानवता, समता और 
स्वाघीनता के आधार पर सम्ार को नया प्रकाश 
देने के अधिकारी हैं और मतृष्य को नयी सर्क्ृति 
देनें के सकलप के उचित पुरस्कर्ता हैं। आज 
सप्तार को इस्ीकी आवश्यकता है।* 


अपने निब्रन्धो को भांति दिववेदो जो ने 
बाणभद्ट की आत्मकथा (उपन्याक्त) में सात्विक 
और उदात्त आादरशों की प्रतिप्ठा की है। वे सत्य 
को आत्पन्तिक कल्माण या साधन मानते हैं। 
उनके अनुसार सत्य इस समाज व्यवस्था मे 
प्रच्छन्त होकर वाम कर रहा है ।....देखी-सुनी बात 
को ज्यों का त्यो कह देना सत्य नहीं है। सत्य 
बह है जिधमे लोक का आत्यस्तिक कल्याण होता 
प्‌ छुद्ज त्मानव घने पृ 0 

2 कुटज (आत्मा का सदेशवाहक वृसन्त) पृष्ठ 90 


8 विचार और विन (आधुनिक लेखकों व 
उत्तरदायित्व) पृष्ठ 288 


है 4...:जोक-कल्याणं प्रधान वस्तु हैं। वह जिससे जपार संवेददा और साथ ही सम्मान-भावता देखो 
संघता वही सत्य है ॥....इसी प्रकार प्रस्तुत कृति में जा सकती है। चस्थुत: उचका संपूर्ण साहित्य 
ह॒र्षवर्धत के काल के परिवेश में धामिक सहिष्णुता व्यक्ति की चारित्रिक उदात्तता का प्रतिष्ठाता 
की प्रतिष्ठा के पीछे भी लेखक की उदारवादी वनकर अप्रस्तुत हुआ हैं। इसी सात्विक, दृष्टि के 
दृष्टि ही प्रधान रही है । भटद्टिनो तया निपुणिका -कारण हिन्दी साहित्य में उनका योग सदा 
के घरित्ों में भी द्ववेदीजी की नारी के प्रति स्मरणीय रहेगा। 





4. वाणभदृद की आत्मकथा पृष्ठ ॥0-02 


ञैः 


भविष्य में हिन्दी आनेबाली संदीन चैतना वी सांस्कृतिक भाषा होगी, ऐसा मेरा 
विश्वास है। अंग्रेज़ी में बौद्धिक सक्रियता और बौद्धिक आलोचना के तत्व हैं। मगर 
सांस्कृतिक अर्थ में वह्‌ अंतर्राष्ट्रीय नहीं है । इस दृष्टि से विश्व की भाषा होने की संभावना 
अकेली हिन्दी में ही है। हिन्दी में जो ध्वनि-संगति है, जो शांति की सुक्ष्म क्षंकारें 
परिब्याप्त हैं, जो पवित्नता है, वे बेजोड़ हैं। भावी मनुष्यत्व के ठत्वों से हिन्दी परिपूर्ण होगी । 
“- सुमितानस्दम पंत्त 


६.5 


राजभाषा विधेयक में उत्तर प्रदेश दूवारा केन्द्र तथा विहार जैसे राज्यों से हिन्दी में 

पत्-व्यवहार के अधिकार को तो मान्यता और अनुमति दी गयी है। परन्तु तमिलनाडु को, 

्ा जहाँ तर्मिल बींली जाती है, केन्द्र या पडोस के तमिलराज्य पांडिचेरी से तमिल में पत्ष- 

आम, व्यवहार करने का अधिकार नहीं दिया गया है । दुख की बात है कि द्वाबिड मुन्नेट्रकपकम ने 
*« भी विधेयक में इस तरह की धारा के लिए माँग नहीं की । 3 

, “तमिल साप्ताहिक “ शेंकोल ” का संपादकीय अंश 











ऊः 





सिर्फ दक्षिण के सदस्य ही ,हिन्दी का विरोध करते हों ऐसी बात नहीं है |: केन्द्रीय, 
सरकार के सभी राजपत्नित अधिकारियों ,का मंत्रियों पर यह दबाव रहा है कि अंग्रे: 
. नहीं हंटे.।... केन्द्रीय सरकार का कोई भी. विभाग हिन्दी, में काम-क्ाज करना नहीं चाहंता 
; है। अंग्रेज़ी नहीं समझ सकतेवालों को हीत या पिछडा हुआ संमझने,की हमारी गुलाम ' 
मनोवृत्ति ज्यों की स्यों प्रत्युत पूर्वाधिक दृढ ही हुई है । 
कि ४» --लोकमास्य दवारा संस्थापित मराठी दंतिक "केसरी ” का संपादकीय अं 
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डॉ० चापलि सवैनारायण मूति, 
एम ए, पी-हेच डी, 
अध्यक्ष, हिन्दी विभाग, जैन कॉलेज, मद्रास&[ 


हिन्दी और वेंलुगु के राम-साहिंत्य में 
भाव-समानता के काॉंत्िपय स्थान 


| छू 
न 


ढक जब 


# ल्‍ 





हिन्दी 





भारतीय वाइमय में वाल्मीकि कृत रामायण 
ऐसा सर्वेप्रथम काव्य है जिसने समूचे भारत 

को समान रूप से प्रभावित किया जिसके परिणाम- 
स्वरूप सब भारतीय भाषाओ में उसके आधार पर 
विपुल राम साहित्य का निर्माण हुआ। भारतीय 
भाषाओं के इस राम साहित्य पर उस सस्कृत राम- 
साहित्य का भी पर्याप्त प्रभाव पड़ा जो वाल्मीकि 
के उत्तर फाल में विभिन साहित्यिक विधाओ मैं 
लिखा गया। सस्कृत राम साहित्य में राम का 
जो रूप उत्तरोत्तर विकसित होता गया, उसन 
देशी भाषाओं के कवियों को आकृष्ट किया और 
उन्होंव अपनी-अपनी भावना और आवश्यकेता के 
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सभा की शिक्षा-दीक्षा से आपके ब्यक्तित्व का गठन हुआ । 
वाराणसी टिड्ू विश्वविदुयालय से स्नातकोत्तर हिन्दी 
उपाधि भ्राप्त करने के बाद सागर विश्वविदूयालय से आपने 
पीहेव डी (हिन्दी) की उपाधि हासिल की । मातृभाषा 
तैलुगु तथा हिंदी में तुलनात्मक अनुशीलन प्रतिभा के साथ 


में कविता एकाक्री नाटक आदि विधाओ में 


स्वतत्न सृजनात्मक वुशलता भी अपनी विवध कृतियों दवारा 
आपके प्रदर्शित की है। आपका साहित्यकार विकासशील 
ही नही अपितु मद्रास-केद्ध म साहिंत्यानुशीलन करनेवाले 
एक युवा-मण्डल के गठन में भी दत्तचित्त है ॥ सप्रति आप 
स्थानीय जेन कॉलेज के हिंदी विभाग के अध्यक्ष हैं । 


अनुसार उसे अपने साहित्य मे चित्षित किया। 
इस चित्रण में यदूयपि देश, काल और धाभिक 
परिस्थितियों के कारण थोडा बहुत अतद पाया 
जाता है, कितु फिए भी वाल्मीकि शामरायण में 
प्रतिपादित मूलरूप सर्वेधा अक्षुण्ण रहा है। 
बस्तु। 

हिन्दी ओर तेलुगु के भध्यकालीन राम- 
साहित्य का सूक्ष्म अध्ययन करने पर यह विदित 
होता है कि जहां हिन्दी रामसाहित्य पर, जिसके 
साववेभोम भवतकवि गोस्वामी तुलसीदास थे, 
अध्यात्म रामायण का सर्वाधिक प्रभाव पडा दें 
वहाँ तेलुगू के रामसाहिंत्य ने वाल्मीकि रामायण 


का अनुसरण अधिक किया । किंतु यह तिविवाद 
है कि दोनों का मूल लोत वाल्मीकिकृत रामायण 
ही है। इस छोटे-से लेख में उत्त कत्तिपय स्थानों 
का निर्देश किया जा रहा है, जिसमे दोनों भाषाओं 
के कवियों के भाव और वर्णन-शेली की समानता 
मिलती है। 


(४) शिव-छनुभंग के समय रामचरितमानस में 
पृथ्वी, शेष, कमठ, दिग्गज आदि को संब्रोधित 
करते हुए लक्ष्मण कहते हैं :--- 


दिसिकुंजरहु कमठ भहि कोला । 
घरहु घरनि धदि धीरन डोला । 
राम चहूहिं संकर धनू तोरा | 
होहु सजग सुति आयसु मोरा 


सेंलुगु की रंगताथ रामायण में विश्वामित्र 
ऋहते हैं---(मूल का स्वानुवाद) 


हुए का चाप चढ़ाते हैं राम बाहु बल से 

चौंकों मत पृथ्वी ! मन में, रहता घीरज से । 
शेषताग | विचलित मत होना अधीरता से 
सावधान दिग्गज ! कमठ! रहो तुम स्थिरता से ॥॥ 


दोनों कवियों के इस भाव का मूलल्नोत 
हनुमस्नाठक है जिसमें लक्ष्मण कहते हैं--- 


पृथ्वि स्थिरा भव भुजंगम धारयेनां 
त्वं कूमेशज तदिदं द्विततयं दछीया: ॥ 
दिक्कुंजरा: कुछ्त तत्तित्तये दिधीषों 
राम: करोति हर-कार्मूकमाततज्यम्‌ ॥॥ 

(2) क्रेबट-प्रसंग में तुलसी और तेलुगु की 
फवयित्री मोल्ला में भावसमानता पायी जाती दे । 
राम लक्ष्मण औय सीता के साथ गंगा के किसारे 
पहुँचते हैं भोर गुह से नाव लाकद नदी पार कराने 
को कहते हैं तो रामचरितमानस का गृह कहता है-- 


चरत कमल रज कहुँ सब कहई। 
सानुष करनि सूरि कछ अहई ॥ 
छुआत सिला भइ नाएि सुहाई । 
पाहनतें न काठ कठिनाई । 
: तरेनिड मुनि घरिनी होइ जाई ॥॥ 
वाट परइ मोदि धाव छड़ाई ।॥ 


ढ कर ह 


बरु त्तीर मारहु लखन पे जब 

लगि न पाय पखारि हों ॥ 
तब लगि न तुलसीदास ताथ 

कृपाल पारु उतारि हाँ ॥ 


केवट की यह दृढ़ भक्ति देखकर राम उसे 

चरण धोने की अनुमति देते हैँ तो-- 

फेवट राम रजायमु पावा । 

पाति कठवता भरि लेइ आवा ॥॥ 
अतिभनंद उमग्रि अनुरागा । 
चरन सरोज पखारच लागा॥ 
इस प्रसंग में मोल्लरामायण में कहा गया-- 

“सुना जाता है कि राम के चरणों की घूल के 
स्पर्श से पत्थर स्त्री में बदल गया है। अब उसके 
लगने से मेरी नाव की न जाने क्या गति होगी 
यों सोचकर गुह दे राम के चरण धोये। इन 
दोनों का मूलाधार अध्यात्म और आनंद 
रामायणों में मिलता हैं! अध्यात्म रामायण में 
कहा गया है--- 

क्षालयामि तव पाद-पंकजम्‌ 

नाथ दारुदूषदोः किमंतरम्‌। 

मानुषीकरण-चूणेमस्ति ते 

... पादयोरिति कथा प्रथीयसी ॥ 
पादांवृज ते विमलं हि कृत्वा 
पश्चात्‌ परम्‌ तीरमहं नयामि। 
नोचेत्तरी मद्युवती मलेतत 
स्थाच्चेडि.यो विद्ध कुटुंबहाति: ॥ 
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रामचरितमानस में राम की वन यात्रा में 


शाम वधटियाँ सीता से राम और लक्ष्मण के साथ चित्र “मानस ” में इस प्रकार वर्णित हैं-- 


उनके सबंध के बारे मे प्रश्त करती हैं-- 


राज कुंबद दोउ सहज सलोने «.. .«« 
कोटि मनोज लजाव निहारे । 

सुमुयि कहहु कोआहि तुम्हारे 

तब सीता सकोच के साथ उत्तर देती है-- 

सहज सुभाय सुभग तन गोरे । 

नामु लखनु सघु देवर मोरे । 
बहुरि बदत विधु अचल ढाँकी । 

पिय तत चितइ भौंह करि बाँकी । 
खजन मजु तिरीछे नयननि । 

निज पति कहेउ तिन्हृहिं सिये सयननि ॥ 


तेलुगु भें घरणि देवुल रामय्य मत्ती कृत 

दशावतार चरित्र के रामावतार वर्णन में इसी 
प्रकार का भाववर्णत मिलता है। (मूल का 
स्वानुवाद) 

सखी ! उठाकद अपना सिर देखो तो 

वया लगते ये तिरे कौन ? फहो तो 

जब यों पूछा था मारे की स्त्रियो ने 

बतलाया यो ठब उनको सीता ने, 

“स्वणिम शरीर के य देवर मेरे” 

“तो कोन दूसरे लगते वे तेरे ? ” 

हुई भूषिजा लज्जित ठद यह सुनकर 

और खट्दी मौन रही घिर अवनत कर ॥ 


लण्जा के इस अनुभाव-वर्णन के दवारा 
सीता का उत्तर घ्वनित हो गया १ इन दोनों कर 
मूल स्रोत हनुमननाटक है जिसमें कहा गया है--- 
:. पथि पथिकवधूनि सादर पृच्छमाना 
जो रूकुबलयदलनील कोइ्यमार्यें तवेति 
देशी भमतविकत्तितगड़ ब्रीडविश्वातनेत् 
उन्होंव अपोयनमयती स्पष्टमाचष्ट सीता ॥ 
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सुवेलाचल पर वानरों से परिवेध्टित राम का 
दर 


प्रमुकृत सीस कपीस उछगा 
बाम दहिन दिधि चाप निपगा 
दुहूँ कर कमल सुधारत बावा » 7 
कह लकेस मत्त लगि काना । 
बड भागी अगद हनुमाना 
चरन कमल चापत विधि ताना । 
प्रभु पाछे लछिमन पोरासत 
कटि निपग करवान सरासन ॥ 


यह चित्र थोड़े अतर के साथ रगनाय 
रामायण में इस भ्रकार वणणित है-- 

इद्रनील मणिनिभ राम मुगाजिन पर 
बायी फरवट लेठे कपोल रखकर । 
बायें कर राजसी ठाठ से झुककर_ 7 
सूर्य के सदूथ सुकठ की जाँघो पर ॥... 7 
पवनज दाब रहे थे श्रोरामचरण 
लेकर अपनी जाँधो पर प्रमुदित मन । 
रामकरागुलियाँ अग॒द सहलाते 
नलनील जाववान आदि यश गाते ॥ 


अध्यात्म रामायण मे इस भ्रसग मे राम के 
दुवारा रावण के छत्त किरीट आदि, को बाण से 
माद गिराने का वर्णव है। तुलसीदास ओऔदय 
रगनाथ ने भी उसका वर्णन किया और साथ-साथ 
उसकी भूमिका के रूप में राम के वीरतापूर्ण 
उपयुक्त चित्त का भो वर्णन किया है जिसमें थोड़े 
अतर के साथ दोनों की भाव समानता दिखाई 
पडती है। 


विशुद्ध साहित्यिक "दृष्टि से लिखे गये 
काब्यो में हिन्दी मे केशवदास की रामचद्विका और 
तैलुगु में रामभद्र कवि का “रामाभ्युदयमु ” 
उल्लेखतीय हैं। काब्यहूप दोतो के समान हैं। 


दोनों कवियों में भक्ति की अपेक्षा साहित्यिक 
दृष्टि प्रधान है। दोनों में अपना पांडित्य-प्रकर्ष 
दिखाने का होसला ही अधिक है। यह बात 
उनके प्रयुक्त विभिन्‍्त छंदों, कविसमयोचित 
वर्णनों आदि से व्यक्त होती है। इस क्षेत्र में 
इन दोनों कवियों ने आलंकारिक शैली का ही 
अधिक प्रयोग किया है। अलंकारों को संयोजित 
करने के लिए इन्होंवें बहुत प्रयत्व किया जिससे 
कृल्निमता अधिक भा गयी हैं । इससे इनके काव्य 
पाठकों के हृदय को प्रश्मावित करने में असमर्थ रह 
गयें। किस्तु प्रबंध निर्वाह की दुष्टि से रामभद्र 
कवि को केशव की अपेक्षा अधिक सफलता 
मिरो हैं। रस परिपाक की दृष्टि से भी रामश्षद्र 
कृषि फे वर्णन अधिक सफल हैं । 


अब सांस्कृतिक दृष्ठि से तुलना करने पर 
विदित होता है कि दोनों भाषाओं के रामकाव्यों में 
प्रत्तिविधित संस्क्ृति एक ही है यद्यपि देश ओर 
कालगत थोड़ा बहुत अंतर है। इसका प्रमाण 
विवाह, मृत्यु, कार्यारेंम आदि अवसरों पर किये 
गये आचा<-वर्णन में मिलता हैं । 


ज्ञान और भक्तित वैदिक संस्कृति के सर्वे 
प्रधान अंग हैं । इनका रूप हिन्दी राम-काब्यों में 
जैसा पाया जाता दै बैसा तेलुगु राम-काब्यों में भी 
मिलता है, यदुयपि उनके पश्िमाण में अंतर है । 


दोनों में कोई तात्विक अंतर नहीं है। राम के 
सगुण जय निर्गुण दोनों रूप हिन्दी राम-काव्यों के 
समान लेलुग में भी गृहीत हैं, यदुयपि निर्गुण की 
अपेक्षा सगृण को अधिक महत्व दिया गया है । 
तैलुगू रामसाहित्य में ' दशरथ ! राम का जैसा चित्र 
वर्णित है, वैसा वर्णन निर्गेण राम का नहीं 
मिलता, यद्यपि उसका भी जअन्ताव नहीं है। 
रंगनाथ रामायण में अतिकाय जब राम से युद्ध 
करने जाता है, तब राम के निर्गुण रूप का ही 
गूढ़ शब्दों में वर्णह करता है। विशुद्ध 
भक्ति की दृष्टि से तेलुगू के राम दास औौर 
त्यागराजु तथा हिन्दी के तुलसीदास एक ही 
कोटि के हैं। उनकी भवित या दार्शनिक 
मान्यताओं में कोई अंतर नहीं है। तीबों की 
भक्ति सगुग रूप की दुष्टि से प्रधानतः दास्य 
भक्ति हैं जौद निर्मुण रूप की दृष्दि से राम 
“विधि हरि शंभु तचाव निहारे ” परब्रह्म हैं। 


दोनों भाषाओं का रामसाहित्य उद्देश्य और 
वस्थु-प्रतिपादव की शैली की दृष्टि से एक-दूसरे का 
पूरक हैं॥। तेलुगु मे मानवीय धरातल पर से 
राम को देखा गया है, तो हिन्दी में अतिमानवीय 
धरातल से देखा खया हैं। किंतु दोनों भें प्राप्त 
राम-तत्व अभिन्‍न हैं। तेलुगु में साहित्य-सौंदर्य 
प्रधान है, तो हिन्दी में आध्यात्मिक चितन | 


जे 


अंग्रेज़ी सिरफ़ इस कारण से ही संपर्क भाषा नहीं वत सकती है कि घह सबसे अधिक ५ 
शिक्षित यानी संपस्त वर्गों को एक सूत्र मे वाँधती है। उनकी यह एकता च तो उनके लिए, 
न ही जनता के लिए किसी तरह का हित साधन कर सकेगी; क्योंकि इससे वे ऊँसी कि आज 
स्थिति है, बाकी त्ोगों के लिए ईर्ष्या के पात्त और रोष के साधन-भर बनकर रह जाएँगे। 


-+ंग्रेज़ी साप्ताहिक “ लिक ” से उद्धृत 
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डॉ० एन. घन्द्रकान्त मुदुलियाए, 
एमए, पी-हेच डी, 

दर्लिण मडल क्षेत्रीय अधिकारी (गृहुमतालय)+ 
भास्ती भवन, मद्रास5 


व्रमिक्र साहित्य पर 
जैनों का प्रभाव 


पजाव बे स्वराज्यपूर्व आायंप्रमाजी वातावरण में आपको 
हिंदी और सस्दृत की उच्चतम शिदा हासिल बरने का 
मौका मिला । साथ ही आपसे व्यक्तित्वनठन में स्वदेशी 
अऔतय का भी विशेष हाथ रहां। अध्ययव-वाल में सालो 
तक काराबास जीवन इसका प्रमाण है। स्नातकोत्तर 
शिक्षा के दाद आपने यारणासी हिन्दू विश्वविद्यालय से 
पी-हेच डी (हिंदी) की उपाधि प्राप्त वी और दक्षिण 
तथा उत्तर के विविध कॉलेजों मं हिंदी और तमिल के 
प्राध्यापक रहे । फिर मद्बास और केद्र सरकार की हिम्दी 
शिक्षान्योजनाओं में आपकी सेवाओं का स्वागत हुआ। 
स्प्रति, आप भारत सरकार के गृहमत्ञालय के अतगंत 
दक्षिण मण्डल के हिन्दी अधिकारी हैं । 





ज्ैः धमम अनेक नामो से विख्यात है। आहत, 
निग्गन्ध, अनेकान्त, स्थाद्वाद आदि जैन धर्म 

के दूसरे नाम हैं। जेन धर्म मे उनके उपास्य 
देव को अहँत्‌ कहते हैं। अहँत्‌ को माननेवाले 


जैन धर्म से पहले वैदिक धर्म का प्रचाश्या। 
कौरवों और पाण्डवों के महाभारत युदूघ में ऋषि, 
मुनि और वेदो के विदुवात नष्ठ हुए। वेदों के 
रहस्य को समझनेवाले बहुत कम रह गये। 


भाहेत अर्थात्‌ जनों हैं। ऋषभ देव से लेकर 
महावोर परेन्त 8 तोथंकर हुए। ये जैंन ध्मे में 
उपास्य देव माने जाते हैं। इन तीय॑ंकरों ने 
फवल्य पाया था। कालान्तर में जैत घ॒र्मं 
दिफ्म्दर, इदेतावर ओर स्थानकवाप्ती के भेद से 
विभाजित हुला। स्पानकवासी अपने मन्दिरों में 
जग आागमो की पूजा करते हैं। स्थानऊवासी 
ओर श्वेतास्बद उत्तर भारत में फंले हुए हैं। 
तमिल प्रदेश में विदुयमान जैन दिगम्बर-पथ के हैं। 


परिणामत , लोग वेदों का अर्थ मनमाना लगाने 
लगें। “वैदिक हिंसा हिंसा न भव॒ति” कहकर 
चेद के नाम से हिंसा होने लगी। यज्ञन्याग में 
पशुओ की बलि दी जाने लगी। मद्य और भास 
का जयोग मत्तपूर्वक पुरोहिल करने लगे। इस 
प्रकार के बनाचार को दूर करने के निमित्त 
आचारप्रधान जैन धर्म का प्रारम्भ हुआ। 
भूतदया, सत्य और अहिंसा का पालन और बध- 
विश्वासो का खण्डन आदि सरल बातों का जैन 
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धर्म ने व्यापक प्रचार किया।. वैदिक धर्म के 


तमिल के अधिकांश काव्य जैनों से रचे गये 


अनुयायी वेदों से विमुख होकर जैन धर्म के हैं। जैन महाकाव्यों में जीवकचिन्तामणि सर्वश्रेष्ठ 


भाचार को अपनाने लगे और सववत्न ' अहिंसा परमो 
धर्म: ओर ' भाचारः परमों धर्म: का प्रचार हुआ 


जैन धर्मे का व्यापक प्रचार और प्रभाव !8-वीं 
शताब्दी तक रहा । छठी शताब्दी के लिच्छवी 
और वैशाली राजाओं के दुवारा जेन घममे को बड़ा 
संरक्षण और प्रोत्साहन प्राप्त हुआ। सुप्रसिद्ध 
राजा बिम्त्रसार अन्तिम' ती्थकर महावीर के 
शिष्प थे । संद वंश के याजा और मौर्य सम्राट 
चन्द्रग॒ुप्त जेन धर्म के अनुयायी थे । 


जैन धर्ते का प्रचार करनेवाले तीर्थकर थे। 
उत्तकी संख्या 84 है। उनके नाम ऋषभदेव, 
भजितनाथ आदि हैं ! पार्व॑नाथ और महावीर 
अन्तिम तीर्थंकर हैं। इन्हीं तीर्थंकरों ने जैच धर्म 
का व्यापक प्रचार किया। तीर्थकरों के बाद 
गौतस इन्द्रभूति, सुधमे, शम्भुस्वामी, विष्णुनत्दी, 
नतब्दिमित्न, अपराजित, गोवद्घेनच और भद्रबाहु 
आदि मुनियों ने तीर्थंकरों के प्रचार-कार्य को बागे 
बढ़ाकर जैन धरम को भारतव्यापी बनाया । 


जैन धर्म में वी प्रमुख तत्व माने गये। जैच 
धर्म के तत्वों की व्याड्या तंभिल भाषों के मेरु- 
मंथरपुराण में की गयी है । वे नो तत्व जीव, 
पुद्‌गल, पुण्य, पाप, आश्रव, संवर, निर्जर, बन्ध 
और मोक्ष हैं। वैदिक धर्म के समाव बात्मा से 
भिन्‍न परतत्व के समान किसी अन्य तत्व को जैन 
,धर्म में वहीं माना गया है। सांसारिक बन्धन से 
मुक्त आत्मा ही अहँत्‌ कहलाता है। जे अहँत्‌ 
की उपासना करते हैं। कैवल्य या मोक्ष पाने में 
सम्प्रक ज्ञान, सम्यक दृश्य और सम्पक -आचाय 
साध्षव हैं । ये ही जेन घ॒र्म रत्वत्य कहलाते हैं। 


सहाकाव्य हैं। जँच धर्म के सिद्धान्त बौद 
आचार-विचाय का सांगोपांग परिचय जीवक- 
चिन्तामणि से प्राप्त है। इस काव्य के छत्द, 
शैली बोर विचारों का उत्तरकालीन वैष्णव महा- 
कवि कम्बद और शैव कवि शेविकपाद आदि पद 
प्रभाव पड़ा है। जैन धर्म के बोधगम्य रत्नत्ञय के 
बारे में जीवकचिन्तामणि के रचयिता तिरत्तकक- 
देवर का कथन है-- 
000४/ग०७७ दी ७) 6ऊ॒बण ८0, 
ध्यन्ाककि०+ (00 (फक्माक ना 
06७५७००४ (६482/&७०७क 
द्विष्ए 8# ७%७क७ «/८ के 
72 0 लय 
2. ७4६४/6०७ 8.४१607 /# (0,52० 
(&70%9&० 969०५, 
60«०.८४५ (60/०७/०७०७ 60,७0४, 
७००७&9%& (&)ए«4क्षेत 
<('.0/:0 भष्प्र(हब्मे, 

“-इसमें सम्पक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ दृष्टि और 
सम्यक जीवन (आचरण) का उल्लेख किया 
गया हैं! यह भी बताया भया हैँ कि इन तीन 
तत्वों को पूर्णतया पाने पर ही जन्म-मरण के 
बंधन टूटेंगे और मोक्षदशा प्राप्त होगी । 


जैन धर्म में पाँच महान्रत अहिंसा, सत्य, 
अस्तेय, त्रह्मचर्य भौर अपरिग्रह हैं। इत पांचों 
का सम्यक पालन करना अ्रत्येक जैन मुन्रि का 
लावश्यक कर्तव्य है। भारतीय जनता के. लिए 
ये पाँच तत्व नवीन नहीं हैं। योगंदर्शंत में 
पतंजलि मुनि नें इस पाँचों का उल्लेख कर इसका 
अभ्यास योगी के लिए बनिवार्य बताया है | 


इन पाँच ब्रतों के बारे में जैम महाकाव्य 
जीवक-चिन्तामणि में इस प्रकार कहा गया--- 


हा 


8४००७ 05902 ४०४८-४५, 
जुन्पप्खब्या अप्-छतरि 
क्रलिक्य 9:्रशबाबाक 
0हक्रीपहे शिवंक द्रीक्रार्कक० 
डीइड 9 क्रीएक थी:० ७० 
(ए7४/ धढग40 बब्बण] कर४८क 
ब्यब्ण 857 घुडगद्म 
छए+#र 0क7//6७००७ 
खब्मीडं# क्िकरकककिय 
ख़्िदडे डिखेकब छाप" 
संन्यातियों के लिए अनिवार्य बताये गये पाँच 
महाव्रतो के साथ जेन गृहस्थों (श्रावक) के लिए 
भासत्याग, मद्यत्याग, सूर्पास्त से पूर्व भोजन करना 
तथा गुरु और आचाय का उचित सम्मान करना 
आदि पाँच बातें आवश्वक बतायी गयो हैं। 


जैन धर्म तमित् प्रदेश में प्रविष्ट होने का 
वृत्तान्त इस प्रकार दै -- 


मौये सम्राट के शासन-काल में मगध में बारह 
वर्षों का घोर अकाल पडा। अकाल के कृप्ठ से 
बचने के निमित्त भुनि भद्बबाहु अपने 8 हजाद 
जैन साधुओं को लेकर दक्षिण आये । मेसूर प्रदेश 
के श्रवणबेत्गोक्त नामक स्पान मे भद्वाहु और 
अन्य मुनि रहने लगे । उस समय तमिल पदेश में 
चोल बोर पाडिय राजाओं का शासनकाल था। 
मुनि भद्गवाहु ने अपने साथी विशाख सृनि को 
तमिल प्रदेश भेजकर चोल-पाडिय देशों में जेन 
धर्मे का प्रचार कराया। तमिल प्रदेश में जेन 
धर्म का ध्यापक प्रचार होते का प्रभाण शिलप्पघि- 
कारम, मणिमेखले, तेदारमू, दिव्यप्रबन्धम्‌, 
पैरिय पुशणम्‌,तिरुविकेयाडलू पुराणम जद जीवक- 
चिन्तामणि से प्राप्त है। ज॑न घ्मे के तमिल 
प्रदेश में प्रचार होने के अनेक कारण हैं। उनमें 
मुख्य कारण जैन धर्म के उदार सिद्धात हैं। 


जैन धर्म के अनुधार कोई पन्म से उच्च या नौच 
नहीं माना जाता है। सम्मान का कारण उतका 
गुण और कम है। किसी भो शुलोत्पन्त व्यक्त का 
सर्वोच्च अहँत्‌ दशा यो प्राप्त कर सकता जैव 
धर्म में अंगीकृत विदुधान्त है । 


मरणलच्चेप्पु नामक जैन नोति-प्रन्य का कपत 
इस प्रकार है :-- 
$७/७/#एब्डा ७50 ०्७६्यी ह7% 
&#८* लि4/6७८-.ब/र ब्य 
०#० बे नब्ज ०-०जह॥४7 7: 2-7 
--अंत्यज का पुतद्त भी यदि सदिवचार और 
सदाचार से सम्पन्न हो, तो वह अहहत्‌ भगवान के 
समान ही पूजाहँ माना जाएगा । 


जैन धर्मे की जातिभेदरहितता का असर उत्तर- 
फालीन तमिल साहित्यों पर पड़ा और कविमों ने 
यह कहना शुरू कर दिया-- 
5 दरलि लिगन०ंप92.79०/ 0०/2&% ** 
दो ही जातियाँ हैं--पुरुष और नारी 
इनको छोडकर और कोई णाति द्वै नहीं । 


जैन घ॒म्मे के समत्व-भाव का भ्रभाव शैव कवि 
तिर्मूलर पर भी पड़ा था। वे कहते थे :--- 
४इष्य0% (5०७ 9छब०उब्न 0#वण बोर 7 
* --एक हो कुल है जोर देवता भी एक ही है । 
जैन लोग अन्नदान, भाश्रयदान, भीपघदान और 
ज्ञानदान पर जोर देते थे । वे स्वयं घारो प्रकार 
के दानों के दुवारा तमिल जनता फी सेवा करने 
लगे। कालान्तर मे इसका भी प्रभाव तमिल 
साहित्य पर पडा। गरीबों को विदुया का वात 
करता सर्वेश्रेष्ठ दान कहा जाने लगा--- ४ 
छुकेछड7- ब०० बल नहककड,पीनीडेक 
४न(क>#/घ# 4०6७४ ००/2०६००४६# ? आादि। 
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जहाँ भी हो, ग़रीच छात्र को विद्या 
सिखाना उत्तम घर्मे हैं।” विद्या सिखानेवाले 
ईएवर-तुल्य हैं ।) 

जबों ने तमिल भाषा ओर साहित्य की बड़ी 
सेवा की है। तमिल भाषा ओय साहित्य पद 
जैनियों का अमिट प्रभाव पड़ा । जैन जहाँ जाते 
वहाँ की स्थानीय भाषा का सम्यक्‌ अध्ययन कद 
उस भाषा के माध्यम से अपने सिद्धान्तों का 
जनता में प्रचार करते थे। यह प्रचार का 
स्बोत्तिम साधव रहा है। भारत में आये ईसाई 
पादरियों ने भी इसी मार्ग को अपनाकर ईसाई धर्म 
को भारतव्यापी बनाया। जैत्ियों के प्रचार से 
लमिल भाषा का स्वरूप परिवर्तित हुआ। अगात 
जैन संस्कृत और प्राकृत के विदुवान थे | जैन धर्म 
के दार्शनिक तत्वों को तमिल के माध्यम से समझाते 
समय संस्कृत के पारिभाषिक शब्दों का प्रयोग 
तमिल में हुआ । इस मिश्रण के परिणामस्वरूप 
ही कालान्तर में मणि प्रवाल-शैली का उदय हुमा । 
भाषा के परिवर्तन के क्षेत्र में जेनियों का महान 
प्रभाव पाया जाता हैं । जैनियों का प्रभाव केवल 
भाषा तक ही सीमित नहीं रहा, अपितु साहित्य के 
लाता क्षेत्रों--ध्याकरण, कोश, फाव्य, पुराण, 
नीत्ति-ग्रस्थ, टीका के क्षेत्रों में भी पाया जाता है ॥ 


जैन नीतिप्रस्थों में नालडियार सर्वेप्राचीद और 
मुख्य माता जाता है। तमिल में सर्वतम्मानित 
तिछवकुरल के समान तालडियार भी सम्मानित है ! 
इसमें चार सो पदूय हैं। यह एक हो जैतमुति 
की कृति नहीं है । अनेक जैन सूनियों की फुटकल 
रचनाओं को विषयवार संग्रहीत एवं सजाया गया 
है। इस ग्रन्थ के महत्व से प्रभावित हीकयथ डा. 
पोष ने इसे अंग्रेज़ी में अनूदित कण विश्व में प्रचार 
किया। नालडियार में मानव-जीवन के लक्ष्यभूत 


साू--2 


विविध पुरुषार्थ धर्म, अर्थ, काम की विवेचना है । 
जैच गृहस्थ-धर्म की अपेक्षा संन्यास-ध्र्म का ही 
समर्थन करते हैं! अतः नालडियार में सर्वेप्रथम 
संन्यास और वेराग्य की व्याख्या है। इस ग्रन्थ में 
गृहस्थ-घर्में को निम्न बताया गया है। क्षमा, 
दानशीलता, सत्य का आचरण, परमिन्द्ाा और 
प्रदारगमत से दृद् रहता आदि सार्वेजनीन' 
सदाचारों की व्याख्या कर संसार की अशाश्वता- 
असारता समझाने का प्रयास किया गया है । 


भनालडियार का एक पदूय है-- 

ज2ग्रीणीव्य ज/एव०,8ी आ्छेमपरीव्या क. 2,0७0 

00 ्ाप्कब् 90४ वकछजिनाक केआफकाीनो, 

0 ०#ीनो ब्यैक्षाह०:०॥- 0 &6शब०ा० 

नहकछाका शव 

(00 ऋष्ठीव्य' दो0.0ि0/0४# ७७४:४)० वोढ/ ७), 

“-प्दा धर्म को जानतो। यम से डरो॥ 
सहनशील बनो । वंचना का त्याग करो | दुष्ठों 
से दूर रहो । सत्संगति पाओो । 


तमिल प्रदेश में प्रयुक्त “शव ” पद शौवधर्म 
तथा निरामिष भोजन को बताता है। तमिल 
प्रदेश में तिरामिष भोजन का व्यापक प्रचार हुआ। 
इसका मूल कारण जैतियों के अहिसा-प्रचार का 
प्रभाव उत्तरकालीन सभी शैव एवं वैष्णव संतों 
पर पड़ा। यवृयपि ये दोनों धर्म आसिषवर्जेच पर 
पहले ही से ज्ञोर देते थे, फिर.भी ज॑दियों की 
अहिसाब्रत ले मिली-जुली आधार-संहिता का 
प्रचार परवर्तियों के लिए अनुकरणीय रहा । , 


प्रशस्त जैन काव्य हैं शिलप्पध्िकारम, 
मणिमेखले, जीवक चिस्तामणि, कुण्डलकेशी और 
वलैयापति । कुण्डलकेशी और वलैयापत्ति को 
छोडकर शेष तीन महाकाव्य प्राप्य हैं। जीवक- 
चिन्तासणि में जीवक के वृत्तान्त और उनके महत्व- 
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पूर्ण कार्यों का वर्णव हैं। इसके रचयिता जैनमुनि 
तिरुत्तवकदेवर हैं। जी यू पोष मे जोवकचिन्ता- 
मणि के बारे में कहा दै कि यह तमिल काव्यों 
में सर्वेश्रेष्ठ है एवं विश्व-महाकाब्यो में इसका 
स्थान महत्वपूर्ण है। बाद के तमिल छवियों को 
विन्तामणि उदाहरणात्मक एवं मार्मप्रदर्शक रहा । 
रामायण के लेखक महाकवि कवर ने बहा है-- 
* मैंने चिन्तामणि काव्य सागर में एक दुबकी भर 
लो है। इसीसे भेरे महाकान्य का सौंदर्य बढ 
गया है ।” इस वचन से कम्बर ने स्पष्ट घोषित 
किया है कि उनकी काब्यरचना में चिन्तामणि 
पथप्रदर्शंक रहा । उत्तरकालीन कवियों के लिए 
चिन्तामणि प्रथप्रदर्शक तो रहा, किन्तु कोई कवि 
उतकी शैली को अपनी काव्यकृतियों में पा ने 
सके । इस काव्य का रचनाकाल दशम शतक दै । 
सस्कृत के क्षत्नचूडामणि और गद्यचूडामणि 
नामक कार्यों के आधार पर जीवकचिन्तामणि 
को रचता हुई है । 


*जीवक का बाल्यकाल कृष्ण के बाल्यकाल के 
समान है। जीवक का जन्म नगर के बाहर 
श्मशान में हुणआा। नगर के एक वणिक ने उसका 
गुप्त रूप से पालव-प्रोपण किया। जोवक ने 
ताष्ण्य प्राप्त कर विरोधी का नाश किया । अनेक 
राजकुमारियों से जीवक का विवाह हुआ ॥ जीवक 
सग्रीत में निपुण था। सासारिक सफलता के 
पश्चात्‌ बुदूध ओर महावीर के समान वह भी 
सन्‍्यासी हो गया।” महाकवि जैन साधुबर 
तिरत्वक्‍्क देवर दुवारा रचित जीवकचिन्तामणि 
काव्य का यही कथा-सार है। 


सासारिक मोहबन्धनों से लोगों को मुक्त 
करने का महात प्रयास जैन मुनियों ने किया है। 
इस लक्ष्य में जेन धर्म सफल हो सका। इस 


तत्व यो समझाने के लिए नाना नीतिग्रन्पों भौर 
काम्यों की रचना तमिल में हुई । शिलप्पधिकारम्‌ 
बिन्तामणि से पुराना है। वह इलगो नामक 
जैत मुनि से रचित है। इन वाघ्य का प्रेरणास्रोत 
सह्टृत काव्य होने पद भी इसकी रचना तमिल के 
वातावरण में हुई। नगर-वर्णव ओर प्रकृति वर्णन 
आदि तमिल प्रदेश का है। विन्तामणि काव्य का 
गठन वृत्त नामव' छन्द में हुआ है। इसके 
प्रवर्तक तिरत्तवक देवर माने जाते हैं॥ कम्बर 
आदि उत्तरकालीन कवि देवर के छन्दों से बहुत 
प्रभावित हुए । 

शेव काव्यों में शेबिकिपार का पेरियपुराणम्‌ 
महत्वपूर्ण है । जनों के 68 सतों का जोवनचरित 
स्थातिपूर्ण है। त्विपप्ठिशलाका पुरुषों की कथाएँ 
अतोव आक्पक होती हैं। उनसे प्रभावित होकर 
तमिल जनता जैनधर्म के अनुयायी बनने लगी । 
इसे रोकने के लिए शेविकपार ने 68 शैव सतो का 
वित्ताकर्पक बर्णव कर तमिल जनता को शैवधर्म 
की ओर आकृप्ट किया । वस्तुत इसकी रचना 
अनपाय घोलन को जैन बनने से रोकने के लिए 
हुई थी , कयोदि' चिन्तामणि काव्य की सरसता से 
राजा लोग प्रभावित हो गये थे। इस प्रकार 
शव काव्यो पर भी विम्तामणि का प्रघ्ाव पाया 
जाता है। 

सस्कृत काव्य में जिस प्रकार देश वर्णेद, नगर- 
बर्णेन, मंदी एवं पर्वत आदि का वर्णन होता है, उसी 
प्रकार तमिल काव्य में सर्वेश्रयम जैन कवि देवर ने 
किया है। शेविकपार ने इसीके अनुकरण पद 
अपने पुराण मे ईश्वरवदना के पश्चात्‌ पृथक देश- 
वर्णन और नगर वर्णन किया है । 

कविनक्रवर्ती कम्बर ने भी तिरुत्तकक देवर से 
अभावित होकर नदी वर्णन, देश-वर्णन, सगर-वर्णन 
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राज्य-वर्णव के भेद से अलग-अलग वस्तु-चित्रण 
किया है। मानी हुई बात है कि सहाकवि कंबर 
चिच्तामणि के छंद से ओर विचारों से भो 
प्रभावित हुएं। उदाह॒णाथ-- 


अगा#छ200 79,/0/#%9 0890 
छफेब्रीद्काए। ॥+०/४# 60%. 
“-+मरना और जन्म लेता अपने-अपने कर्म के 
अनुसार होते हैं। 
चिन्तामणि के इसी आशय को कंबर ने भी 
अपने ढंग से तीनों लोकबासियों के लिए लागू 
बताया है-- 


छ&7बो 29% 828 /8क्‍% का डकाफ 
ला कह काब्यभीक का (87 खक्तेक्ा' 
(बम कक किडिछ9 ४ कक 
€००७५७% 87%- 6965३ है, 
इस प्रकार कई उदाहरण हैं कि कम्बर अपने 
पूववर्ती जेन कवि से बहुत प्रभावित हुए । 
तमिल साहित्य पर जैचों के प्रभाव को 
विस्तार से जानने के लिए विशेष अध्ययन एवं 
प्रस्तुतीकरण अपेक्षित है । संक्षेप में इतना ही कहा 
जा सकता है कि भाषा-साहिंत्य, भाचार-विचार, 
उपासना ओर सेवा-समता के क्षेत्रों में जैतों का 
प्रभाव अब भी स्पष्ट है, जो एक युगान्तर का 
निर्माता एवं मार्गदर्शक्ष रहा दे । 


१०६ 


भारत के लिए एक संपके-भाषा का होना आवश्यक है और बह भाषा हिन्दी ही 


हो सकती है । 


हमें यह देखना है कि हिन्दी भाषियों पर अंग्रेज़ी लादी न जाए । 
40 वर्षों में मैसूर के छात्र हिन्दी भाषियों से वढिया हिन्दी जान जाएँगे । 


आगामी 
“+निर्नालगप्पा 


पक 


स्वाधीनता का अर्थ सिर्फ शासन-मुक्ति ही नहीं, अपने देश की ज़बान को भी विना 


रुकावढ के इस्तेमाल करने की क्षमता होती चाहिए। 
नियम के मुताबिक तथा आत्ममर्यादा के चाते स्वाधीन 


का काम देता नाजायज्ञ है। 


कुलवधू के रहते परवधू को रसोई 


भारत के लिए हिन्दी ही देश-भर को राष्ट्रभापा होनी चाहिए और उम्बके माध्यम से 


संपूर्ण भारत की शिक्षा-व्यवस्था होनी चाहिए । 


--श्री बहुल चद्धवर्स (असम) 


्छ 


शाष्ट्रभाषा के छूप में ट्विन्दी देश की एकता में सधिक-से-अधिक सहायक होगी-- 


इसपर तो दो मत हो हो नहीं सकते । 


--पंह्ित नेहरू 


हिंन्दीं और कन्‍नड 
राम-काबयों में रावण 


कप 


डा० एस एम. रामचन्द्रस्वामी, 
एम ए , पी-एच डो., 
हिंदी विभाग, गदमेट बॉलिज, हासद (मैसूर) 


वाराणसी हिन्दू विश्वविद्यालय में हिन्दी ओर अग्रेड्ी बी 
सस्‍्वातकोत्तर शिलापूर्ति के बाद मैसूर विश्वविद्यालय से 
हिल्दी मं आपने पी-एच डी उपाधि हासिल पी। आपने 
डेककन कॉलेज पूना में भाषा विभान का विशेष अध्ययन 
भी क्या है। सप्रति, सरकारी कॉलेज, हासन (मैगूर) के 





हिर्दी साहित्य में रामकपा के प्रादुर्घाव के 
लगभग एक सहस्र वर्ष पूवे ही फन्सड में राम- 
काव्पों का प्रणयन हो चुका था । प्र सन्‌ 580 ई 
तक के कम्नड राम्काव्य वैदिकेतर अर्थात्‌ जेन- 
परषरा के हैं। ये ग्रन्थ पूर्वर्ती भ्राकृत कवि 
विमलसूरी थ गृणभद्राचाय को कृतियों पर 
आधारित हैं ओर तदय्थ इन्हें प्राकृत के वैदिकेतर 
दामकाव्य परपरा का ही बढ़ावा मान सकते हैं । 
जैनपर्मे के प्रचारा५ं रचित होने के नाते ये 
परपरागत शामकाव्यों से भिन्‍त्र हैं वयोकि इनमे 
जैन मत के सिद्धान्तो के अनुकूल मूल रामकपा में 
परिव्तेत किये गये हैं। रावण पात को दुरन्त 
कल्पना और पापियों के धरति अहिंसा तत्व से प्रेरित 
अनुकपा की प्रवृत्ति इन काव्यो की विशेषता है जो 


हिन्दी विभाग के प्रधान हैं । 


कुन्नड रामकाब्यो को बहुत दूर तक प्रभावित 
करने में समर्थ हुईं। भारत के किसी भी 
आधुनिक भापा-प्ाहित्य में इस प्रकार जैत- 
रामकाव्यो को उपलब्धि नहीं होने के ताते यह 
स्वीकार करता पड़ता है कि क्मेड जेन-राम- 
काव्य कस्तड साहित्य की अपनी विशेषता है। 
हिन्दी साहित्य में सन्‌ 500 ई पूर्व कोई राम- 
काव्य भाप्त नहीं होता। हिन्दी के पूर्वेवर्ती 
अपश्रश-साहित्य मे रामकाव्य उपलब्ध होते 
अवश्य हैं, पर वे वेदिकेतर जैन परपरा के हैं और 
हिन्दी राम साहित्य को उन्होंने कभी ध्रभावित नहीं 
किया। भवित से स्फुरित होने के कारण हिन्दी 
पामकाञ्य बधिक प्रभावित हैं अध्यात्म रामायण से 
ओोद शमलोला के लिए उपयुक्त बनाने हिन्दी 
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रामकथाकारों ने अपने काव्यों को रोचक संवादों से 
सजाया, संस्कृत दृश्य-काव्य “प्रसन्न राघव' व 
+ हनुभन्ताटक ” के अनुकरण पर॥। इस तरह 
हिन्दी के रामकाव्य वैदिकेतर रामकथा परंपरा के 
प्रभाव से मुक्‍तत रह गये ! यही कारण है कि 
सध्ययुगीन हिन्दी रामक्राव्यों के पात्नों में परिवर्तत 
कादर्शोन्पतुख तक ही सीमित है ओर पात् 
परंपरागत ही अधिक हैं 


लोक हृदय को अनुप्राणित कर, जत-जीवद को 
चिह्नित करनेवाली वाल्मीकि प्रणीत रामायण 
भारतीय संस्कृति का मेरुदण्ड बच गयी है । आदि- 
काव्य की इस प्राणवता का रहस्य उसकी अनुपम 
लथा स्वाभाविक चरित्नचित्रण-कुशलता में 
निहित है। शामायण में तिरूपित ये भव्य पात्र 
विभिन्‍न देशों के, विभिन्‍न कालों के, विभिन्‍न 
मनोवृत्तियों के कवियों दवाण विभिन्‍न रूपों में 
चित्नित हुए हैं। भारतवर्ष के दो समुस्तत भाषा- 
साहित्यों--हिन्दी तथा कल्तड़--में चित्रित 
शावण का पात्न यहाँ भ्स्तुत किया जा रहा है । 


राध्षत रावण | 

त्रेतायुग में इस वाम का मातंक्ष प्रत्येक व्यक्ति 
के लिए उसकी मृत्यु से किसी भी प्रकार कम ने 
था। बल्कि मृत्यु को भी ललकारनेवाले वीसधि- 
वौद भी रावण का ताम सुनते ही थरति हुए 
उसकी शक्तित के समक्ष नाक रगड़ने को तैयार 
हो जाते। क्योंकि वह्‌ काल का भी काल था, आग 
को भी जला सकता था ओर मौत को भी मृत्यु के 
मुख में डाल सकने को क्षमता रखता था । यदि 
वह क्रोध में भर जाता वो अपने वेग से वायु की 
गति को भी रोक लेता तथा अपने - तेज्ञ से .सूर्य 


ओर अग्ति को भी जलाकर भल्‍्म कर सकता था | 
श्रीरामचन्द्र की भी उपेक्षा करनेवाला समुद्र, 
जिसकी उत्ताल तरंगें सदा ऊत्ररवीचे होती रहती 
हैं, दावण को देखकर भय के मारे स्तव्ध-सा हो 
जाता था / जिस स्थान प्र वह ठहरता या 
प्रमण करता था वहां वृक्षों के पत्ते तक नहीं 
हिलते थे जौर भय से घलियों का पानी भी स्थिर 
हो जाता था 

साक्षात्‌ देवशक्ति संपत्न पंच तत्वों की यह स्थिति 
हो तो इन्द्रादि अप्द दिकृपालों की कौन पूछे ? 
रावण के प्रति अपराध करके इन्द्र, यम, कुबेद भौर 
विष्णु भी चैतद से नहीं रह सकते थे ।! वह 
देवताओं, दानवों, नायों तथा यक्षों से भी भ्रयभीय 
होना नहीं जाचता था ।* 


सवण का जन्म ब्रहमि पुलस्त्य के कुल में हुआ 
था। माता कंकसी की प्रेरणा से भाई कुबेर का 
बनुकरण कर शावण नें घोर तपस्या की । अपने 
तपः प्रभाव से उसने ब्रह्मा जी को प्रसन्‍्त कर एक 
नहीं असंख्य वरों को प्राप्त किया था। उसने 
अपसली भक्ति से केलासपति शंकर को संतुष्ट कर 
उनको असीम कृपा के पातक्ष बनने का सोभाग्य 
अर्जित किया था। भक्ति में उसकी समावता 
करनेवाले व्यक्ति नहीं थे। साथ ही चह शास्त्र- 
संपन्‍्त पंडित था ; शस््न-ज्ञाव में तो अद्वितीय 
ही था। 

४ शावण का सुन्दर सुकुमार मुखमण्डल, सुन्दर 

. रामायण; &-8-6. 7५ 

8. वही: -६8-0. 

8. वही; 8-49-9. 


4. वही: 9-8-5, 
&. वही : 6470--4-8-6. - 
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मंहो, मनोहर त्वचा ओर ऊँची नापधिका से युक्त 

था ; काति, शोभा जोर तैज़ के दुवारा चन्द्रमा, सूर्य 
ओर कमल को लज्जि करता था। कछिरोटों का 
समह उसे जगमग बनाये रहदा था। उसके 
अधर तादे के समान लाल थे। वह मनोहर और 
सुन्दर था तथा मुस्कुराकर मीठी-मीठी बातें किया 
करता था । 


उप्तकी काति आँखो को चकाचोंध करनेवाली 
ची। देव-दानवों में किसीमें रावण का महाद्भुत 
तेजत मही था। अपने दोनों हाथों से समस्त 
पृथ्वी को उठाकर जापमान में रख सकता था 
वह रावण। बौलासपर्वव को ही जडसहित 
उखाडकर उठा देने का साहप उसका ही था । 


रावण के समान वैभवशालो राजा दूसरा नहीं 
हुम। अपने पराक्रम से व्रिभुवतों को जीतकर 
उतकी अतुलनीय सपत्ति से लका को भर दिया था 
उप्तने । उप्तके शासनकाल में स्वर्णनगरी लंका 
घन-प्ान्य से भरपूर हो, कला, समृद्ध एवं शोभा 
में स्वर्गलोक का तिरस्कार करती थो। वचन- 
कोविंद और व्यवहार-कुशल रावण समस्त राज- 
नीति का ज्ञाता एवं अध्येता था। धर्म का 
मूिस्वहूर रावण समस्त प्रकार के बलों का 
लाश्नयदाता था । बह गुर व देवताओं का सत्काद 
करता था, याचर्ों को दान देता या, भृत्यों का 
भरण-ोपण करता था ओर आप भी सकल 
भोगों का उपयोग भी करता था । 

संक्षेप में कहा जाय तो रावण ऑम्लहोद्नो, 
महातपस्वी, वेदान्तवेत्ता तथा यज्ञ-पायादि कर्मों में 
शूर, परम कमंठ घा। अपने भाई को सृत्म पर 


विभीषण के विलाप से रावण की प्रठिष्ठा का 
और उसके स्थानसानों को कल्यता सहज ही की 
जा सकती है-- 


“आज घस्तधारियों में श्रेष्ठ इस वीर पावण 
के धराशायो होने से सुन्दर नोति पर चलनेवाले 
लोगों को मर्यादा टूट गयो, धर्म का मू्िमान 
विग्रह चला गया, सत्व के संग्रह का स्थान मष्ठ हो 
गया, सुन्दर हाथ घलानेवाले वोरों का सहारा 
चला गया, सूर्य पृथ्वी पर गिर पड़ा, चन्द्रमा अंधेरे 
में डूब गया, प्रज्वजित आग बुन्त गयी ओर सारा 
उत्साह निरधंक हो गया । रणभूमि की घूल में 
राक्षतशिरोमणि रावण के सो जाने से इस लोक का 
आधार और बल समाप्त हो गया। जब यहाँ 
दया शेष रह गया?!” 


महर्षि वाल्मीकि दूवारा प्रणीत रामायण में 
राक्षतराज रादण की यही भव्य कल्पना है। 
उन्होंने अपनी रामायण में श्रीरामचन्द्र जैसे 
नायक, लक्ष्मणदेव जैसे अनुनायक तथा सीतादेवी 
जँसी नायिका को परिकल्पना फरके समह्त 
काव्य को--आदिकाब्य को--अपूर्वे महिमा से 
मण्डित करने का सोभाग्य बजित किया है। उन्होने 
वीरवर हनुमान के चरित्नचित्रण से अपने काव्य की 
रूचिरता बढा दो ) ऐसे महान्‌ पातों की पवित में 
प्रतिनायक के रूप मे वाल्मीकि मह॒पि ने प्रतिष्ठित 
किया देत्येश्वर रावण को । उपयुक्त पात्नो के 
चरित्ावलोकन में उन्होंने जो समग्रता दर्शायी है 
वही रावण के स्वभावचित्रण में भी स्पष्ड 
रूप से परिनक्षित हुई है। इस पात्-सृष्टि में 
दर्शित उतका कल्पना-वैभव वास्तव में अग्नितम 
एवं सराहनीय कहा जा सकता है । 





3 वही . ७-8, १. 


4, रामायण: ७0७, 7, 8. 
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राक्षत्रेश्वर दावण यदि अपनी अभूतपूर्व मुण- 
संपत्ति का सदुपयोग करता तो अवश्य ही एकमेव 
लोककल्याणकारी सिद्घ होता । पर रावण की 
कर्मठता यशोलिण्सा से प्रेरित ओर कामुकता से 
उत्तेजित थी। अतः रावण ने ज्विलोकों को त्नस्त 
करने में ही उपयुक्तता मात, अपनी शक्ति का 
हास ही किया । उसमे यक्ष, गंधर्य, किन्तण, 
किपुरुष, सुय, चर मौर नागों को पीड़ित करने में 
अपसे पराक्रम का दुरुपयोग भी किया। इसीसे 
उसका शौर्य हिसबुद्धि से कलुधित हो गया बीर 
साहस दुस्साहस में परिणत भी हुआ । 

शावण का दोीज॑न्य, अत्याचार, परपीडत, हिंसा 
और क्रोर्य यहीं तक सीमित न रहकर हेय व 
असंस्क्ृत परस्त्री-अपहरण तक पहुँच गया था। 
अपनी चिरकअतृप्त कामवासना की तृप्ति के लिए 
इधर-उधर से वहुत-सी सुन्दर स्त्रियों को वह हर 
लाया था ४ इस क्षेत्र में रावण की दृढ़ धारणा 
यह थी-- हि 

# परायी स्त्रियों के पास जाता अथवा बलात्कार- 
पूर्वक्क उन्हें हुए लाना यह शाक्षसों का सदा 
ही अपना धर्म रहा है--इसमें संदेह नहीं है। ”” 
यौवत के रहते सुखोपभोग करते रहने की कामुक 
बुद्धि उसकी थी । कार्मांघता में राक्षत रावण 
को मात करनेंवाला ढूंढ़ने पद भी कोई पौराणिक 
पुरुष प्राप्त नहीं होता । 

*दावण में वास्तविक वीरता के स्थान पर 
कुटिलता का आधिक्य स्पष्ट रूप से परिलक्षित 
होता है। वहन के अपमान' का प्रतीकाद करते 





4. रामयण 8-$-28 
“8 बही &-90-8 


रावण खले आम राम पर आक्रमण कर सकता था। 
पर शूर्पणखा की बातों में आकर स्त्रैण रावण ने 
वीरों के लिए अनुचित कार्य स्वी-चौर्य करने में 
लज्जा का अनुभव भी नहीं किया, वह भी 
यति-रूप धारण करके । हर लाने पर सुंदरियों के 
भन्त को मुख्य करते के लिए रावण धन, कवक, 
योवन, तप्श्शक्ति आदि सभी साधवों से काम 
लेता था। पर सीता को वह उपर्युक्त किसी भी 
मार्य से जीत॒त सका। अतः उससे माया का 
आश्रय लिया। सुन्दरियों को किसी भी तरह बद 
करने के लिए उसमें निहित स्ल्ली-व्यामोह को कपठ, 
कुटिलता व कुतंत्न रंच मात्र भी हेय नहीं लगे । 


रावण जितवा कामात्य भर छली था उससे 
भौ अधिक मूर्ख था। वह बड़ा हठी गौर 
अभिमानी था । वह किसीकों भी अपने समकक्ष 
शवक्ितिवाला मानने के लिए तैयाण नहीं था। 
अपनी इच्छा के विरुद्ध सम्मति देनेवालों के प्रति 
वह अविश्वास और क्रूरता से व्यवहर करता था। 
आंप्तों के हिंत-वचन उसके लिए कोई भी, मूल्य 
नहीं रखते थे। सीतापहरण जैसे कुकर्म से सवण 
को बचाने के लिए, भारीच ने आधर्म की भीति 
दिखायी, सीता जी के पातिन्नत्य की महिमा बतायी 
ओर राम-लक्ष्मण के पराक्रम का भय भी 
दिखाया.। पय रावण.ने उसकी एक न मानी. 
मारीच की बलि देकर उसने सीता का अपहरण 
किया और . उन्हें लंका के अशोकवन में रखा। 
माता कैकसी, सहधमिणी मंदोदरी, भाई विभीषण, 
प्रिय. कुंधकर्ण, राजनीतिविशारद शुक-पारण, 
आप्त साल्यवान सभी से श्रीराम के ह्वाथों में सीता 
को सौंवने की सलाह वात्सल्य से, प्रेम से; कोध 


चर 


से, प्रत्यक्ष रूप से, परोक्ष रूप से और नानो 
रीति से दी। पद रावण ने किसोलो एक ने 
मानी । क्षीय अस्त तक रावण में कोई भी 
परिव्तेव न हुआ। ने उसके हृदय मे १९चात्ताप 
ही उपजा, न उसने प्रजा की हिताकाक्षा ही को । 
किसी भो परिस्थिति मे अपना अपराध स्वीकार 
नहीं करने की हृठवादिता उसकी अपनी ही 
विशेषता थी ॥ 


रावण ने झपने घास्तशञान, भवित, तपश्शवित 
थे पराक्षप का दुरुपयोग भी किया। कोई भी 
सद्गृण, धर्म या नीति रावण को अपने दुष्टसकरप 
से विचलित नहीं फर सका । मन्दोदरी, विभीषण 
क्षादि प्रियजनों की आँखों के सामने ही रावण ने 
अधोगद्ि को प्राप्त किया। सम्पूर्ण लोगों को 
भयभीत करनेवाले रोद राक्षत रावण के मारे 
जाने पर देवताओं को महान्‌ हर्ष हुआ--- 


“ देवताओं फो बडो शाति मिली, सपृर्ण दियाएँ 
प्रसन्‍त हो गयीं--उनमे प्रकाध छा गया, आकाश 
निर्मेल हो गया, पृथ्वी का कपन बद हुआ, हवा, 
स्वाभाविक गति से चलने लगी तथा सूर्य की 
प्रभा भी स्थिर हो गयी । 


रावण के दुर्गप उसके कार्यकलाप की भातति 
विस्तृत जौर विशाल थे , राम से टकराने योग्य 
तीव्रता थी उसमें। इसी कारण से रावण की 
पात्न कल्पना भी वाल्मीकि के काज्य-वैभव का एक 
उत्कृष्ट एव ओजस्वी दीप्तिमान्‌ सोपान कहा जा 
सकता है । इतने दिराट कुत्सित गुणों के बीच 
शादण भें एक सदगुण भी था। सीता का 
अपहरण कर लका में ले जाने पद भी उसने उपर 
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अत्याचार नहीं किया। रसिक रावण को 
स्त्रो-सुब का अच्छा परिचय था। वह जानता 
था कि अनगधुय स्त्री की इच्छा ओर सहयोग पर 
निर्भर है। अत भोगो रावण ने रामघ्यान में 
मस्त मलिनवसना एवं अश्रुनयना सोता की इच्छा 
नहीं की । राम को विस्मृत कर लकेश्वर पर 
रीक्षनेवाली सीता को उप्तने चाहा और निरेतर 
इसीकी ओर रावण यत्नशील रहा। साथ ही 
सभव है कि अन्य स्त्रियो की अपेक्षा सीतादेवी के 
प्रति उस राक्षत्त का प्रेम उत्तम रीति का रहा 
हो। सीता के अनिन्‍दूय सौंदर्य के कारण रावभ के 
मन में सीता के प्रति प्रेम के साथ साथ अतिएय 
गोरव भो उपजा हो । इसीसे प्रेरित हो उसने सीता 
से घू् व्यवहार करने का किचित प्रयत्न भी नहीं 
किया । सीता जो के कठोर वचन सुनकर भी 
उसने कूरता नहीं दिखायी । रावण के इस गुण- 
विशेष के कारण ही सीता जी प्रण, प्राण और 
शीत के साथ श्रीराम से फिर मिल सकी । जँध्ता 
हर लाया वैसे ही बलातू उनसे भोग की भी 
शावण यदि इच्छा करता तो सीताजी के लिए क्षपने 
प्राणत्याग के छिवा दूसरा मा्गें हो नहीं रहता। 
वाल्मीकि ने रावण के पात्र कौ कत्पना में उसके 
इस मनोधर्म को स्पष्ट व्यक्त करके परिस्थिति को 
सहेजता से चित्रित करने का यत्न किया है ॥ 
इसका आर्थ यह नहीं कि वाल्मीकि ने रावण को 
कई पाश्चात्य हु खान्त नाठकों [परस्ण्डव्पे)) के 
नायकों की भांति दुरन्‍्त नायक [शब्डा० सत्तणु के 
रूप में चित्रित किया है। ऐसे दुरन्त मायक 
सकलगृणसपन्‍न होने पर भो किसो एक दुर्गूण 
अथवा गुणाभाव से पथप्नष्ट हो जोवन के भवर में 
फ़सकर नष्ट हो जाते हैं। शेक्सपियर कवि के 


हैम्लेट, मेकभेय आदि पात्र ऐसे ही दुरन्‍्त नायक हैं। 
वाल्मीकि का रावण ऐसा दुरत्त चायक नहीं; 
कवि ते रामायण में रावण के जीवव को चित्रित 
करने का यत्त नहीं किया है, जैसा शेक्सवियर से 
अपने दुरन्त नायकों में किया है । यह सत्य है कि 
शेक्सपियर के दुरन्त नायकों के प्रति जैसे हमारी 
सहानुभूति जगती हैं वैते ही रावण के प्रति भी 
हमारी करुणा अल्प मात्रा में जाग्रत होती है; पर 
यह उप्तके असंखझ्य सदग॒ुणों के बीच किसी प्रत्॒ल 
दोष से सष्ट को प्राप्त करने के कारण नहीं । इस 
फारण की खोज के लिए हमें यह समझना होगा कि 
परस्त्री-अपहरण रावण के जीवव की किसी 
विषघडी का दुष्कृत्य मात्त नहीं था। मनोदोब॑ल्‍्य 
की सुप्तप्ज्ञा के हेय कार्य के लिए संज्ञाप्राप्ति के बाद 
पश्चात्ताप करवा भी रावण का स्वभाव नहीं था । 
वाल्मीकि ते अनेक पात्रों से बारघार रावण को 
उपदेश विलाया है ओए खबण को इत सब की 
अवहेलना करते हुए भी चित्रित किया है। 
स्वभाव के जाल से अपने-आपको मुक्त करते में 
अप्तमर्थ जीव की विवशता को चित्रित ऋर कवि ने 

पात्न के श्रति सहृदय की सहानुभूति जगायी है । 

४ पायानां वा शुभानाँ वा 
वधाहाणामथापि वा। 
कार्य कारुण्यमार्येण 

ने कश्चिन्तापराध्यति ॥ 
जोवन के प्रति वाल्मीकि मह॒षि का सदा यही 
दृष्टिकोण रहा हैं। उनकी सीता, उन्तके राम 
सभी इसो तत्व का प्रतिपादन करते हैं। 
रावण के लिए भो कवि “कार्य कारुण्यपार्येण 
कहने के लिए प्रस्तुत हैं। रावण को भी कवि ने 


गा 


दयादें दृष्टि से देखा है; फलस्वरूप उनसे चित्रित 
रावण हमारी दया के पात्र हैं। वास्तव में कवि- 
कौशल की गरिमा भी इसी में तिहित मानी 
जा सकती है । पर यह स्पष्ट है कि कवि के लिए 
रास रावण से अधिक महान्‌ नहीं, प्रत्युत अधिक 
ब्रिय भी हैं, सत्यतर भी हैं। रावण के प्रध्ति 
बनुकंपा दर्शाते समय हम राम के व्यवहार से 
असन्तुष्ट नहीं होते। किसो भी परिस्थिति में 
रावण की दुष्टता व नोचता में हम संदेह 
नहीं करते । 

भवतकवि गोस्वामी तुलसीदास जी ते भक्ति के 
प्रचाद के लिए रामचरितमानस को सृजित किया 
हैं। अपने उद्देश्य की पूर्ति के लिए गोस्वामीजी 
ने मानस में आदझें चरित्नों को प्रतिष्ठित किया | 
अपनी इस प्रवृत्ति के अनुसार उन्होंवे रावण को 
तामस गृण का पात्रत्व प्रदान किया। परल्तु 
गोस्वामीजी ने कविधहज्ञ सहानुभूति भीर उदारता 
से इस पात्न को चित्रित नहीं किया। तुलझ्ी 
बाबा का जीवनदरशेन तो प्रसिद्ध है ही--- 

“जाके प्रिय न राम बडेही । 
तजिए ताहि कोटि वैरी सम 
जदपि परम सनेही ॥ /? 

श्रीराभ के परम बेरी का वैभवपूर्ण चित्र वे कैसे 
उपस्थित कर सकते थे। अतः राम-दूवेषी 
रावण के प्रति भक्तकवि ने उपेक्षा व उदासीनता 
ही दिखायी । इप्ती कारण से मानस के रावण में 
बह वैभव और तोबता चहीं आ सकी जो रामायण 
के रावण में सहज ही प्रात्त होते हैं । 

कवि दुवारा निष्पक्ष विवेचन न होने से 
मानस में रावण के चरित्न का क्रमिक विकास 
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अकित नहीं है। रावण के पोलस्त्यज होने की 
सूचना गोस्वामीजी से भी दो है। पर उसके 
दिग्विजय का उल्लेख केवल चार दोहो में करके 
कवि ने रावण के अत्याचारों का विस्तृत वर्णन ही 
अस्तुत किया है। इससे रावण का ज्रोक-कटफ 
रूप तो स्पष्ट हुआ ही, भगवान के अवतार की 
आनिवायता भी सिदुध हुई। मानस में रावण के 
आतक का बर्णव तो पाया जाता है-- 
८“ चलत दक्षानन डोलेति अवती | 
गर्जत गर्भ खबहि सुर रवनी ॥ 
रावन जावत सुनेठ सकोहा 
देवन्ह तके मेरु गिरि सोहा ॥ 2 
पर उसके तेजोदीप्त रूप के अकन का अमाव हैं। 
श्वीराम के समकक्ष श्रतिनायक भे वाछित तथा 
रामायण के रावण मे विदुयमान दोष्ति, ऐश्वर्ये, 
शर्त एवं शोये का मानस के रावण मे निठात 
अभाव है। हाँ, उत्तकी शुगारिकता, रसिकता एवं 
भावुकता की भोर प्रासगिक सकेत तो मानस मे 
मिल ही जाता है। मानस में रावण राजनोतिशञ 
कम है कोर अभिमानी अधिक। पद उमस्का 
रणकोशल कवि दुवारा स्वीकृत हुआ है। गाव का 
राबण महान्‌ बलशाली के रूप में भी सामने 
बाता है। पर सबसे अधिक वह इद्वियलोलुप, 
फ्रोध्ची ओर महान्‌ हठी के रूप मे ही चित्रित है ) 
गोस्वामीजी ने मानस में रावण को प्रच्छस्त 
रामभत्त के रुप में भी दर्शाया है । शूपणखा से 
राम्र लक्ष्मण की बोरता का वर्णन सुनते वह 
सकल्प करता दै--- 


“सुर रजन भजन महिं भारा | 
जो भगवन्त लोनन्‍्ह अवतारा ! 
& मानेख ॥--॥०--६, 8 


तो मैं जाइ बंद हूठि करऊ। 
प्रभु सर प्रान ठजे भव तरऊं ॥ 
होइहि भजनु न त्तामस् देहा । 
मन त्म वचन मत्र दृढ़ एहा ॥ 
मजित के अन्य सभी साधन रावण के लिए 
अलक््य थे। बत उसने अन्त तक खीराम की 
घोर विरोध किया--'कहाँ शमु रन हतो 
प्रचारो '! श्रीराम के हाथ से मृत्यु प्राप्त 
करने के हेतु ही रावण ने प्रभु से विरोध किया 
ओर अन्त मे रामवाण से मारे जाने के कारण उसे 
सायुज्य मुकित प्राप्त हुई--" तापु तेज समान अभ 
आमने 7। परन्तु तुतती के राम का प्रत्यक्ष 
विरोधी होने के फारण, उन्होने रावण की भवितें 
की कही भी भ्रशसा नहीं को, वरत्‌ मानते भर मे 
उश्की कदु आलोचना को विस्तार ही दिया है। 
नीच, खल, अधम आदि कंटु सवोधन भी उसके 
लिए कवि को बुद्ध ने ग्रहण किये हैं । 


/ उनका रावण उनके पूर्व के रावणों से अधिक 
अभिमानी ओर हठढ़ो है। वह मारीच, शुक, 
विभीषण, माल्यवत, प्रहस्त और कृभक्ण के 
परामर्शों एव अपनी पत्नी मदोदरी की बराबर 
को गयी आथंनाओं पर किचित्‌ भी ध्यान नही 
देता। नित्सदेह इस समस्त अपमानता का एक 
पूर्ण कारण यह्‌ प्रतोत होता द्वै कि यह सभी 
मंत्रकारी एक विशिष्ट दाशंनिक राग अलापते 
हैं।.... परन्तु इस छफ्त्तद ल्निपान, दुराप्रह 
ओर दभ के होते हुए भी इस रावण में एक बात 
आश्चर्यजनक दे, वह है उसकी चतुरता और वाकू- 
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पटुता, आत्मविश्वास और विनोद-प्रियता । किन्तु 
खेद हैं कि हमाश कवि अपने नायक के प्रति 
उत्कठ भक्ति के कारण इस वीर चरित के साथ 
पर्याप्त स्थाय नहीं करता है ।............स्पष्ट ही 
इन स्थलों पर भक्त तुलसीदास के आगे, कलाकार 
चुलसीदास भाग खड़े हुए हैं । 


फेशवदास-कृत 'रामचरिद्रिका' में रावण का 
चरित्न परंपरागत हैं । वाल्मीकि ओर तुलसी के 
रावण की भांति केशव का रावण भी शक्तिशाली 
और पराक्रमी है। अपने क्ातंक से समस्त लोकों 
को तत्व करनेबाला हैं॥ भातस के रावण की 
भांति वह अहंकारी और हठो भी दै। स्पष्ड 
रूप से विचार के साथ कहा जाय तो कैशवदास ने 
रावण के चरित्ष में किसी भी प्रकार की विशेषता 
का समावेश नहीं किया है । 


काव्य से उपेक्षिता उमिला को प्रधानता देने 
हेतु मैथिलीशरण गुप्त ते साकैत का प्रणयव किया। 
उन्होंने उमिला को ही नायिका के रूप में स्वीकृत 
किया और इसे तिभाने स्थानैक्य व घटना-ऐक्य की 
आयोजता भी साकेत में की । परिणाम स्वरूप 
शावण के चरित्र का उद्घादत करने में सहायक 
कथा केबल कथित होने से इस पात़ का विकास 
बिलकुल नहीं हो सका । कवि का अपना उद्देश्य 
झी न कथा के इस भाग को अंकित करने का था 
भोर ऐसा ज्ञात होता दै कि उन्हें न रावण आदि 
पात्नों के चरित्ावलोकन कराने में ही रुचि थी। 
हाँ, बुद्धिवादी युग के मानवतावादी कवि होने के 
नाते गुप्तजी ने तुलसीदास की भांति रावण आदि 
को भाग्य से राक्षस न मानकर कर्म से दातच 
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सातता है। जंततौगत्वा साकेत में जब नायक के 
रूप सें परंपदा से गृहीत राम को ही स्थातत प्राप्त 
नहीं हुआ है, तो प्रतिनायक रावण की स्थिति की 
कल्पना हम सहज ही कद सकते हैं। 

कन्वड - जैस - रामकाव्यों में अधिकांश काव्य 
विमलसूरी की परंपरा के हैं। रामकावब्यों के 
इतिहास में प्रथम बाद विमलसू री ने दुरन्त रावण 
की कल्पना कर अपने 'पठउम चरिठ ' को एक 
अत्युत्वम व श्रेष्ठ कलाकृति के रूप में स्थापित करने 
का प्रयत्व किया । इसकी परंपरा को अपनानेवाले 
सन्नी कन्तड़ रामकथाकारों ने विमलसूरी के 
अनुकरण पर रावण को एक दुरन्त नायक के 
रूप में चित्रित किया। उन सबके प्रतिनिधि हैं 
कवि नागचन्द्र । नागचन्द्र (अभिवव पंप) ने 
अपने “रामचन्द्रचरित पुराण ” सें रावण के पात्न 
में विमलसूरी की दुरन्त कल्पता को विस्तृत कर 
सरस बचाया । 


“पंप रामायण में चायक-अनुनायक से अधिक 
साहित्य-सहृदय को अपनी ओर आाक्ुष्ट करनेवाला 
पान्न प्रतिवायक रावण का है । लक्ष्मण वासुद्दैत हैं, 
लो राचण प्रति वासुद्वेव हैं। काव्य का बहुत बड़ा 
जाम उसके अतिसाहस विजयोत्सव की कथा से 
भरा पड़ा हैं। इस काव्य में रावण की पात्च रचना 
में एक सहज ही अपूर्वता पायी जाती है । 

विदुूयाधरों के प्रसिदृध तोयदवाहन के वंश में 
रावण का जन्म हुआं। इसके वंशज पाताल लंका 
में राज करते थे। राबण राक्षस नहीं था; 
उसके पूर्वजों में एक का चाम अवश्य राक्षस था ) 
अतः उस राक्षस के वंशज राक्षत्र कहलाये। 
रामायण के रावण की भाँति इस राबण के ते दस 


पर ही थे, न बौस भुजाएँ ही ! न इस रावण का 
आकार ही भयोत्पादक या भीषण था। पंप- 
रामायण के रावण के पिता थे रतश्रव और माता 
कंक्सी । जन्म के बाद रावण को भीम राक्षस 
नामक पूर्वज से प्राप्त नवमुखवाला रत्नाभरण 
पहनामा गया जिसमे उसका सुख प्रतिविधित 
होने से उसका नाम दशमुख पढड़ा। दशग्रीव, 
दशकठ, दशकघर आदि उसी शब्द के पर्यायवादी 
शब्द हैं। रावण सकल-शास्त्र-सपन्न बना और 
तपोनिष्ठ हो उसने अनेक विद्याओ की सिद्ध 
आराप्त की । मपने बलपराक्रम से रावण ने खोगी 
पाताल लका पर फिर से अधिकार किया। 
सुरसगीतक पुर के राजा मय ने अपनी पुत्री 
मदोदरी का विवाह रावण से किया । 


अपने शवित-सामय्यें से रावण ने इन्द्र, वर्ण 
आदि दिकूपालो ओर सहसलधाहु आदि राजाओं को 
परास्त कर, उन्हें अपने अधिकार में कर लिया 
था। इस तरह पोरुष व सह में रावण अपना 
प्रतिदृबन्दी नही रखता था। उसकी वीरता के 
गौरव को बढ़ाने के लिए रावण में असंख्य सदृगुण 
मौजूद थे। महावीर जिन मे उत्तकी पूर्ण भक्ति 
थी। अपने राजप्रासाद में ही उसने * जिनपूजा ? 
के लिए शातिजिन मदिर की स्थापना को थी | 
राम-लक्ष्मण को परास्त करने के लिए बहुरूपी 
विदूया की प्राप्ति हेतु शातिजिन पूजा में मग्द 
दावण, अंगदादि वानरों द्वारा मन्दोदरी तथा 
अन्य अन्त.पुर की स्त्रियों पर अत्याचार होते 
देखकर भी ध्यान विमुख न हुआ । यह उसकी 
भक्ति एवं दृढ़ इच्छाशक्ति का परिचायक है । 
कीलासस्थित जिनालय में रत्नराशियों से पूजा 


करने के कारण और जिनस्तोत्नमाला के मधुर 
गान से संतुष्ट करने के कारण आदिशेष ने 
पाताललोक से आकर रावण को शबुविजयी 
शकक्‍्तायुध प्रदान क्रिया। दिग्विजय के समय 
राजा मझुत को यज्ञ के लिए पशुवध्र में तिरत देख 
शावण ने उसे रोककर अ््विसाव्रत का पालन 
किया । उसकी घर्मेनिष्ठा के लिए इससे बढ़कर 
कोन-सा उदाहरण चाहिए ? 


गुरुजतों से रावण सदा विनम्र व्यवहार करता 
घपा। माहिष्मतीपुर के राजा सहस्तवाहु और 
विजयाधंपवंत के नरेश इन्द्र को परास्त करके रावण 
नें इन्हें अपने कारावास भें डाल दिया घा। पर 
इनके पिता के आकर प्रार्थना करने से उनकी बात 
मानकर राजाओ को मुक्त कर दिया। हराए 
गये नक्कूबर से अपने पुत्न इंद्रजीत से भी अधिक 
प्रीति का व्यवह्यर करके उसने उसे अपने परिवार 
में मिला लिया। उसी तरह राजा वरुण को 
परास्‍्त करने पर भी उससे अच्छा व्यवहार करके 
उसका राज्य लौठा दिया । इस प्रकार विजित 
राजाओ के राज्यों को लौदाकर, उनसे नाता 
जोड़कर, उन्हें अपने आधित वर्ग में सम्मिलित 
करके रावण ने अपनो कुशल राजनीतिज्ञता का 
परिचय दिया था। 


रावण का अत.पुर काफी बडा घा। उससे 
असन्‍न हो अनेक राजाओ ने अपनी पुत्नियों का 
विवाह किया था। रावण ने कभी मोहबश 
हो किसी परस्ती का बलातू हरण नही किया । 
उसने अवन्तवीयें मुनि से परागनाविरतब्रत लिया 
था। ओर वह कठोरता से उसका पालन करता 
था। विद्याशवित से निर्मित “वच्चप्ताल' नामक 
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किले को नहीं तोड़ सकने के कारण रावण 
दुर्लध्यपुर के राजा नतठस्ूबद को परास्त करने में 
झसमथ्थे रहा। जब चह दुर्ग को बेधने का उपाय 
सोच ही रहा था तो उम्तप्ते मोह रखनेवाली नक्तहूवर 
की पत्नी उपरंभा ने रावण के पास दूती भेजी 
विभीषण की सलाह से कपट प्रेम दिखाकर उसने 
उपरंभा से दुर्गे को जोतने का रहस्य जान लिया । 
सक्ककूंवर को परास्त करने के बाद उपरंभा के 
प्रस्तुत होने पर रावण ने उससे यह फहकर कि 
४ आप इिजकुलाचार को ध्यान में रखकर शोल 
परिपालन कीजिए ; आप विद्यादान प्रदान करके 
मेरी गुरु बन गयी । अस्यथा ने सानकर नक्तकूबर 
के साथ सुख से रहें।” उस राजमहिपी की 
वासना को दुद करके उसने चरित्त-शुद्धि का 
उददेश दिया । स्वयं ही रीझकर अपने-आपको 
अवित करनेवाली सुन्दरी को ग्रहण व करके, उसके 
शील के साथ अपने शील की भी रक्षा करना सदा 
सम्मार्गावलम्बी से ही संभव है, अन्‍्यों से 
नहीं । रावण का यह संयम सराहनीय है । 

रावण को अपने विदुयाबल से चन्द्रहास चामक 
अद्वितीय खड्ग प्राप्त हुआ था । उसके ' पुरातन 
पुण्यफल ” से रावण की आयुधशाला में “सुदर्शन 
चक्र! का भी आविर्भाव हुआ । रावण के अप्रतिम 
शौर्य-साहस व साधन-संपत्ति का वर्णेन राम- 
लक्ष्मण से करते हुए जांब्ुनद ने उसे अजेय 
घोषित किया--- 

+ बल से, विद्यावल से, मनोबल से कोई भी 
राजा रावण को जीतना नहीं जानता ; अमरेन्द्र के 
लिए भी दशकंघर अलंष्य-विक्रांत-तुंग है। 


4, / बलद भुजबलद विद्या 
घलद मनोवलद बल्पिनिम्‌ नुपर आमृम्‌ 
गेल्लू अरियम्‌ दशकंधरन्‌ हि 
अलध्य विकांत तुंगनुअमरेन्द्रमम्‌ ॥ “7पप रामायण 





यह सब कुछ होने पर भो विधि के सामने 
किसका चलता है? “जानकी के निम्ित्त 
दाशरथी के हाथों लंहाचाथ की मृत्यू निश्चित हैं, 
“ज्ञोतिषियों से विभीषण ने यह भविष्य जानकथ 
विधिनियम को भंग करने के लिए दशरथ व 
जनक के वध का यत्न क्रिया। प्रतिद्ध है कि 
“कारणविधटन ही कार्यविघटन है ।” नारद से 
यह भेद जानकर, "“कालवंचन ही कार्येसिद्ध ” 
नियम के अनुसार दोनों राजा छिप गये | विपरीत 
विधि की रावण पर यह प्रथम विजय थी | 


शंमुकवध के उपरान्त राम-लक्ष्मण को मारने 
के लिए रावण दंडकारण्य पहुँचा। यहाँ से 
विधि की जीत ओर रावण की हाय क्रम से स्पष्ट 
होती गयी । राम के संग विचरनेवाली सीता को 
देख रावण का मन चंचल हुआ । उस समय 
अवलोकिनी विद्या ने राम-लक्ष्मण को 'कारण- 
पुरुष” घोषित कद उनसे वेश ने ठानने की 
चेतावनी दी । पर कर्मविषपाक से रावण उसे 
तहीं मास सका। उसी विदुया की युक्त से 
शाम के सहायता लक्षण को भजकर रावण ने 
सीता का हरण क्रिया और उन्हें लंका के प्रभदवन में 
रखा। उससे रावण का परांगनाविरत ब्रत भंग 
हो गया। उसकी चिता व कातरता बढ़ी। 
रावण के प्रलोभन में व आकर इधर सीताजी ने 
डसको घिंक्कारा । विधि के लेख के लनुसाद यह 
सभी कुछ घटित हो रहा था। 


राम और लक्ष्पण ने रावण के साहस-वैधव की 
कथा सुनी । पर लक्ष्मण उससे प्रभावित न हुए । 
अपने को अपर माननेवाले रावण से किसी जैस- 
सुत्ति दुवारा सिदुधशल को उठानेवाले व्यक्ति से 
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अपने मरण की भविष्यवाणी सुंगी। जाम्बूनंद 
आदि की परीक्षा मे सिद्घधशेल को अनायास उठाने 
में लक्ष्मण सफल हुए। खेचर रावण ने भूचर 
राम ओर लद्ष्मण मे उसका विरोध करने के घैये, 
साहस व मह॒त्वों की कत्यना तक नहीं की थो ॥ 
साथ ही अपने आप्तदर्ग के हनुमान को विरोधी- 
पक्ष में सम्मिलित होने को सभावना तक 
नहीं की थी। विधि ने रावण के इन दोनो 
दिश्वासों को व्रिध्या दूध क्रिया। प्रमदवन में 
सीता का रुदत सुन रावण को धर्म और नीति के 
उपदेश देनेवाले विभीषण को भी लंका त्पायता 
पडा । 


इस प्रकाद पग-प्रग पर विधि की जीत होती 
गयी। कुभकर्ण और रावण के पुत्र इंदगी वे 
प्रधवाहन युदृध में बदी दना दिये गये। लक्ष्मण को 
पराष्त्त करने बहुरूपिणी विद्या की भ्राप्ठि के लिए 
रावण ने उपासना को । विद्या देवता ने राम- 
लक्ष्मण को छोड़कर अन्यों को समाप्त करने का 
वादा किया। विधि को हस्त प्रतिकूलता से 
रावण दिडमूढ हो गया । 


रावण के जीवन के अतिम दृश्य तथा विधि- 
विलास के अतिम दुखद सम्निवेश का कवि ने 
ममेस्पर्शी ढंग से वर्णन प्रस्तुत किया है। अंठिम- 
युदृध के लिए प्रस्थान करने से पहले रावण 
सीता से पिलने गया। रावण ने सीता से बहु 
रूपिणी विद्या को सिद्धि से अपने को अजेय 
घोषित करने राम को त्याय कर अपनी बन जाने को 
प्रांगा की! सीताजी अत्यस्त दीनता से 
करुणाजनक ये मर्मबेधी स्वर में रघुनदन के प्राण 
रहते रावण से अपने शरीर का स्पर्श न करने की 


बात कहकर मृछित हो गयौ। रावण को आधे 
अब खुल गई; अपने अपराध का ज्ञान हुआ। 
रावण के मन में विरवित जाग्रत हुईं। उसने 
अपने कुकर्मों की निंदा स्वतः की । उप्ने सोता का 
गृणस्तवन किया ओर उन्हें अगने प्रिय से 
अलग कर दुख पहुँचाने के लिए खेद प्रकट किया 
राम-लक्ष्मण को युद्ध में परास्त कर, उन्हें बन्दो 
बनाकर अपने पापकर्मों के प्रायश्चित स्वष्प 
रावण ने उन दोनो राजकुमारों को अपने हाथो 
सौताजी को सोपने का निश्चय किया । उम्तकी 
सहज ददात्तता का यही उदाहरण पर्याप्त दै। 
पर अब युद्ध स्पमित कर सीता का समर्पण 
अधिमानो रावण के लिए असहनीय था। अन्त में 
अधिमावधन, साहसी रावण अपने हो बल के 
भरोसे अतिम सांस तक लडते-लडते लक्ष्मण के 
बाण से मारा गया । उसको वह सात्विक इच्छा 
अपूर्ण रह गयी । 


सक्ष्मण के हाथो से ही रावण की मृत्यु निश्चित 
हुई थी; रावण-बध के लिए ही लक्ष्मण का जन्म 
हुआ था। यह विधि का नियम था। विभीषण 
दूवारा नियोजित जनक-दशरथ-वघ को असफचता 
कर्मेदश अपने सहज स्वभाव के विरदूध रावण के 
मन में सीता के प्रति मोह का उदय, अवलोकिनी 
देवता, हनुमान, विभीषण आदि हिंतैपियों के 
उपदेश का रावण दुवारा निराकरण, विधि- 
विलास के वे मुख्य चरण हैं जिनकी योजना से 
विधि रावण को नष्ड करने मे सफल हो गईं 


कवि नागचन्द्र ने अपने 'रामचन्द्रवरित- 


पुराण * मे रावण के दुरन्‍्त-दुखद अन्त का मनोहर 
चित्रण किया है। रावण सकल सदगुण भर 
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महान्‌ पौरुष, वैभवों का बागार था। कर्म- 
विपाक से विधि के जाल में फेंसकर, क्षणिक चित्त 
चंचलता के वशवरत्ती हो अपने को बचाने में 
विफल होकय उठने अपने जीवन की नियति के 
आगे बलि चढ़ा दी । दुरतत दावण की यह परि- 
कल्पता कन्तड साहित्य के लिए तागचन्द्र की 
अमर देन है ! 

नागचन्द्र के रावण के दुरन्‍्त पात्त की कल्पना ने 
परवर्ती कम्तड साहित्य को बहुत दूर तक प्रमावित 
किया है। सन्‌ 690 ई. के लगभग कवि नरहूरि के 
विरचित परंपरागत क्षत्तड रामकाव्य “तोखे 
रामायण ' के रावण पर भी यह श्रभाव स्पष्ट 
परिलक्षित होता है | यों तो यह काव्य वाल्मीकीय 
रामायण का कन्वड मनुवाद हैं; किन्तु नाग 
चन्द्र के “पंप रामायण” की देखादेखी कवि 
लरहुरि ने रावण के स्वभाव-चित्रण में परिवर्तत 
उपस्थित किया है ! यह रावण राम का परमात्मा 
रूप में होनां भच्छी तरह जावता था। अपने 
झपराध फा उसे ज्ञान था। पर उनकी शरण में 
जाना अपने आत्मसम्पाव के लिए कलंक भी 
मानता था । अतः वह अन्त तक युदुध करते 
राम के दूबारा मृत्यु को प्राप्त हुआ। उसने 
मरते समय श्रीरामचन्द्र की स्तुति कर शांति से 
प्राण त्याग दिये । युदुध के लिए प्रस्थान करने से 
पहले उसने अपने भण्डाद का सारा धन प्रजा को 
बांट दिया और उसे विभीषण की आाज्ञाकारिणी 
बसी रहने का उपदेश दिया । इस तरह से “तोखे 
रामायण ! का रावण अधिक मानवीय भी है। 


कन्नड साहित्य के आर्वाचीन यग्र में महाकवि 
कुर्वेपु ले 'श्रीरामायणदर्शनम्‌ ” के प्रणयच से इस 


साहित्य-परंपरा को अक्षुण्ण रखा है। ' दर्शनम्‌ ' के 
रावण ने भी रामायण के रावण की भांति अपने 
वज्योषम पराक्रम से तिभुवनों को विजित 
किया था। पर रावण का अगप्रतिम पराक्रम 
उसके जीवन का एक मुख था। उसे हम 
रावण का एक गौण गुण कह सकते हैं। 
रावण के पराक्रम, शौय व भीस साहस के पीछे 
प्रेरक शक्षि वतकर काम करती थी उसकी 
वासना। रावण के पात्रत्व का आधाय यह 
वासना ही हैं। यही उसके जीवन की पतवार है | 
इसी तरह की वासना रामायण के रावण में भी 
मिलती है। वाल्मीकीय रावण का जन्म काम से 
हुआ था, उसीसे वह पला और उसीसे चिर भी 
हो गया । दर्शनम्‌ के रावण से भी उसीसे जन्म 
लिया, विकसित हुआ, पर उसीसे मुक्त हो गया । 
दोनों में यही अन्तर है । 


रावण ने स्वयं स्वीकार किया! हैं कि स्त्नेणता 
को साथ लेकर ही उसका जन्म हुआ था। यह 
उसके जन्म की दुब्बंलता थी। इस दुर्बलता को 
जीतने रावण ने कितने ही ज्नतों का पालन कर 
अपनी इन्द्रियों का दमन किया। पातित्रत्य पर 
विश्वास करके उसने मुग्धबुद्धि से पत्नीन्रत के 
पालन में युवावस्था की बिताया। कामिनी की 
इच्छा करने से पूर्व ही कामिनी ने रावण की 
इच्छा की ! रावण के अनुपम गरूणों पर रीक्षकर 
उससे प्रसन्‍तर होनेवाली नारी भल्ना कौन नथी? 
प्रख्यात पत्तिब्रताओं की परीक्षा भी रावण ने ली | 
पर सभी रावण पर रीझ् उठों जिससे पातित्रत्य के 
प्रति रावण का विश्वास मिट गया । वह मम्मथ 
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रुचि के रसातल में छूद पडा ; काम के प्रवाह में 
बह गया । 


सत्नी के प्रति गौरवभावना के नष्द होते ही 
रावण के मन में नारी को लेकर विकृत कामभाव 
तीज होता गया । औवित्यानोचित्य पर घ्यान न 
रख, पापपुण्यों को परवाह ने कर, रावण मनचाही 
सुन्दरियों को हर लाता था। असठ्य ऋषि- 
पत्लियो का उसने अपहरण किया जिनमें से धान्य- 
मालिनी उसको प्यारी उपपत्नी वन गयी। 
रावण को अटल विश्वाप्त हो गया हि विश्व में 
उसका तिरस्कार करनेंवाली रत्नी है ही नही । 

पहले से रावण सीता पर मुग्ध था ही; पर 
घनुभंग ने कर सकने से उस्ते सीता पत्नीकूप से 
प्राप्त न हो सकी। अब तो पतिव्रताओं के 
अस्तित्व पर ही उसका विश्वास मिट चुका था। 
ऐसी स्थिति में चन्द्रमखा की प्रेरणा से उसने 
सीतापहरण का निश्चय किया। उसके विकृत 
मत ने इस हेयकाये के लिए राजकीय कारण भी 
प्रस्तुत किये । चन्द्रनखा के अपमान में दाक्षिणात्यों 
के प्रति औत्तरेयों का अपमान देखा। राम को 
निस्तेज करने का राजकोय तक अ्रस्तुत करके 
सीतापहरण को उचित ठहराया। रावण के 


मंत्र मे इस समय धर्माधम का प्रश्न ही नही 
उठता था 


दर्शनम्‌ के रावण ने भी कष्ट से सीतापहरण 
किया; पर सीता जी को अपने वश मे करने के 
लिए उसने छल या माया का अवलंब नहीं लिया । 
देस महीनों तक स्वेच्छा से सीता के लपने ऊपर 
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रीमने की प्रतीक्षा की । कपट, कुटिलता, बुतत्त 
या झिसी भो अन्य उपाप से उसने सीता कड़े 
सहवास की इच्छा नहीं की। अपने अनुबर 
दुर्मत्रसिदृध, कपटकोविद व कठोरमति शादूल की 
मायासृष्टि से सोता जी को भयप्रीत व निराश रूर 
अपने वश्‌ करने की सत्ताह वा रावण ने तिरस्कार 
क्र दिया। 

वास्तव में रावण का विश्वास था कि अन्य 
स्त्रियो फी भावि सीता जी उहह्मी वशवर्तिनी हो 
जाएंगी। पातिद्रत्य में रावण के विश्वास को 
बनाये रखनेवाली नारो से उप्का पाला नहीं 
पड़ा | सीता जी से तिरस्कृत' हो जाने पर रावध 
उन्हें वल का भय दिखाता है? गौर मरणोपरास्त 
भी सीता के साथ चितारोहण करने का अपना दृढ़ 
निश्चय भो व्यवृत करता है। अब अंसह्याय 
सीता जी को मरण भी भयातक लगता है॥ १९ 
द्विजठा सोता जी को समझाती है-- 


“में उप्ते अच्छो तरह पहचानती हूँ । बल से 
हर लाने पर भी बलात्कार से स्प्वीसंग करनेवाला 
प्रथु रावण नहीं है। कामुक होने पर भी स्वयं 
न रीक्षनेवाली स्त्रो का वह स्पश भी नही करेगा; 
कठोर होने पर भी वह असस्कृत नहीं है । मर्यादा 
की उपेक्षा कर नारी से मिलनेवाला कायर भो यह 
नही है। वह सदा पौरुषशालो रहा है ।/' 
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विजटा की इस संस्तुति से सहज ही रावण के 
काम की मिति, वीति की दृढ़ता, संस्कृति की 
गहराई और पराक्षप की सोमसा क्री कल्पना की 
जा सकती है । 

सर्वेताश की ओर अग्नसर इस रावण के उद्धार 
के लिए मारीच, विभीषण, उसकी कुमारी आला, 
चन्द्रमा और मन्दोदरी से दत्तचित से यत्न 
किया ।! पर रावण से उन सबको कुलढ्रोही, 
गृहवैरी, राजद्रोही आदि ठहराकर उनका 
तिरस्कार कर दिया।? 

रमाययण के रावण में अन्त तक कोई भी 
विकास परिलक्षित नहीं होता । किसीके उपदेश से 
उसका बरुद्धि-परिवर्तत संभव नहीं। किसी भी 
कटु अनुभव से उसको ऐहिंक भोगासक्ति घढती 
नहीं । वह जीवन से कोई भी १5 नहीं सीखता । 
पर 'दशतम्‌ ” का रावण उपके हिताकांक्षियों के 
क्षेपकातर हृदयांतराल से विसूृत प्रार्थवा के 
फलस्वरूप बदल जाता है। पहले पहल सौंदर्य 
के लिए जिस सीताजी पर वह मुग्ध था वे ही 
अन्त में आत्मा का उद्धार करनेवाली देवता, 
पुष्यमाता' बन गयी । सीता के प्रति रावण की 
कामदृष्टि व कामरातुरता अन्त तक पूर्ण रूप से 
मिट जाती हैं और कामांध रावण महान 
साधकवरेण्प के रूप में परिवर्तित हो जाता है ।* 

अपने अपराध से गवपत होने पर म्ौर हृदय- 
परिवतेन के बाद भी, सीताजी को मात्ता मानते 
हुए रावण ने हुठ', क्षात्रतेज व अप्िमाव की रक्षा 


» वही: पृ, 40 और 4 

. वही : पृ, 70 

. श्री रासायणदर्शनम्‌ : पृष्ठ: 778. 
बही--पृष्ठ : 45-47 

बही-- पृष्ठ : 80 
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के लिए उन्हें अशौकवाटिका में हौ रखा था। 
उश्चका उद्देश्य यह था--- 

“सीताजी ने मुझे परास्त कर दिया। बत्त 
रण में राम को परास्त कर उन्हें सीताजी को 
उपहार के रूम में अधित करूँगा | /! 

अब रावण को केवल रणविजय में रुचि नहीं 
थी ; सीता के शुभोदय के लिए युद्ध में विजयी 
बनना चाहता था । 

अपने इस महोद्देश्य का पत्ता रावण श्रीराम 
को देना नहीं चाहता था। क्योंकि--“ श्री राम को 
अपने हृदय-परिवर्तत का पता नहीं लगाता ही 
वीरता की दीक्षा है। मेरे कहने पर भी विश्वास 
करे कौन? ? दूसरों को बताने से कायरता के सिवाय 
और कोई प्रयोजन मुझे दीख नहीं पड़ता । 7 

रावणत्व को पूर्ण रूप से मिटाने के लिए रावण 
के अहंकार का नाश अनिवार्य था । उसकी भांखों 
के सामचे ही मेघनाद तथा अतिकाय का वध, धान्य- 
मालिनी की मृत्यु, स्वर्ण नगरी लंका का नाश 
हुआ था। धर्माधर्म विवेक की प्रप्ति के बाव, 
सीता के प्रति हृदय-परिचर्तन हो जाने पद विधि- 
विलास से, अपनी ही दुर्बलता की माया से ग्रसित 
हो शुष्क हठ के अभिमान से प्रेरित रावण ने युद्घ 
ठान लिया । उसके लिए युदुध के अतिरिक्त कोई 
भी मांगे त था। अतः ब्विभूववों में कभी न सुतते, 
न देखें युदूघ में राम को परास्त करने का प्रयत्न 
किया गया । राम से संचालित ब्रह्पास्त्र को हृदय 
में प्रविष्ट होते हुए देखकर राबण ने उसे अपनी 
सारी शक्ति लगाकर पकड़ लिया, क्योंकि रावण की 

. बही--पृष्ठ: 707 


2. बढ्ी--ट्ृष्ठ : ४79 
9. बही--पृष्ठ : १9-90 
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सा+-$ 


दृष्टि मैं 'राघव कौ मूर्ति! उसमें प्राणझुप में 
विराज रहो थी । 'शद्ु पकड़ा गया! * चिल्लाते 
हुए रावण हृदयस्यित ब्रह्मास्तत के साथ लका 
पहुँच गया । अपने पलंग पर लेटकर मदोदरी से 
रावण ने बपने वक्ष से श्रह्मास्त को खोंच 
निकालने को प्रायंता की । मदोदरी दूप्ररा उठ 
अस्त के निकाले जाने से उस ब्रह्ममदाण में प्राण- 
रूप से स्थित श्रोरामचन्द्र ने रावण के प्राणों को 
अ्रहण किया और रावण की मात्मा को मूक्ित 
प्रदाव की । 

रावण परम भवत व श्रेष्ठ ज्ञानी था, किन्तु 
विश्वास की शिविलता से जन्मजात वासनात्रवाह 
में बहकर, हेयकर्म में कुछ समय तफ तिरत रहा। 
पतिब्रताओं की भधिदेवता सीताजी की दृढता से 
प्रभावित, असख्य हितेषियों को हिंतोवितयों व 
प्रार्थना से प्रोत्साहित रावण धीरे-घीरे परिवर्तित 
हो गया । असखझ्य कटु अनुभवों से जजरित उसके 
हृदय में वेराग्य तथा विवेक का उदय हुआ। 
फिर भी विधि को पज्नेच्छा व अपने मिथ्या- 


अभिमान से प्रेरित श्रीरामचन्द्र से अन्त तके युद्ध 
करके इस साधघ्वरेण्य ने मुक्ति को प्राप्त कद 
लिया । 


*दशेनम ' का रावण आधुनिक बुद्धिवादी युग 
के मानवठावादी कवि की सहानुमृति व कश्णा का 
पात्र है। लोहकंटक इस दुर्दान्त दैत्य रावण के 
चरित्न को सहुदयता से चित्तित कद कवि कुवेंपु ने 
इसी साहित्य-सहृदय की अनुकंपा के योग्य बना 
दिया है। साथ ही देत्य सल्कृति और राक्षसों के 
पारिवारिक जोवन के यथार्थ-चित्रण से राष्षस- 
राज को समझने को पूर्ण दृष्टि प्रदाव कर चिर- 
काल से निंदित इस पात्त के श्रत्ति परर्ण न्‍्याय भी 
किया है) 

*दर्शंनम्‌ ” का रावण दुरंत नायक नहीं है। 
शेक्सपियर के दैमलेट, मेकबेघ और पंपरामायण के 
रावण की भाँति “दर्शनम्‌ ” का रावण मष्ठ-प्रष्ट 
नहीं होता। यह तो धीरे-घीरे परिवर्तित होकर 
महान साधक बन जाता है ओद अपना एद्घार 
कर लेने मे पूर्ण सफलता प्राप्त करता है । 


रू 


अग्रेड़ी के माध्यम बनने से न केवल व्यक्धि की, बल्कि पूरे राष्ट्र की चेतना विभक्त 

हो जाती है और उसमे “बावू माइन्ड” की भावता बा जाती है। उस शिक्षा को प्राप्त 
कर हमने चितन और तक पर वल देने के दजाय रटने पर वल दिया । वस्तु, ज्ञान और 
सत्य को प्राप्त करने के स्थान पर हमने कुछ शब्द-समूहो पर अधिकार कर लिया । इसने 
विचारो को मोलिक्ता और हमारी मातृभाषाओ के साहित्य पर बुरा प्रभाव डाला। 
जडॉ० राधाकृष्णन (राधाकृष्णन शिक्षा आयोग, प्रतिवेदव पृष्ठ 87) 
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श्री रा, बीकिनाथन्‌ 
सहसंपादक, तमिल साप्ताहिक “ कल्कि ”, 
मद्रास-8 


वरमित्ठ का र॑जमच 





सभा की शिक्षा-दीक्षा के माध्यम द्वारा हिन्दी और 
तमिल में उन्‍नतततस मौलिक-सृजन-कुशलता प्रदर्शित भाने- 
वाले बिदुवानों में आपका नाम उल्लेखनीय है । उपन्यास, 
गलप, बाटक, निवन्ध प्रभृति साहित्य'की विविध विधाओं 
की आपकी दर्जेत्ों रचनाएँ हिन्दी में प्रकाशित हो चुकी हैं। 
अयपकी असचुवाद-अ्क्रिया भी विस्तारकामी है। सर्वश्री 
प्रेमचंद, सुदर्शव, भगवतीचरण वर्मा आदि प्रगल्भ हिन्दी 
आखछ्याय्िकाकारों की अधिकांश कृतियों से तमिल-भारती 
को अलंकृत करने का विशेष श्रेय आपको प्राप्त हैं। तदर्थ 
तमिल लेखक-संघ दूवारा आप अभिनंदित भी हो चुके हैं । 
संप्रति आप प्रशस्त तमिल स्राप्ताहिक “कल्कि” के 


संपादव-विभाग से संबद्ध हैं । 


रविवार का दिन था। कार्यालय में छुटूटी 
थी। में दोपहर के वक़्त घर पर बैठा अखबार 
पढ़ रहा था। उस समय बड़ोस-पड़ोस के बच्चे 
हमारे आंगव में आये । भेरी मुन्ती भी अपनी 
खिलौनों की टोकरी लेकर उन बच्चों के झुंड में 
शामिल हो गयी । थोड़ी देर बाद देखता कया 
हूँ कि बच्चों के बीच में एक विवाहमंडप सजाया 
जा रहा है। गुड़्डे-गृड़ियों की शादी करते का 
प्रबन्ध हो रहा हैं। कोई लड़का शहनाई बजाता 
है, कोई लड़की भोजन तैयार करती है । चावल 
और दाल, चीनी और गुड़ के लिए बहाँ कोई 
मगजपच्ची नहीं होती । मिट॒टी और कंकड़ ही 
चावल और दाल, चीती और गुड़ को स्थानपू्ति 
कर रहे हैं! 


भोजन करते हुए समधिनों के बीच उपालंभ 
के गीत, जिसे तमिल में "एशल ” कहते हैं, जोर- 
शोर से गाये जा रहे हैं। दूलहा और दुलहन 
का विवाह इस धूमधाम से मनाया जा रहा है कि 
बया कहें ! सैं अपलक नेत्नों से खेल का वह दृश्य 
देखने लग गया बोर यह भूल गया कि वह बच्चों 
का खेल है! भेरी आँखों के सामने से गुड्ड़े-गुडिये 
ओर बच्चे ओझ्षल हो गये। सचमुच की शादी 
का दृश्य उभर आया । इसमें विशेषता की एक 
बात यह थी कि सचमुच को शादी भी बच्चों की 
उस नकली शादी के सामने फीकी जास पड़ने 
लगी । मेरे दिल से कहा, “वाह! खेल में भी 
कैसी तन्‍्मयता है !* 

तमिल के रंगमंच पर कुछ लिखने का विचार 


कण 


भेरे मन में आया, तो बच्चों के खेल का यही दृश्य 
भेरी आखों के सामने नाच उठा और रंगमंच व 
नाटक का प्रादर्माव कब और कंसे हुआ होगा? 
इस बात का उत्तद ढूँढने में मुझे अधिक माया- 
पच्ची नही करनी पड़ी । 


समस्त जीवराशियों में जैसे पेट की भूख 
विद्यमान है, वैसे ही खेल की भूख भो विद्यमान 
है। हम देखते हैं, पालतू कुत्ता हमे काठ खाने 
को दोडता है, पर दाँत नहीं गडाता। पालतू 
बन्दर ऐसे-ऐसे खेल दिखाता है और मनुष्य की 
ऐसी नक़ल उतारता हैँ कि हम देखक्तर दंग रह 
जाते हैं। दूसरों की नकल उतारने की यह 
प्रवृत्ति केवल प्राणियों या छोटे बच्चों में हो नहीं, 
बल्कि बडेजूढ़ों मे भी है। यही प्रवृत्ति पीछे 
चलकर नाटक का स्वरूप घारण कर विक्ृत्तित 
हुई है--यही मेरी विनम्र घारणा है । 


यह कहने की भावश्यकृता नहीं है कि तमिल 
भाषा बोर साहित्य प्रागेतिहातिक काल से ही 
विकास को चरम सीमा को प्राप्त कर चुका है । 


दक्षि्र की मधुरा नगरी तमिल का विक्रास- 
केन्द्र थी। पाडिय राजाओं ने तमिल की 
श्रीवृद्ध करने में कोई दात उठा नहीं रखी थी । 
भाषा की उन्नति को झूपाल में रखकर सघम्‌ को 
स्थापना की तथा कविशेष्ठों बोर महान आचार्यों 
की सभा बुलायो । सघम्‌ में तमिल की साहित्य- 
धारा को तोन अंग्रों मे विभाजित किया और 
प्रतेक विभाय की पुष्टि में खासा ध्यान दिया। 
वे तीनों कप 'इयल्‌ ', 'इशे” और ' नाटक! नाम 
से प्रत्तिदूध हैं । गद्य-पद्य-मय साहित्य को 'इयल्‌' 


कहते हैं। सगीतप्रधान पदूय को “इशे! फ्ह्ते 
हैं। नाटक तो सबकी जानी हुई चीज़ है । 

संघम्‌ ने नाटक को जब साहित्य का प्रमुख 
अंग मान लिया तो आधानी से यह अनुमान किया 
जा सकता दै कि उस प्राग्रैतिद्वातिक काल ही में 
नाटक का कैसा विशिष्ट स्थान रहा है और नाटक 
के विकास मे संधम्‌ ने कैसा ध्यान दिया है! 


पर प्राचीन काल का कोई नाटक ग्रन्थ अब 
उपलब्ध नही दहै। अगर कुछ उपलब्ध द्वोता दै 
तो दस, इतना ही कि ' शिलप्पधिकारम्‌ ! ' जीवक- 
चिन्तामणि ! जैसे महान काव्यों में प्राचीन माटकीय 
ढंग या रूप ही दृष्टिगोचर होते हैं। उनका 
अवलोकन करने पर इस वात का पता चलता है 
कि एक ज़माने मे तमित्त का रंगमंच और नाटक 
साहित्य उन्‍्द्रत के शिखर पर रहे होगे। 
कंबरामायण में भी नाटकीय संवाद और अनुपम 
दृश्य देखने को मिलते हैं । 

संधम्‌ काल के ग्रन्यो में नाटक के कुछ लक्षण- 
ग्रन्थों का नामोल्लेख मात्त मिलता है। * मुसुनल 
+शयन्दम्‌ ', 'शेयिट्रियम्‌ ', “गुणनूल' जेसे कुछ 
सक्षण-प्रन्य दो हजार वर्षों के पहले के माने जाते 
हैं। शिलप्पघिकारम्‌ के टीकाकार अडियाकुँ 
नहलार ने 'भरतम्‌ ', 'अगत्तियम्‌ ! जैसे लक्षण-अन्यों 
का उल्लेख किया है। अपने समय में उन्होने माना 
है कि *भरत सेनापदोयम्‌ ', ' मतिवाणर नाठक 
तमित्ठ नूल” आदि रहे हैं। यह विविवाद सत्य 
है कि लक्ष्य प्रन्यो की रचना पहले होती दै और 
लक्षण-प्रन्थो की रचना बाद को होती है। प्राप्त 
लक्षण-प्रन्यों दुवारा इस बात फा आसानी से 
अनुमान लगाया जा सकता है कि तमिल भाषा में 
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नाटक-ग्रन्थों की संख्या कितनी रही होगी ओर 
उनकी कैसी श्रेष्ठ दशा रही होगी । 


नाटक तो देखने की वस्तु है। इसीलिए 
उसका दूसरा वाम दृश्य काव्य है। चोल देश के 
शिलालेखों से पता चलता है कि नाटक खेलनेवालों 
को जागीरें प्रदान की जाती थीं। राजराज चोल 
की विजय-यात्रा के उपलक्ष्य में ' रानराज विजयम्‌ 
सघाम का नाटक उस ज़माने में तंजोर के मन्दिद में 
खेला जाता था । शिलालेख हमें यह भी बताता 
है कि मन्दिरों गौर राजमहलों के आश्रय में 
रहकर नाठक ने कहाँ-कहाँ कैसी-कंसी उन्नति 
की थी। 


तमिल नाठक का प्रारंभिक रूप कसा था, ओर 
होते-होते उसका विकास कैसे हुआा--इसका 
पिहावलोकन नहीं, विहंगावलोकन करें । 


खेल के प्रति स्वभाव ही से सुतनेवाले मनुष्य से 
चुप नहीं रहा गया तो उसने चमड़े के पुतले 
बलवाये और सफ़ेद परदे के पीछे से उन्हें चचाने 
लगा । उसके इस खेल में ऐतिहासिक व पोराणिक 
कहातियाँ ही काम में आयीं। आदमी परदे के 
पीछे खड़ा होता और दामायण, महाभारत जैसी 
कहानियों को लोकग्रीत के छंदों में वदृध कर गाता 
हुआ नचाता था । यह निललादुठमू या छागरा- 
नादूय के नाम से मशहूद हुआ । आज यह खेल 
नष्ठप्राय हो गया है ॥ 

विकाप-शील संसार ने घीरे-धीरे इसमें सुधार 
लाना शुरू किया। बिदूटी और चीौघड़ों से 
सुन्दर-से-सुन्दर पुत्तलियाँ बनने लगीं। उन्हें लोग 
खूब सजाकर बत्ती की रोशनी में नचाने लगें। 


इसमें भी तवानेवाले परदे के पीछे रहते हैं औदय 
पुतलियाँ परदे के आगे। पुतलियों को नवाते 
समय उन्हें भो परदे के पीछे पुतलियों के धाच के 
सनुप्तार चाचना पड़ता है। हरिश्चन्द्र जैसी 
कहानियाँ इस पुत॒ली नृत्य में बहुत्त ख्याति प्राप्त 
कर लोक-रंजक बनी थीं। यह बोस्मलाद्टम 
साम से मशहूर है । इसे पुतली-ताच कह सकते 
हैं। आज भी कुंभभोणम मणि अय्यण जैसे 
कलाविद इस कला के भरण-पोषण में स्तुत्य 
प्रयास कर रहे हैं। 


उपरान्त उसके, मनुष्य ने देखा कि प्राणविहीन 
पुतली को नचात्ता भी क्‍या है? तो वह स्वयं 
स्वॉग रचकर नाचने-खेलने लगा। यह ' कूत्तु 
या “नोठंकी ' के चाम से प्रत्चिदूध हुआ । इतनी 
भी कथा-वस्तु या तो पौराणिक होती थी या 
ऐतिहासिक । भिल्ललाटूटमू, बोम्मलाट्टम्‌ जेसे 
पुतली-नाचों ही की तरह ये ' कूत्तु / भी पद्यमय 
ही रहते थे । गद॒य का कहीं भी तामोमिशान 
नहीं था। प्राचीच काल का सारा साहित्य पदुय- 
मय ही रहता था | गद्य का कहीं भी तामोनिशान 
नहीं था| प्राचीन काल का सारा प्राहित्य ही 
जन-पद्यमय था तो नाटक के भी पदुयमय होने में 
आएवचर्य कया ? कूत्ठु खुले मैदानों में, सड़क-गलियों 
में, मन्दिरों के प्रकारों में खेले जाते थे । न जाने, 
ये खेल कितने हज़ार साल पुराने थे! आजकल 
की गाँवों में इस ग्रामीण नृत्य-ताटकों का प्रचलन 
है; ये सब खेल पामर-रंजक माने जाते हैं । 

कुछ ऐसे नृत्य-नाठक भी हैं, जो पंडित-रंजक 
माने जाते हैं। उनमें मेलट्टूर भागवत-मेला 
सबसे प्रसिद्ध है। ये भी गीत-वादव ही हैं। 
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पर इसमें एक विशेषता यह है छि इसमें उच्च 
श्रेणी के कर्नाटक संगीत तथा भरत नाट्य का 
सहारा लिया जाता है। साहित्य के स्तर से भी 
इसका कम श्रष्ठ स्थान नहों है ! 


यह तो सर्वेविदित है कि कर्नादक संगीत के 
ज्िमूनियों में सत प्यागराज का प्रमुख स्थान है। 
उनकी शिष्य परपरा इस कला की पुष्टि में 
काज भी सराहनीय कार्य कर रही है। इसकी भी 
कथावस्तु पौराणिक व ऐतिहासिक पुठ लिये हुए 
है। एक और तरह का नृत्य नाटक होता है, 
जो कुरवजि फहलाता है। 

* कुरत्ति ' बजारो की जाति को स्त्री होती है । 
बजारिन लोगो को उनवा भविष्य बताने में 
बतुर होती है। एक नायिका का हृदय एक 
धीरोदात्त नायक से या स्वयं भगवान से लग 
जाता है और वह विरह में तडपने लगती है) 
तब कुरत्ति आकर उसको हस्त रेखा देखती है, 
भविष्य बताती है ओर प्रेमी से मिलने का मारे 
भी दर्शाती है। यह नृत्य नाटक भी ग्रीतमय 
ही होता है। 'कुट्रालवकुरवजि” मशहूर ग्रोति 
नाटथ है। आजकल इस कुरवजि का भी 
पुनरुद्घार हो रहा है । 

अब तक जो नाटक ग्रन्य उपलब्ध हैं, वे तीन 
सो साल के पहले के नही हैं। वे सब्र पद्यमय 
नाटक ही हैं। हरिश्च॒द्न्‍र, रामायण, महाभारत 
आदि पर कई नाटक पदय रूप में मिलते हैं। 
कोवलन्‌ कद, वस्लित्तिर्मणम्‌ अल्लि अरशाणि, 
ने'दनार, नल्चतगाक वगरह नाटक उस जमाने में 
अच्छी झ्पाति प्राप्त कर चुके हैं। सुनते हैं कि 
गदूप को झभिनता अपने अपने प्रतिभा ओर 


वातावरण के मुताबिक बोलता था। केवल 
कवि के रचे गीठ-साहित्य को सुमधुर कठ से 
गाता घां। इस कारण से नाटक के उस ज़माने 
के सवाद लेख-बद्घ उपलब्ध नहीं होते । 


पर, यहाँ पर एक ओर बात का उत्लेश कर 
देवा आवश्यक है। गोपालइृष्ण भारती के 
“तन्दनार” तथा अरुणाचल वविरायर के “राम 
नाटह कीतेने ' या तमिल प्ररेश में बढा मान है। 
इनमे समस्त कषोपकथन गीतमय शंसी में है। 
ये दोनों अत्युत्तम गीत-नाट्य के रूप में 
सुप्रसिद्ध हैं । 


दक्षिण में 'हरिकथा कालक्षेपम्‌/ के नाम 
से एक और कला विशृसित हुई है। उप्भे कथा- 
वाचक अपने अभिनय, गायन, सवाद आदि दूवारा 
लोगों को मत्मुख्ध-सा कर देते हैं। अग्रेजी में 
जिसे ' मोनो ऐक्टिग' कहते हैं, उखकी झलक हमे 
इस हरिकया में मिलती है। 'रामनाटक कीर्तन 
ओर “नन्दनार” ने इस कला के पनपने में खूब हाथ 
बेंटाया है। 'नादनार” तो रगमच में भी सफल 
प्रयोग घिदृध हुआ है। आज भी हरिकृपावाचक 
इन दोनो ग्रन्थों से पूरा फायदा उठाते हैं । इससे 
भी इन दोनों प्रन्धों की लोकप्रियता का पता चल 
सकता है । 


अभी पचहस्तर साल पहले से तमिल रगमच 
का नया युग प्रारभ होता है। कालिदास, 
भवमूति, शक्त॒पियर जैसे महाव नाटककारो को 
कृतियों के अनुवाद हुए। पर वे रगमच पर खेले 
जान योग्य साबित नहीं हुए। इस काल मे 
स्वर्गीय सुन्दरम्‌ पिलले, वि गो सूरनारायण 
शस्त्तीं प्रभृति नें मादक की बड़ों सेवा की है। 
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सुन्दरम पिलले का 'मनोस्मणीयम्‌ ', सूर्थनारायण 
शास्त्री के 'शपावती और “लीलावती ” आदि 
साहित्यिक महत्व रखनेवाले उत्तम नाटक-प्रन्य 
हैं। 'नाटकवियल ' नामक सुर्थनारायण शास्त्री 
का लक्षणग्रन्थ भी अत्युत्तम ग्रन्थों में से है । 

सन्त्‌ 489 ई. में तृत्तुस्कुडि के शंकरदास 
स्वामी से साटक-संसार में पदार्पण किया। 
उन्होंने करीब चालीस नाठक लिखे और बनेक 
भूमिकाओं में अभितय भी किया। इसका 
अनुकरण कर नाटक रचता करनेवाले तथा रंगमंच 
की उन्नति में हाथ बँटानेवाले थे अप्पावु पिल्‍ले, 
शिवपण्मृखम पिल्लै, मुत्तुस्वामी कविरायर तथा 
भास्करदास । शंकरदास स्वामी के हाथों रंग- 
मंच पर गदुय-पदुय इन दोलों का संतुलन हुआ ; 
पान्नों का परिमाजन हुआ। इसी कारण से श्री 
शंकरदास स्वामी आधुनिक तमिल नाटक और 
रंगमंच के प्रधान आचार्य माने जाते हैं । 

रंगमंच को सुधार कर सुन्दर दृश्यपटों (सीन ) से 
सजानेवाले तथा दृश्यों का सुरम्य संगठन करनेवाले 
थे तंजाऊर के गोविन्द स्वामी राव। इनका 
अनुकरण कर अनेक नाठक-कंपनियों की स्थापना 
हुई। इत प्राचीन कंपतियों में कल्याणराम 
कषय्यर कंपनी, नारायणस्वामी पिल्‍ले कंपती, 
रामुडु अथ्यय कंपनी, 'रावण' गोविन्दस्वामी नायुडु 
कंपनी, ए. स्वामी नायुडु कंपनी, 'वल्लि' वैद्यनाथ 
अय्यय कंपनी, 'अह्लि ' परमेश्वर अव्यंय कंपनी, 
पी, एस, वेलुतायर कंपनी, कन्द्ैया नायुडु कंपनी, 
सदार साहब कंपनी, ग्रोलडन कंपनी आदि 
सुविख्यात हैं। कुछ ऐसी कंपनियाँ भी थीं, जो 
क्रेवल स्ल्रियों दुवारा संचालित थीं। उनमें 
बालामणि कंपती, बालाम्बालू कंपनी, राजांबाल 
कंपती तथा बरंगनायको कंपनी विख्यात हैं। 


प्राय: इन सभी कंपनियों के माचायें और मार्गदशेक 
स्वामी झंकर दास ही थे । 


इन चाटक कंपेनियों सें पी. एस. वेलु नायर की 
कंपवी का तो नाम आज भी लोगों की ज़बान पर 
है। कारण, श्रीमती के. वी. युन्दरास्वालू, स्वर्गीय 
एस. जी. किट्टप्पा जैसे रंगमंच के उज्ज्वल तारों 
का उद्गम-स्थान उपरोक्त कंपतती ही था। 
रंगमंच व सीनू की सजाबट में कन्हैया कंपेनी ने. 
उस ज़माने में कमाल कर दिया था। “ दशावतारमस ! 
ओर “कृष्ण लीला! ताढकों में चित्न-पट-का सा 
अम उत्पन्व करने का श्रेय उन्हींका है । 

एक जमाना वह था, जब कि अच्छे कुलीन 
लोग नाठकों में भाग लेचा क्या, देखना भी हेय 
समझते थे। अग्र4द किसीने भाग लिया तो 
यह ॒चरितहीन ससझा जाता था, नफ़रत की 
नज़र से देखा जाता था। घतः कोई उच्च 
कुलवाला नाठकों में भाग नहीं लेता था । 

अतः उस ज़माने में एक ऐसा दल था, जो 
नाठक को ही अपने जीवसोपार्जतव का जरिया 
मावतता था। उस दल का समाज सें कोई स्थान 
नहीं था भर वह अत्यंत अवहेलना की दृष्टि से 
देखा जाता था। प्रम्मल संबन्ध मुदलियार ते इस 
विषय में एक क्रांति खड़ी कर दी। उन्होंने 
लगभग सव्बे नाठक रचे हैं। बे केवल नाठक- 
रचयिता ही नहीं थे, वरत्‌ू अच्छे कलाकाण झोर 
अभिनेता भी थे । उन्होंने सुगुण बिलास सभा के 
नाम से एक अमेच्यूर सभा की स्थापना की तथा 
प्राचीन परिषादी को तोड़-फोड़कण स्वयं अनेक 
भूमिकाओं में भाग लिया । संबन्ध मुदलियार ने 
उच्च कुल में उत्पन्न होकर जज जैसे उच्च पदों 
में रहते हुए भी कट्टरपंथी उस जमाने में अनेक 
नाठकों में अभिनेता बनकर भाग लिया तो लोग 
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चकित रह गये। उनकौ सुगृण-विलास सभा के 
नाटकों भें भाग लेनेवालों में स्वर्गीय आर. के. 
चण्मुखम्‌ चेट्टिपार, एस सत्यमूर्ति, सी. पी. राम- 
स्वामी अय्यर, वि वि श्रीनिवास अस्यंगार आदि 
प्रमुख थे। स्वर्गीय सत्यमूर्ति तो ऐसे कलाविद्‌ 
थे कि तमिल, सस्कृत और अग्रे़ी नाटकों में भी 
भाग लेते थे और दर्शंको का दिल लुभाते थे । 


सबन्ध मुदलियार के नाटकों में भाग लेने को 
उस जमाने मे कोई सत्नी तैयार नहीं होती थी । 
कोई पेशेवर रत्ती तैयार भी होती तो उसका 
अभिनय काफी सतोपजनक नहीं होता था; अत- 
उन्हें मपने कुछ पुरुष साथियों को ही “रत्तो ' बनाना 
पडा, याने रित्रयों का वेष धारण कर अभिनय- 
योग्य बनना पड़ा। श्री रगवर्डिवेलू जैसे पुरुष स्त्रियो 
का वेष घारण फर रगमच पर आ जाते, तो 
सित्नयाँ तक उनकी वेप-भूषा और बअदा-विघा 
देखकर दग रह जाती थी। रगव्डिवेलू के 
देहावसान के दाद के. मागरत्नम्‌ ने उनकी 
भूमिकाओं में बड़े उत्तम ढंग से काम किया | 
वडिवेलू नायकर भी स्त्ी-पात्ो में रंगवडिवेलु के 
समान ही फबते थे । 


संबन्ध मुदलियार की सुगृण विलास सभा की 
देखा-देखो, कुभकोणम्‌ में वाणी विलास सभा, 
त्िची मे एफ़ जो. नटेश अय्यर की रसिक रंजनी 
सभा, तंजाऊर मे सुदर्शन सभा, कुमर गान सभा, 
सेक्रेटेरियट पार्टी आदि अनेक अमेच्यूर सभाओ ने 
रगमच को स्तुत्य सेवा की | संबन्ध मुदलियार 
के नाटकों का सिरमोर ' मनोहरा ' है। तमिलनाड 
में कहीं कोई ऐसा रंगमच मही होगा, जहाँ कम से 
कम एक बार 'मनोहरा” नाटक ने खेला 
गया हो ॥ 


मदुरै नगरी कौ एक विशेषता यह रही है $ि 
जँसे वह तमिल का विकास-केन्द्र बनी थी, वंसे 
ही रंगमंच फे लिए भी उसकी देन अनुपम 
है। मदुरे ओरिजिनल वायूस्‌ कंपनी ने ऐसे 
मशहूर बभिनेता तैयार किये कि आजकल के घिनेमा 
ससार को उनका विरऋणी यतना पड़ेंगा। शकर- 
दास स्वामी दुवारा संचालित तत्व मौनलोचनी सभा, 
बाल मनोरंजनी सभा बआादि से भी अद्वितीय 
अभिनेता तैयार हुए। टी. के एस. ग्रदर्स जैसे 
अभिनेता उन्हीको देन हैं । 


नवाब राजमाणित्ाम्‌ की मदुंरे देवी बाल 
विनोद समा के भगवदू-भवित से ओतप्रोत नाट$ 
रगमंच फो बोलपट से भी आकर्षक बना देते ये । 
रंगमंच नवीनतम साधनों से चालित होता था। 


स्वतत्नता सग्राम में भी रंगमंच का स्तुत्य हाथ 
रहा है। 'कदरिन्‌ वेड्रि', “देशभविति॥ 
* देशवकोडि * जैसे नाटक लोगो के दिलों में देश प्रेम 
की भावना को उमडानेवाले सिदुध हुए हैं। इतं 
नाटकों के रचमिता थे, ते. पो. कृष्णस्वामी 
पावलर। आप शतावधानी थे । पावलर बायूस 
नाटक कपनी नाम से आपकी अपनी भी एक 
कपनी थी। यह कंपनी वेंबली प्रदर्शिती में 
भाग लेने गयो मोर काफी रुपाति प्राप्त कर 
लोटो । 


नाटक कपेनियों के बढते-बढ़ते नाटकों की भी 
माँग बढना स्वाभाविक है। अत' ऐसे कितने ही 
लेखक उत्पन्न हुए, शिनके सुन्दर घाटक तमिल 
भाषा के साहित्यभडार को संपन्त-्समृद्घध करते 
हैं। कुछ लेखकों को तो मंच का भी काफी 
अच्छा खासा अनुभव था। इस कारण उनके 
नाठक मंच पर खेलने में अत्यंत सफल धिदुध हुए 
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हैं। ऐसे, मंच को सूंक्ष्म ज्ञाव रखेंकर लिखनेवालै 
लेखकों में श्री वे. स्वाभीनाथ शर्मा का नाम आदर 
से लिया जा सकता है। आपने अनेक चाटकों में 
क्रिसी न किसी भूमिका में भाग लेकर अपने 
सुन्दर अभितय का भी परिचय दिया है । स्वर्मीय 
चरकवि ज. सुप्रहमण्य भारती ने पोराणिक पृष्ठ- 
भूमि में मंच के योग्य कई नाठक लिखे थे। 
साठक के क्षेत्त में अर्वाचीव लेखकों और ग्रन्थों का 
भी बड़ा हाथ हैं। उनकी सूची देने लगें तो 
फ़िहरिस्व हनूमान की पूँछ की तरह बढ़कर लंबी 
हो जाएगी । वास्तव में उसके लिए एक अलग 
इतिहापत ही लिखना होगा । पर इतना निश्चय 
है कि पौराणिक, सामाजिक, राजनीतिक आदि 
सभी क्षेत्रों में नाटक-रचना हुई है और हो रही है। 
समिल के संयमंच ने उन्हें लेकर अनेक प्रयोग कर 
स्तुत्य श्रेय पाया है । 

यहाँ कुछ नाटकों का ज़िक्र मात्र कर दिशा- 
संकेत करने का प्रयास कर रहा हूँ । 

दी. के. एप. ब्दर्स ने अनेक नाटक सफलता 
पूर्वेक प्रस्तुत किये हैं। उनमें श्री अ6. रामनाथन 
लिखित “' राजराज चोलन ” ने तहलका ही भचा 


दिया था। टी. के. पण्मुखम थे 'ओवेयार 
भाटक में औव की भूमिका में ऐसा सजीव अभिनय 
किया है कि वे 'ओवे घण्मुखम' के ही नाम से 
अब पुकारे जाते हैं। ओवेयार तमिल संघम 
काल की कवयित्नी थीं, जिनके प्रताप से चेर, 
चोल, पांडिय अपने वैमनस्थ भूल चुके थे। 
उन्होंने कई नोतिपुणे पदूय सचे ओर अपने जमाने 
की लोकप्रिय, समादूृत चिदुषी भी थीं । 

तमिल के हास्य-अभिनेता एन. एस. कृष्णन की 
अपनी एक नसाठक-मंडली थी। हास्थ-्संवादों 


सा+-6 


दुवारा उन्होंने स्वुत्य संमाज-सुधार किया है। 
उनके कई हास्य-प्रधान और समाजसुधारक 
नाढकों में “एणूबदुमू अरुपदुम्‌ ” (90 व 60) एक 
उत्तम नमूना है ! 


द्राविड मुन्मेंद्र कलकम्‌ के सर्वेसर्वा स्वर्गीय 
अण्णादुरे की फलम्र से “वेलेक्कारि/, 'ओरिरवबु” 
जैसे उत्तम नाटक भमिसृत हुए हैं। स्वर्गीय 
कल्कि ने उन्हें तमिल के “ बर्नाड शा! की उपाधि 
से विभूषित कर उनकी नाटक-सेवाओं की प्रशस्ति 
फंलायी है । 


अब के तमिलवाडु के मुख्य मंत्री श्री मु. करुणा- 
निधि के प्रास-अनुप्रास युक्त लच्छेदार संबादों ने 
लोगों को उनके पीछे पागल ही बना दिया है। 
*वेल्लिक्किषुमे ” उसके आधुनिक नाटकों में से 
एक है। भण्पादुरे और करुणानिधि, दोनों अच्छे 
अभिनेता भी हैं। राजनीति के चंगुल में फ़ैसे 
रहते के कारण कहीं-कहीं भपने पक्ष के प्रचारक 
बन जाते हैं--इस त्रुटि को त्रुटि कैसे कहा जाए, 
जबकि अन्य दल भी इसी चीति का अनुकरण 
करते हैं । 


श्री ई. वे. रा. के “पहुत्तरिवु ” (विवेकबादी) 
आन्दोलन में भाग लेनेवाले अभिनेता हैं श्री एम. 
आर. दाघा । सच पूछा जाए, तो वे बहुत ही 
अच्छे अभिनेता हैं, पर दलीय प्रचार से छूट नहीं 
पाते । यही इनकी कमजोरी है। 


द्राविड कल्कम ओद द्राविड मुस्तेट्र कल्दकम्‌ से 
श्री एम. जी. रामचन्द्रन, एस. एस. राजेन्द्र जैसे 
अभिनेताओं को इसी वल पर अपना नेता बनता 
लिया है 
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श्री एस वी सहस्ननामम के सेवा-स्टेज से 
सुप्रसिद्ध लेखक श्री वि एस, रामय्या, हि. जानकी 
दामन जैसों के सुन्दर नाटको को प्रस्तुत किया है । 
श्री दि. एस. रामय्या के ' तैरोदिट महन ', श्री ति. 
जानकीरामन के “वडिदेलु वादयार” महाकवि 
आरती के ' पाचालि शपथम्‌ ? जैसे नाटकों से आपने 
स्वय यश कमाया है मौर सबधि6 लेखकों को भी 
यश का भागी बनाया है । 


तिरुवल्लिक्ेणी फ्राइन भादस ने 'आनन्दविकटन! 
के भूतपूर्व सपादक स्वर्गीय देवन के प्राय. सभी 
उपन्यासों के रंगमचीय नाठक प्रस्तुत किये हैं । 
*तुप्परियुम शाबु *, (जासूस शावु), 'कल्याणी” जैसे 
ताटक इसकी उपलब्धियों में से हैं। श्री एस 
नटराजन नाटक-निर्देशक की हैसियत से ही नहीं, 
अच्छे अभिनेता के रूप में भी प्रद्िदूध हैं। 
शाँबु की भूमिका में उन्होंने ऐसा पात्र-चित्रण 
उपस्थित किया कि वे 'शांबु नठराजन” ही 
कहलाये । 


सुप्रसिद्ध नादक ओर छिने अभिनेता 
श्री मनोहरन्‌ नेशनल थिय्रेट्स नाम से एक नाठक- 
मंडली स्थापित कर तमिल रगमंच एवं नाटक की 
अतुल सेवा कर रहे हैं। रावण की गाया को लेकर 
/लकेश्वर” शीप॑क से एक नाटक भ्रस्तुत किया है। 
उसमे वे लंकेश्वर की भूमिका में अभिनय करते हैं, 
जो उनकी प्रशस्ति-स्मारक सा बन गया द्दै। 
धाणयर, द्रोगर, शूरपद्मन्‌--सबमे इतकी 
भडली ने कमाल किया है। सबसे श्री मनोहरन्‌ 
ही प्रधान नायक की भूमिका लेते हैं। असल में 


इनकी मडलो द्वारा अच्छे-अच्छे नाटककार उभर 
आते हैं । 


सिनैमा के सुप्रतिदूध अभिनेता शिवाजो 
श्री गणेशन ने भी शिवाजी नाटक मन्‍्डूम नाम से 
एक नाटक-मंडल्ी की स्थापना करके सुन्दर नाटक 
प्रस्तुत किये हैं। “वियतनाम वोडु” ने उनके 
नाम में चार चाद लगाये हैं। “वीर पांडिय 
कट्टवोम्मन ' को भूमिका में श्री गणेशन को 
अभिनय देखते हो बनता दै । 


वर्नाद शा की परंपरा में * चो ” नाम के नवयुवक 
नाटककार अपनी निर्भीकता के लिए प्रप्तिदुध हैं । 
विवेका फ़ाइन आद्देस्‌ इनकी मित्र-मंड्ली है। 
इनके सभी नाटक चोखे-चुभते व्यंग का प्रुट लिये 
होते हैं। राजनीति और शासन में जो फमी- 
बृटि दृष्टिगोचर होती दै, उसकी निष्यक्ष आलोचना 
इनकी खूबी है। 'मत एक बंदर है', ' संभवाभि युगे 
युगे ' * मुहम्मद विन तुगलक *, “एन्द तणियुम्‌ इंद 
सुतन्तिर दाहम्‌ --आदि इनकी उपलब्धियाँ शीर्ष- 
स्थानीय हैं । 


मोटे तोर से इनका जिक्र यहाँ पर हुआ। 


स्थानाभाव ओर मेरे ज्ञानाभाव के कारण, ने जाने 
क्यायया छूट गये हों ! 


यह तो हुई दृश्य-काव्य की बात। भाकाथ- 
वाणी के प्रोत्थाहन से बास-मार्कों का भी सूजन 
अब जोरों पर हो रहा है। पर, इधर कुछ 
समय से आकाशवाणी के सामने ऐसा अकाल 
उपस्थिद हो गया कि मंचीय नाटकी को धोड- 
मरोड़कर बढावा देने का प्रयास कर रही है। 
खेंड-खड करके घारावाही ताटक प्रसारित फरने 
की भी परपरा अपना रही है। विज्ञ जन 
जानें, यह बहाव कहाँ ले जाएगा ? 
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भाटक-लेखन को बढ़ावा देने के उद्देश्य से 
तमिल के सुप्रसिद्घ साप्ताहिक 'आनन्दविकटन' ने 
एक स्पर्धा चलायी थी। उत्तम नाठकों को 
चूनकर पच्चीस हज्ञार रुपयों की बड़ी रक्षम 
पुरस्कार में वाँठी भी थी । इससे नाटक-रचना 
करनेवाले लेखकों में तो तया उत्साह पाया गया । 

पर प्रकाशक,,,, 

ताटक-साहित्य का प्रकाशत करते हुए डरते हैं 
ओऔर कहते हैं कि माटक-साहित्य की खपत ही 
नहीं होती है। इस कारण से नाटक-प्ताहित्य 
ग्रन्थवद्ध रूप में तमिल में विरला ही मिल 
पाता है ! 

बोलपठ के प्रारंभ की अवस्था में लोगों के 
दिल में यह डर समा गया था कि नाठकों का 
अंत निकट आ गया है। पद हुआ वह नहीं 4 
चाटक तो अब एक ऐसा स्रोत या उत्स हो 
गया है, जहाँ से सिनेमा के लिए नये-तये अभिनेता 
और अभिनेत्रियाँ तैयार होकर जा रही हैं व 
अच्छे लाठक पिने-जगत्‌ का ध्यान आकर्षित कर 


रहे हैं ! 


नाटकों के विकास में सिनेमा के मवीनतम 
साधतों ने खूब हाथ बंदाना शुरू किया है। इस 
बजह से रंगमंच की खासी अच्छी उन्तति ही 
हुई है। 

बोलपट के कितने ही सुप्रस्िदृध अभिनेता 
अपनी-अपनी मंडली कायम कर रंगमंच के विकास 
में सहयोग देने लगे हैं। स्त्रियाँ भी अब प्रचुर 
माता में नाटकों में भाग लेने लगी हैं। अलावा 
इसके, अमेच्यूरों की ऐसी-ऐसी नाटक-मंडलियाँ 
क्रियाशील हैं, जो पेशेवरों से इस कला में होड़ 
लगाती हैं । 

नाटकों की जब माँग बढ़ती है, तब ताटक- 
सूजन का कार्य बढ़ना भी स्वाभाविक ही है। 
अतः आधुन्तिक युग में नाटकों का खूब सृजन हो 
रहा है। रंगमंच नये-तये प्रयोगों का केन्द्र-बिन्दु 
हो रहा है। मंच सजाते में तवीन से तवीन 
साधनों का उपभोग किया जा रहा है ! 

तमिल के रंगमंच की यह श्रीवृद्धि इस बात 
का दुयोतक है कि संतार के रंगमंच में उसे अपना 
अलग गोरवमय स्थान प्राप्त होगा । 


रु + 


हम परिवरतन से नहीं डरते; हम चाहे या न चाहें, परिवर्तन होया ही । देश के १0 
विश्वविद्यालयों में से & ने इस बात को स्वीकार कर लिया है कि शिक्षा का माध्यम क्षेत्रीय 
भापा हो । इन & विश्वविद्यालयों में से ४ में तो क्षेत्रीय भाषाओं में शिक्षा प्राप्त करने 
के इच्छुक विदूयाधियों की संख्या 90% है। 77 विश्वविदुयालयों ने तो स्वातकोत्वर स्तर 


पर भी क्षेत्नीय भाषाओं में शिक्षा की अनुमति दी है। 


+डॉ. तिगरुणसेव 
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डॉ. जी. घी. सुमहाण्यम, एम ए , पीएप दो 
चरिष्ड प्रवक्ता, स्नातवोत्तर अध्ययव एवं अनुसधान विभाष॑, 
द भाहिभ्रसमा,मदाता 


वेलुगु का आद्ि-कार्लीन साहिंत्य- 


संक्षिप्त परिचय 


आध्र विश्वविद्यालय मे स्नातकोत्वर हिन्दी अध्ययन पुरा 
करने के बाद आप उसी विश्वविद्यालय के प्रथम पी-एच डी 
(हिन्दी) उपाधिधारी भी बने । सप्रति, दक्षिण भारत हिन्दी 
प्रचार सभा के विश्दविदूयालय विभाग म प्राष्यापद करते 
हुए डी लिटू को उपाधि के लिए आवश्यक शोध कार्य में 
भी सलग्न हैं। आपको मातृभाषा तेलुगु है और विशेष 





आंध्र व जिलिग 
ई सन्‌ 898 के आसपास उद्योत नामक प्राकृत- 


कवि ने अपने “कुदलयमाला” ग्रथ में उल्लेख 
किया है-- 
/पिय महिला सगामे सुन्दर गत्तेय भोगपे रोद्दे 
बदु पटू रटुम भणते आध्रे कुमारो 
सलोयति ॥ ” 
/ सुदरागनाओं तथा रणरण को समान रूप से 
प्रेम करनेवाले, एवं सुदर थे सुदृढ शरीरवाले, 
भोजन-पदुता रखनेवाले आधघ् के नवयुवक्रों को 
“ अदु पुदु रटू ” कहते हुए लेखक ने देखा है ॥” 


यही अब तक प्राप्त प्रथम साहित्यिक उपलब्धि 
है जिसमे आंध्र-जाति के गुण-स्वभावो का उल्लेख 
पाया जाता है। 29% ई में शिवस्कृदर्मा नामक 
पेसलव युवराज मे प्राकृद-शिलालेख मे आध्ना-पथ 
का उल्लेख छिया है । 


आस्था आलोचना के प्रति है। 


बाप्र-देश को “तिलिंग देश” भी कहते हैं । 
राजशेखर नामक संस्कृत कवि ने अपने “ विदृधसाल 
भाजिका ” नामक नाटक में “त्वितिग देश” फा 
उल्लेख किया है। राजशेखर ई 88020 के 
आसपास का राजा या। मा्केडेय पुराण ओर 
वायुपुराण मे भी त्रिलिंग शब्द उल्लिखित हुआ 
है। नन्‍वय्या ने अपने भारत में " तेलुगु” शब्द 
का प्रयोग किया है। तमिल साहित्य के बत्यत 
आचीनतम सक्षण-प्रथ. “अगस्वियम” में 
“ कोंगणम्‌ कोल्लम्‌, कल्लडम्‌ तेलुगम्‌ ”” नामक सूत्र 
का उल्लेख मिलता है। “ अगत्तियम्‌ ” की रचना 
करोब पांचवीं सदी की थी। कहने का ताल 
गह है कि आध्न जाति को £ तेनुगु ”, “लेलुगु”, 
#आध्र ” इन तोनो सामों से अत्यत प्राचीन काल 
से अभिहित किया जाता था । 
आंध्र साहित्य का आविर्भाव : 

वाप्न साहित्य के आविर्भाव के मूसप्रवतेक 
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चालुक्य राजा माने जाते हैं। 6% ई. में चालुक्य 
वंशन कुब्जविष्णुवदूर्धभ से लेकर ई. !78 तक 
चालुक्यों का शासन अबप्रतिहत रीति से विराजमान 
रहा । इनके समय में ही जांध्र संस्कृति व 
साहित्य व सिर्फ अंकुरित हो उठे, वरत्‌ विभिन्‍न 
दिशाओं में इनका शोभा-संवद्र्धन तथा सर्वेतो- 
सुखी विकास भी हुआ। इसी वंश के ख्याति- 
लब्घ राजा राजराज नरेंद्र ने श्री महाभारत का 
आंधोकरण करने की प्रार्थना अपने जआस्थासस्थ 
कवि लन्‍्नय्या से की । उसकी प्राथेता मानकर 
भारत के आंध्रीकरण भें संलग्न हुए, जिसके 
दूवारा आंध्र-साहित्य का अंकुरापेण संभव हो 
सका । 


नन्‍तय्या; 

नन्‍्वृस्य तैलुगु के आदि कवि माने जाते हैं । वे 
अपने समय में स्वयं कोतिदर्शी कवि थे। जब 
विदृवतु-समाज में देशो भाषाओं में ग्रंथ-प्रणयन 
करना हेय माना जाता था, राजा राजनरेंद्र से 
पर्याप्त प्रेरणा पाकर सत्नय्य ले प्रथमतः देशी भाषा 
तैलुगू में अ्ंथ-रवत्ता का उपक्रम किया था। 
तन्‍्नव्य के इस नवीन प्रयोग के मूल में अन्य 
कारण भी निहित थे। उनके समय में बोदूध, 
जैत तथा शैव धर्म जन-सामास्य के आदर पात्त बने। 
राजा राजराज नरेंद्र ने सनातन वेविक घर्मे का 
पुनरुद्घार करने का संकल्प किया । इसका एक 
मात्न उपाय था देशी भाषाओं में वेदिक साहित्य 
का अनुवाद कर, प्रचार करना। श्रीमद्भारत 
पंचम बेद भी कहा जाता हैं, अतएवं राजराज 
नरेंद्र की दृष्ठि-प्रथमतः भारत के बां्ीकरण पद 
पढ़ी, उसके आऑल्लीकरण के हेतु उन्होंने नत्तय्य से 
आग्रहपुरवंक्ते अनुरीध किया, जिसके फलस्वरूप 
तैलुगू में साहित्य का सूच्रपात हुआ । 


और भी वन्य कारण था। नत्वय्य के इस 
अयत्त के पूर्व दक्षिण की अन्य भाषाओं में संस्कृत 
भारत का अनुवाद करने के कई सफल प्रयत्त 
हुए थे । कन्नड में “विक्रमार्जुन विजय” के 
नाम से पंप-भारत की रचना हुई! तमिल में 
भी “वेषूबा ” गीतों के दुवारा महाभारत का 
अनुवाद हुआ । 

नन्‍्तथ्य केवल कवि ही नहीं, साथ ही श्राथ 
महान्‌ वेयाकरण तथा लाक्षणिक भी थे। उन्होंने 
स्वयं अपने को " विपुल-शब्द-शासक ” कहा था । 
उनकी “आंध्र शब्दर्यचवामणि ” तेलुगु भाषा का 
प्रथम व्याकरण है, जो संस्कृत में रचा गया है। 
उक्त व्याकरण-प्रंथ के कृतित्व की प्रामाणिकता के 
संबंध में विभिन्‍तर मत प्रचलित हैं। फ्तिपय 
समालोचक इसे नस्तय्य की रचना नहीं मानते हैं । 


भारत का अनुवाद करते समय नमन्नथ्य के 
सम्मुख तेलुगु भाषा का कोई निश्चित रूप विदुयमान 
नहीं था, जतएवं शिष्ठ तथा अशिष्ठ पदों का 
विवेचन करने का भारी प्रयास स्वयं उठाया है । 
उन्होंने भाषा के स्वरूप-निद्र्धारण में जो आदर 
रखे हैं, वे भी स्वति्मित रहे । उनके कथनानुसार 
“जो कविता हृदुव, अपूर्व, सुत्राहय तथा अध- 
निवहंण का उपकरण बन सकती है, वही सच्ची 
व उल्तम कविता है।” (आ. महाभारत 4--90) 

उन्होंने अपली काव्य-शेलो का खुद विवेचन 
किया है। उनके शब्दों में मपनी शैली " प्रसन्न 
कथा-कलितार्थ-युक्ति ” “४ अक्षर-रम्यता ” (अक्षर 
रमणीयता), “” नावा-रुबिरार्थ-युक्ति ” इत्यादि 
तरल तत्वों से संपृक्त है । यह सच ही है, शब्दों 
की रमणीयता को और भ्रसावपूर्ण शेली को अपनी 
रचना में अंत तक अक्षुण्ण रखने का यथोचित 
प्रयास किया है। नल्वव्य ने श्रीमद्‌ भारत 


जप 


का अनुवाद किया है, यह कहने से तात्पय यह 
नहीं है कि मूल इृति के प्रत्येक शब्द का 
अनुवाद कर दियां है। जहाँ मूल की चपेक्षा 
झाद के सौंदयय-वरद्घेन करने की संभावना प्रतीत 
हुई, किसी सकोच के बिता वहाँ कलात्मक सौंदर्य 
बढाने का सफल प्रयास किया। 


पावुढरि मछ॑न्न 

मन्‍्नय्य के उपरात श्री पावुलूरि भल्लन्त 
उल्लेखनीय कवि हैं, इन्होंने “सार सम्रह-गणित 
नामक सरकृत-गणित-शास्त्र-प्रष'. का बनुवाद 
किया है। ऐतिद्षासिकता की दृष्टि से यह अत्यत 
महत्त्वपूणं कृति है। इसके कुछ गणितो से 
तत्कालीन सामाजिक आचार-व्यवहारी का 
परिज्ञान भी प्राप्त होता है । 


नम्नेचोइइ 

साहित्यिक क्ृतित्त्व की महत्ता के बराधार पर 
यदि हम परख लें, तो नस्नम्य के समकक्ष रखने 
योग्य कवि हैं. नसनेचोड्डडु । विद्वज्जनो में 
मतेवय के अभाव के कारण इसमें पर्याप्ठ बाद- 
प्रतिवाद भी हुआ कि नन्‍नेचोड्डड्‌ को ही तेलुगु 
साहित्य के आदि कवि का सम्मान मिलना 
चाहिए ॥ 

सचमुच नम्तेचोड्डड ने अनेक विषयों में अपनी 
मौलिकता का दर्शन किया। इनके कृतित्व से 
ही आध्र-प्रबधो में इध्ड-देवता-प्रार्थना, पूर्व-कवि- 
स्तुति, कुकवि-निदा, आत्म-निवेदन, कृतिपति- 
प्रशस्ता, पष्ठयत जादि का समावेश करने की 
परपरा शुरू हुईं। नन्‍तस्य अपने ग्रंयारभ में 
क्लेवल वाल्मीकि और व्यास के नामों को लेकर, 
छनकोी भ्रशसा से संतुष्ट हुए। भणर नम्नेचोड्डडु 


कालिदास, भारवी, उद्भठ, बाण इत्यादि संरहत 
कवि श्रेष्ठो की प्रशंसा पृथक-पुथ$ पदुर्यो में करके, 
परवर्ती कविंगर्णों के लिए उत्क्ृप्टतम बादर्श बना 


नम्नेचौडूडडु ने अपनी कविता को स्वयं 
वस्तु-कविता की संशा दी है। आंध्र के 


मूद्धेन्य समालोचक अमरेशम राजेश्वरशर्मा के 
अनुसार “ वस्तु कविता का अर्थे होता है. प्रहृति 
का वास्‍्ठविक चित्रण । वस्तु कवि का अर्थ भी 
प्राकृतिक शोभा का काव्य के मंतर्गत सहज ढंप्र से 
करनेवाला है। आंध्र के “ विमर्धकाग्रणी ४ चेदम 
वेंकटराय शास्त्री के शब्दों में “प्रवध काव्य 
पिभिनन प्रकार के होते हैं, जिनमे महाकाव्य 
फथावस्तु को प्रधानता लेकर चलता है। प्रबंध 
काव्य के उपयुक्त कथावस्तु को ग्रहण कर, जो 
कविता रची जाती दै, उसीको वस्तु-#विता कहते 
हैं।” नन्‍नेचोड्डडु के समय में वस्तु कविता 
बत्यत रुपाति अजित कर चुकी है। कर्नादक क्के 
महान कवि पंप, नागवर्मा आदि ने अपनी अपनी 


कविताओं को वस्तु-कविता की संज्ञा से अभिहटित 
किया । 


नम्तेचोड्डडु ने "कुमारसंभव” को रचना की 
नम्तय्य और नस्तेचोड्डडु की भाषा में बड़ा अंतर 
है। नल्वय्य की भाषा संस्क्ृत-निष्ठ होते हुए 
भी माधुये-युण से जओोतप्रोत है। फही भी 
जटिलता नही आने दी नन्‍्नय्य ने । नस्‍्नेचोड्डई 
को भाषा में दुरुह प्रयोग इतने अधिक हैं, जिनके 
कारण भाषा मे सहजता शिथिल हो गयी। 
चेशुलबाड मीम कवि; 


बेमुलवाड भीमकवि की ठ्याति साहित्यिक 
ग्रंथों की अपेक्षा उनकी समयस्पूर्तिजन्य बाश 
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कविता के कारण मध्रि-जनता मैं अधिक हुईं। 
इसका व्यक्तित्व इतना संदिग्ध रहा कि इसके 
जीवन-वृत्त के संबंध में विभिन्‍त खोजों के उपरांत 
भी विदुवज्जत एक मत पर नहीं पहुँचे हैं। 
किवदंतियों के जाधार पथ्र ये शताधिक ग्रंध-प्रणेता 
थे, किंतु उत्तते रचित माने जानेवाला ग्रंथ एक 
भी आज उपलब्ध नहीं हैं। इनके नाम के 
साथ प्रथम लाक्षाणिक ग्रंय “कविजवाश्रय ” का 
कृतित्य भी कतिपय समालोचक जोड़ देते हैं । 


मछिकाओुन पंडितारध्य : 

ये शैबधर्म के कटूडय अनुयायी थे, अतएुव तत्त्‌ 
प्रचाराथे इन्होंने “ शिवत्तर्वसाय ” त्तामक शतक 
की रघता कीो। शतक साहित्य आंध्र की 
अतिरिकत विशेषताबों में एक है। शतक प्रायः 
सौ पदुय-बाली छोटी-सी पुस्तिका होता है, भत्येक 
पदूय के “अंत में आदुयोपांत एक ही “मकुट” 


(टेक) चलता है। शतक कै लिए उपयुक्त दो लक्षण 
अनिवार्य हैं, कितु पंडिताराध्य ने अपने शतक में 
इस परिपाटी का पालन नहीं किया है। यह भी 
ऐतिहासिक दृष्टि से अत्यंत महत्वपूर्ण है । 


इस प्रकार तेलुगु का आदिकालीन साहित्य भी 
राजाश्यों मे आविर्धत तथा पल्‍लवित हुआ है। 
यहाँ हिन्दी साहित्य की भांति वीर-रस-प्रसविनी 
रचनाएँ तहीं हुई, वरत्‌ उद्भव से ही प्रबंध-काव्य 
आांध्र-साहित्य में लक्षित होते हैं। आंध्र के 
आदिकालीन साहित्य का संचालन करनेबाली 
एकमात्र शक्ति और प्रभाव है धर्म । उद्भव से 
ही भाषा प्रांजल, संस्कृत-निष्ठ तथा परिमार्जित 
रही । नन्‍तय्य ने जिस भाषा-स्वरूप का दिशा- 
निर्देशन किया, वही भाषा आज भी आंध्र- 
साहित्य में प्रयुकत हो रही है, अल्प परिवर्तेनों 
के साथ । 


के 


किसी भी विश्वविद्यालय को प्रादेशिक भाषाओं के स्थान पर किसी एक विपय 
या सभी विपयों के लिए हिन्दी माध्यम चुनने की स्वतंत्रता दी जानी चाहिए। 


-+-डॉ० राधाकृष्णन 


षफ 
शिक्षा में क्षेत्रीय भाषाओं का सहारा लेने से हमारी शिक्षानीति को “भारतीय ” 
बताया जा सकता है। अभी तक हमारी शिक्षाप्रणाल्री की जे विदेश में हैं और हम ने 


जडें भारत में कहीं लगाना चाहते हैं । क्षेत्रीय भाषाएँ अपनाने से शिक्षा का स्तर ऊँचा हो 
सकेगा । विश्वविद्यालय और सभाज निकट आयेंगे। इसीसे शिक्षा में भारतीयता का 


समावेश होगा । 


--शॉँ० ढो. एस. कोठारी 
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२ ५ 
डॉ० एस. चलता, एम ए » पी-एच डी+ 


कनिष्ठ आ्ध्यापिका, स्नातवोत्तर अध्ययन एवं अनुध्धात दिभाग, 


नयीं कबिंवा में दुरुहवा 


दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा, मदर 


बेंकटेश्दर विश्वविद्यालय में स्‍्तातकोत्तर हिन्दी शिक्षा पूर्ण 
करने के दाद वहीं से हिन्दी में आपने पी एच डी, की 
उपाधि भी पायी । तलवश्चात भद्गास के / महिंता ईसाई 





प्रृश्वुत शोपंक पर विचार करते समय, यह्‌ 
प्रश्त अवश्य उठता है कि ' नयी कविता ' किसे 
कहते हैं। विषय, भाव अथवा शैली को दृष्टि से 
प्रपोगवाद, नयी कविता, प्रपदूयवाद, ठोस कविता, 
अगली कविता आदि को कोई निश्चित सीमा- 
रेघा दिखाई नहीं देती। इस सम्बन्ध मे कई 
कवि एवं आलोचकों के मत द्रप्टव्य हैं। सुप्रसिद्ध 
आधुनिक कवि बल्लेय को कई आलोचक प्रयोग- 
बादी मानते हैं; परन्तु अन्य आलोचक उन्हें 
नया कवि मानते हैं। अज्ञेयजी स्वय लिखते 
--/ प्रयोग का कोई वाद नहीं है । हम वादी 
नहीं रहे, नही हैँ ।॥ न प्रयोग अपने आप में इध्ट 
या साध्य है। अत हमे प्रयोगवादी कहना उतना 
ही सा्थेक या निरथेक है जितना हमें कवितावादी 
कहना । ”” परन्तु इस सम्बन्ध में डा० जगदीश 
गुप्त कहते हैं कि, “मैं अत्तेयनी को आचायंशथी 
की तरह केवल प्रयोगवाद का पुरोहित मात्र 
4 दूसरा सप्तक--भूमिका पृष्ठ 6 





भहाविद्यालय ” में हिन्दी प्राध्यापिदा रही । सप्रति दक्षिण 
भारत हिंदी प्रचार सभा के विश्वविद्यालय 
आप प्राध्यापिका हैं । 


विभाग में 


कहकर नही रह सकता, वर्योकि मैं अच्छी तरह 
जानता हूँ कि नयो कविता और नये कवि फ्े 
स्वरूप 'सगठन एवं शव्ित-सचय में उत्का 
बदिवतीय योग रहा दै। “आत्मनेपद से उतके 
मानप्तिक संघर्ष का पर्याप्ठ परिचय मिलता दै। 
ये स्वयं भले हो कहें कि नयी कविता ने दिववेदी- 
युग के गुप्त और छायावाद के निराला की तरह 
कोई शलाका-पुद॒प पैदा नही किया, परनल्तु उन्हें में 
निस्सकोच नयो कविता का शलाका-पुरुष कह 
सकता हूँ ।”” डॉ० गणपतिचन्द्र गुप्त ने बपने 
“हिन्दी साहित्य का वैज्ञानिक इतिहास, में जो 
विवेचना प्रस्तुत की है, उसके आधार पद यही 
लिष्कर्ष निकलता है कि वे भी प्रयोगवाद एवं नयी 
कविता को अलग नहीं मानते । मत यही निष्कर्ष 
निकाला है कि प्रयोगवाद, प्रपदूयवाद, नयी कविता, 
ठोस कविता, अगली कविता (अकविता भी) एके 


9. नयी कविता--सयुक्ताक--8-6, डॉ० जगदीश गुप्त 
का सम्पादकोय पृष्ठ &-8 
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ही प्रवृत्ति के अनेक नाम हैं। नयी फविता 
दिशागस्य है। अतः उसकी सीमा-रेखा वाँधता 
कठिन होने के साथ-साथ समीचीन भी नहीं है। 


आजकल नयी कविता को दुरूहता की शिकायत 
सर्वेत् सुनाई पड़ती हैं। यह शिकायत कुछ 
अंश तक सत्य है। इसकी दुरूहता के अनेक 
कारण हैं। कुछ अंश तक परिस्थितियाँ इसके 
लिए उत्तरदायी हैं। भारत में स्वतंत्नता-प्राप्ति 
क्ष बाद राजनीतिक क्षेत्र में एक लक्ष्य चहीं रहा ॥ 
जितने राजनीतिक नेता हैं, उतने लक्ष्य हो गये हैं । 
ऋतिकारिता, खाच-पावत से लेकर, अर्थे-व्यवस्था, 
राजनीतिक व्यवस्था तक, जीवन के सभी पहलुओं में 
व्याप्त हैँ। व्यग्रित की आदर्शवादिता पर बल 
देना तथा सामाजिक हित की भावना को प्रश्नय 
देना दोनों ही समाप्त हुए हैं। व्यक्ति की 
विलक्षणता को दिखाना तथा असामाजिक भावनाक्षों 
की अभिव्यवित करने का फ़ैशव चल पड़ा है। 
कवि अनुभूति को छोड़कर, विलक्षणता दिखाकर, 
पाठकों को आाकृष्ट करते में उद्यत हुआ है। 
इसके कुछ अपवाद हो सकते हैं। परल्तु ऐसे 
कृषि भी अतेक्ष मानसिक उलझनों से ग्रस्तित हैं । 
इस सम्बन्ध में डॉ० दिनक्रणी लिखते हैं कि 
“पश्चिम के आधुनिकताबादी वैयक्तिकता की 
साधना में इतनी दुर चले गये हैं कि अब वहां 
वैयक्तिक बहुक भी कला मात्ती जाती हैं।” 
यहाँ ध्यान देने की बात है कि भारत में भी कई 
कवि इसका अन्धानुकरण फरने लगे हैं । 


क्षि तथा कविता पर सामाजिक परिस्थितियों 
का गहरा प्रभाव पड़ा है। समाज में उलझन 





. शुद्ध कविता की खोज--उदयाचल प्रकाशन, प्रथम 
संस्करण पृष्ठ 889. 


सा--6 


जितनी मात्रा में है, उत्ती मात्रा से कविता दुरूह 
होगी । कविता के सम्बन्ध में जान प्रेस का मत 
द्रष्टन्य है-- प6 098८एच४७.. ण॑फरण्ला 
€०प्रध्थातएक्ाकाए. एढाब2,.. बिए. हित... फेटााड 
जाते फफ (8 गाए0एड्टश्घए ८४एपा८६९ ० पा 
ए्रवेएंवेपने 9०6९, शिपपिफ फॉपाणा5. पा 
घा्व्य्ध्शंपांपए ०६ ३ जाल ब8०, 


ब्र्थातू, समसामथिक कविता में अधिकांश 
दुरूदता, कवि के मनचाहे ढंग से रचना करना या 
उसकी धृष्ठता से दूर है, परन्तु वह एक पूरे 
युग की अनिश्चितता को प्रतिविबित करती है । 
इस सम्बन्ध में जान प्रेस, 'पोप” तथा “एजय 
पाउण्ड! की तुलना करते हुए लिखते हैं कि दोनों 
का दृष्ठिकोण एक था, परच्तु अपने समय की 
परिस्थितियों ने पोष को दुरूह बनने से बचा 
लिया, परल्तु पाउण्ड के समय की परिस्थितियों से 
दुरूहता में योगदान दिया। पोष में धामिक 
विश्वास था और वह उस समाण में रहता था, 
जो कवि का आदर करता था। ये दोनों 
*पराउण्ड ! के सम्बन्ध में नहीं थे 


नयी कविता की दुहूहता के कई मनोवैज्ञाविक 
क्वारण भी हैं। नयी परिस्थितियों के कारण 
कवि के मन्त में अगंणित उलझनें उत्पन्न हुई 
हैं। कहीं उनका दोहरा व्यक्तित्व है, तो 
कहीं कुंडित। अच्यत्न वैयवितिकता, निर्विष्तता 
तथा तठस्थता की भावना है। व्यक्तित्व के 
खोखलेपन की अभिव्यक्तित जब कविता में होती 
है, वह दुरूह लगती हैं। इस सम्बन्ध में श्रीराम 
तागर लिखते हैं कि, “यांत्िक सभ्यता के विकास 
तथा आधिक विषमताओं के कारण, मनुष्य फे 
व्यक्तित्व के दो रूप दिखाई देते हैँ। एक तो 

2, प्र॒गह पम३६०प शाक्षतेड, ०,००५ 





बडा 


बह जिसक्रे दूवारा वह अपने को बाहर दिखाकर 
दूसरों को प्रभावित करने का यत्त करता है बोर 
उसका वह भौतरी रूप दे जो बाहर से सर्वया 
सिन्‍्त है। 


इस सम्बन्ध में श्री गजानत मुक्िवोध का भी 
कथन द्रष्टव्य है--/ इन दोनों भावनाओं दुवारा 
(मानव मुक्ति और मानव गरिमा) सचालित प्रति- 
क्रियाएँ किसी ज़ेघक को अपने व्यक्तित्व के अंग 
के रुप में प्राप् होती हैं, उसे संध्षों और तनावों 
की दुहिया मे प्रकृह रूप छे पहुँचा देती हैं । ये 
सपर्ष ओद तनाव उसे बहुघा अन्तर्मुख् बना देते 
हैं, और दुखी हुई आत्मा फे आत्मनिवेदत की चृत्ति 
को प्रोत्साहित करते हैं। दूसरे, ये संघर्ष को 
सीमा में हो नही रहते, किन्तु इन दो उपर्युक्त 
बृत्तियों और पेचीदगी की भावना के मिले-जुले रूप 
में भी प्रकट होते हैं। फभी वे आत्मदुर्वदूव का 
रुप लेते हैं, कभी बाहरी ययायें को मोडने की 
आकांक्षा बनते हैं, कभी मात्र तिराशा का पुंज बनते 
हैं, किन्तु वस्तुतः ये संघर्षों और तनाथों से उत्पन्न 
विभिन्‍न सस्मिश्चित भावस्थितियाँ हैं।' यह फभी 
उसकी सामर्थ्य को भी कम करती हैं, यहाँ तक कि 
उसके अपने अनुभवों, उसकी अपनी गहन भावनाओं, 
उसकी अपने संघर्षों के मनोवैज्ञानिक महत्व को 
उचित रूप ले आाक नहीं पादी ।/” मुव्विदीध 
को इस विवेचना से कतिपय तथ्य सामने आते हैं, 
स्वभावत. भाव का असंतुलब हो होगा, ओद 
पाठक को ऐसा अनुभव होता है कि कवि का 
कोई निश्चित भाव नहीं है। कवि क्या कहना 
चाहता है, यह समझ में नहीं आएगा। यह 
_.4 हिलदी को प्रयोगणीत्र कविता लीर उसके उरणालीठ 


2 नयी कविता वा आत्मसधर्प तथा अन्य विवन्ध 
8 भग्नदूतत, पृष्ठ-52 


इसलिए है कि कवि जी कहना चाहता है, उप 
कुछ भिन्‍न कह डालता है। विभिन्‍न सम्मिश्रिद 
आवस्थितियाँ होने पर उनमें से मूसमभाव को 
पहचानना कठिन हो जाता है। कवि कला के 
क्षेत्र में अनुत्तरदायी हो जाता, तो अभिव्यक्ित में 
कमी भा जाएगी। कथ्य और कथन में खाई 
बन जाती है । जौवन-पूल्यों के प्रति कवि की 
सहकारिता में कमरों मानसिक दुवादूव और 
अनिश्चय के कारण हैं। संक्रान्तियुग के परिवर्तेनों 
को देखछर कवि दिग्प्रमित हुआ है। अतः 
भावना, जीवन फे पुराने मूल्य, नये मूल्य--तौनों 
तोन दिशाओं में खोंचते हैं। उनकी अभिव्यक्ति 
जब कविता मे होती है, तब वह दुरूह लगती है । 


आधुनिक कवियों का कलाप्रेबन्यों दृष्टिकोण 
भो कदिता में दुरूहता का एक मुख्य कारण है। 
अज्षेय ने लिखा है--/ मेरा आग्रह है कि कवि 
अपना अनुभूत हो लिखे ।7* 


प्रपदूयवादियों ने अपने प्रयोग के जो सिद्धान्त 
निर्धारित छिये हैं, उतमे भाव की अपेक्षा शिल्य 
की नवीबता पर बल दिया है। बेय ने अन्यत्र 
अपने इत उपर्युक्त कथन का निराकरण करते 
हुए लिखा है, “अपने हो भावों के निब्येकती- 
करण को चेथ्ठा के बिना काव्य निज आओत्मनिवेदत 
दहै बोर सब होकर भी इतना व्यक्तिगत है कि 
काव्य को अभिधा के योग्य नहीं दै, सावेजनिकता 
की कर्सोंटी पर खरा नही उतरता ।77 अज्ञेय ने 
अन्यत्ष लिखा है कि काव्य का रस कवि मे या 
कवि के जोवन में अथवा अनुभूति में या किसी 


$ चिन्त्य की भूमिका--पृष्ठ-8 
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चमत्कारिता की तीव्रता में हैं।”! एक जोर 
क्षत्नेयती आत्मानुभूति पर बल देते हैं, दूसरी 
मोय चमत्कारिता पथ बल देते हैं। इच 
दोनों कथतों सें असंतुलस हैं। जब कवि के 
सन में अपना दृष्टिकोण ही तिश्चित वहीं है, तब 
कविता का दुर्बोध होना स्वाभाविक है । धर्मेवीर 
भारती जी ने भी लिखा हैं, “जब कवि जीवन 
का आस्थवादन करता है, तो उसे ऐसे कितने ही 
स्पंदत मिल जाते हैं, जिनके लिए उसे एक नयी 
अधिव्यंजना की खोज करनी पड़ती है। ? शमशेर 
बहादुर के निम्नलिखित कवितांश से यह स्पष्ट 
हो जायग्रा-- 
“तू भेरी बेबस बाँहों पर रखकर ओह, 

जो कुछ है निसे 

जो कुछ है 

खो 

खो 

खी 

नो शीरी ! ओ लैला! ओ हीर! 

न्+जा 

न्+जा 

जा 

कवि अपने भावों को अभिव्यक्तत नहीं कर पाते । 


नयी कविता में अवचेतन मन की अभिव्यक्ति 
भो दुरूहता का एक कारण है। आधुनिक कवि 
चेतन मन की अभिव्यक्तित क्र तथा अवचेतन 
मत की अभिव्यकवित अधिक करता है। इस 
सम्बन्ध में श्रीमोविन्ददास शर्मा “ रजनीश” लिखते 


| 


हैं-- आधुनिक काव्य में तकेसिद्ध के दुवारां 
अभिव्यंजना न होकर उद्बोधक प्रतीकों दुवारा 
भावाभिव्यंजना का प्रयत्न हुआ है ।....मानवचरित्न 
आज स्थूल इकाई न होकर जवचेतन प्रतिक्रियाओं 
का विश्वृंखल समूह मात्न रह गया है। इसलिए 
नये कवि पात्न को महत्व व देकर, खण्डचित्न को 
महत्व देते हैं | * 

अवचेतव मत में भावों का ऐसा दौरा होता है 
कि बीच में कुछ भावों की कड़ियाँ अभिव्यक्षित के 
पहले ही लुप्त हो जाती हैं। भतः पाठक को 
उन कड़ियों को जोड़ना पड़ता है । 


अल्तर्मन की बेदता एवं असफलता के कारण 
भी त्यी कविता में दुरूहता भा गयी है। जब 
अन्तर्मन में अनुभूति तीत् होती है, तब कवि कुछ 
कहने के लिए गातुर होता है, परन्तु स्पष्ठ कह 
नहीं पाता। इससे कविता दुरूह लगती है। 
अशोक वाजपेयी के सम्बन्ध में क्रीति चौधरी 
लिखती हैं--/ अपनी कविताओं में वे क्या कहना 
चाहते हैं, यह स्पष्ट चहीं होता, पर कुछ फहने 
का उतावलापन अवश्य रहता है । 
अपने इस कथन की पुष्टि में, अशोक वाजपेयी 
की एक कविता उद्धृत की है-- 
“ मेरे जन्म से पहले मर गयी थी 
वेदनाओं की बूढी दुनिया 
ओर मैंने बचपन से जाज तक 
इस रंगारंग दुनिया के समान होने की 
कथाओं के आखिरी हिस्से 
मैंने कभी नहीं चाहा कि इसे वचाऊं ॥/” 





4. ब्विशंकु--पएृष्ठ-42 

&, दूसरा सप्तक-- पृष्ठ-588 तथा 59 

8, डॉ. ल्लिलोकनारायण दीक्षित दुवारा अपने निवन्ध 
* नयी कविता की काव्यकला ' से उद्घृत । 
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शायद कवि लुप्त जीवनमूल्य एवं उनके अवशेष 
रूप-स्थित तिरंक विधि-विधानों को ओर सकेत 
करते हैं। परन्तु स्पष्ट नही हैं। किन्तु जैसे 
चौधरीजो कहती हैं, कवि में कुछ कहने का 
उतावलापन गवश्य है ॥ 


दार्शनिक उल्ननों के फारण भी छायावादोत्तर 
काव्य में अनेक स्थानों पर दुहूहता भा गयी है । 
इसके मूल में सामाजिक साश्कृतिक परित्यितियाँ 
हैं। प्राचीन काल मे, हर व्यकित के लिए एक 
निश्चित घ॒र्में और कर्म माना गया था। पाव- 
पुण्य के मानदड निर्धारित थे। परन्तु आधुनिक 
यूग में जीवन ने इतना सपाट है, न इतना सरल 
है। अत यह कहना कठित है कि किप्तका क्या 
कर्म है ओर पाप-पुण्य क्या है। उननीसवीं सदी मे 
जब सहगमन की प्रथा कानूत से बन्द हो गयी, 
तब धार्मिकों ले उसे अधर्म भाना। परन्तु बद 
कट्टर घामिक भी यह नहीं कहेगा कि पति की 
लाश के साथ पत्नी को जीवित जला दिया जाय । 
प्राचोन काल में लड़ना क्षात्ष-धर्म माना जाता 
था। परन्तु परमाणु-बम के युग मे युदूघर करना 
धर्म है या अधर्म है, यह प्रश्व उठता ही है। 
मनुष्यजाति आज दिड्मूढ होकर चोराहे पर खड़ी 
है। इस युग की परिस्थितियां पहले से आमूल 
परिवर्तित हैं। बाज निस्सदेह जीवन बहुमुखी हो 
गया है। क्या करना चाहिए, क्‍या नही करना 
चाहिए, क्यों करना चाहिए, क्यो नहीं करना 
चाहिए, इनपर एक-दो नहीं, कई मत हैं। 
किस्ती एक मत या पहलू को पकड़कर उसपर 
बल देना ऐसा ही है, जैसे छः बधो ने हाथी को 
छूकर, खंभा, सुपड़ा इत्यादि कहा दै। इस्त प्रकार 
आधुनिक जोवन में दाशंनिक उल्लनें बहुत हैं 
उनकी अभिव्यवित जब काव्य मे होती है तो दुरूहता 


का आगमन अनिवार्य एवं अपरिहायं हो जाता 
है। इसका उत्तरदायी न कवि है, भौद ने 
पाठक, वरन्‌ आधुनिक युग की परिस्थितियां 
हैं। घमंवीर भारती को कनुप्रिया इसका 
ज्वलन्त उदाहरण है--- 


“और तुम्हारे माथे पर पसीना दै 
और होंठ कॉप रहे हैं 
और तुम चौंककर जाग जाते हो 
ओर तुम्हें कोई भी कर्ौटी नही मिलती 
ओर जुए के पासे को तरह तुम 
निर्णय को फेंक देते हो, 
जो भेरे पैताने है वह स्वप्॒र्म 
जो मेरे सिरहाने है वह अपर्म 
बेसासियाँ लिये हुए इतिहास अपने 
प्रय-चिहन वना रहा है 
तुम्हारे श्लोकों से मधिमत्नित गाण्डीव 
गले हुए घिवार-सा उभर उतर आया है 
और तुम उदास हो । 


वस्तुस्थितियो के प्रति विद्रोह भी आधुनिक 
कविता की दुरूहता का एक मुख्य कारण है। 
युग की परिस्थितियों के कारण, ब्यवित (कवि) भी 
वस्तु-स्थितियो से असतुष्ठ है। वह हर प्रचलित 
बात पर झुझ्नलाता है। परन्तु वह उसके स्थान 
पर अपनी कोई घारणा या अपना मूल्य देने में 
मसमर्थ है। अतः वह अपनी झुँप्लाहट की ही 
अभिव्यक्ति करता है, जो अस्पष्ट है ॥ पाठक के 
सामने यह प्रश्न उठता है कि “यह झुँझलाहट 
क्यों? परन्तु कविता से उसका उत्तर नहीं 
मित्रता । अजित कुमार अग्रवाल को कविता 
हनन माप पड यम 


गा 


! घर्मवीर भारती को नयी कृति * कनुत्रिया ' का 
अतिम बोर भाग दयी कविता--अक-& पृष्ठ 76 
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“परिक्षज्या ! इसके उदाहरण के रूप में उद्धृत की 
जाती है-- 


+ झध पका नोम 

: पत्ते रोशनी भरे 
विरवित पर कलंक 
कीवों के थे घोंतले | 7 


“परिक्षज्या ! में रोशनी भरे विरक्ति-विपर्यय- 
बोध को सूचित करती हैं। “कलंक कौवों के 
धोंतले” शायद समाज के वे तिथम हैं जिनके 
कारण व्यक्त निराश, कुंठाग्र॒स्त या कलंकित 
हो जावा है । 


आधुनिक कविता की दुरूहृता के कवि का 
यक्षितत्व एवं कलासम्जस्धी मान्यताएँ महत्व- 
पूर्ण कारण हैं। भौतिकवाद का मूल दर्शत 
काल्पतिक आदर्शवाद का प्ायत बनकर मनपाने 
स्वप्त गढ़ते जा रहे हैं, जिनके कारण आज के 
साहित्य, कला ओर कविता में अस्व॒स्थ, वोरस, 
नियाशवादी भ्रवृत्तियाँ भी विकसित होती जा 
रही हैं। फलस्वरूप कृतियों में उलझत, अवास्था 
आत्मपीडव और विदुरूप की अवुृत्तियाँ उभर 
आती हैं । 
बाधुनिक युग के परिवेश में प्रेषण अधिक 
कठित हो गया है, और कवि पर प्रेषणीयता का 


, नयी कविता---अंक-॥ पृष्ठ ६2 तया ६8 





महान भार पड़ रहा है। युगीत परिस्थितियों के 
कारण कवि की भावना न भिश्चित है, व टिकाऊ 
है। भावना स्वयं कवि को व्यक्त नहीं है। 
वह उसके अव्यक्त मन में छिपी है। कुछ 
सामाजिक प्रतिबन्धों के कारण तथा कुछ जीवन 
की चिन्ततशीलता के कारण पूरी बारी स्पष्ट 
रूप से वाहर नहीं आती । 


आधुनिक कविता को अस्पष्ट बनाने में प्रतीकों 
का बहुत बड़ा हाथ हैं। आधुनिक कवि विज्ञान सै, 
मम्तोविज्ञान के सिदुधास्तों से था नये राजनीतिक 
बादों से भी प्रतीक चुन लेता हैं। उदाहरण के लिए 
मलयज की कविता “ अस्तित्व की चुनौती * सें--- 


# ,,,,भव्य कलाकृति अफ्रोडाइट की 
रख दी गयी है म्यूजियम में /* 


नयग्ने कवि की भावना उलझी होते के फारण, 
उनकी सही अधिव्यक्ति नहीं हो परती । भतः 
प्रेषण में कमी आती है । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि अनेक कारणों से 
नयी कविता में दुरहता भा ग्रयी है। इनमें से 
मनोवैज्ञानिक कारणों एवं परिस्थितियों का बहुत 
बड़ा हाथ है। अनेक स्थानों पर दुछहता 
अपरिहार्य हो गयी है। कई स्वानों पर नये 
प्रयोगों के मोह के कारण दुरूहता भा गयी है ॥ 
संक्षेप में, अध्विकांश नयी कविता दुरूह है ६ 


ज 


संसार में भारत को छोड़ कर किसी भी देश में शिक्षा का माध्यम विद्यार्थी की भाषा 
से अलग नहीं है। इस लज्जा-भार का जंत ही भारतीय मेघा के विजय-अभियान का 


आरंभ होगा । 


--थिश्यकबि रदीनवनाय ठाकुर 


बैछ 


भी यालशौरि रेड्डी, 


वडिवेलुपुरम, मद्रास 88 


सभा वी शिक्षा दीक्षा का प्रभूत सबल लेकर हिन्दी लेखन 
क्षेत्र मे आपका आना हुआ । तेलुगु सस्कृति और साहित्य॑- 
वैभव वे सफत हिन्दी रूपातखार के रुप में हिन्दी को 
उल्लेखनीय सेवा करते हुए आपने हिन्दी उपन्यास व नाटक 
विधाओं से अपनी मोलिक सृजन-वुशलता वा भी परिचय 
दिया है। आपबवो चद रचनाएँ सरकार दबारा पुरस्शत 
भी हुई हैं। दक्षिण के इन हिन्दीतर युवा हिन्दी लेखक की 
प्रतिभा विकासकामी है जो आशावह है। श्री रेड्डी 
सप्रति, बहुभाषाओं में मद्रास से प्रकाशित “ चन्दमामा ” 





तेबणु वाहमय में महाभारत के पश्चात्‌ पोतना- 
कृत महाभागवत का नाम आदर के साथ 
लिया जाता हैं। महाकवि ति्कना तेलुगु 
साहित्यहूपी नभोमण्डल के भासभाव भास्कर हैं, 
तो शीतल सुधाशु पोतना हैं। उनको कविता की 
माधुरी पर मूख्य हो करुणश्री ने महाकवि को 
संबोधित करके प्रश्म किया है--' हे पोतना, 
वुम्हारी कविता में यह मधुरिमा कहाँ से आा 
गयी है? बया तुमने काव्य का प्रणयन करते 
समय अपनी लेखनी को शहद-चाशनी में तो नहीं 
डुबोये रखा? बरता, ऐसा माधुर्य भला कंसे 
सभव है?! 
इसी भांति हिन्दी साहित्यडपी गगन-मण्डल 
के सूर्थ माने जानेवाले सूरदास की कविता के 


सवध मे भी नाभादास से अपने * भक्तमाल मे 
लिखा है-- 


मासिक के हिन्दी सस्करण के सपादक हैं । 


/सूर!' कवित्त सुनि कौन कवि, 
जो नहिं पिर चालन कर ।” 

सूरदास को कविता निस्सदेह वर्णन के बाहर 
है। यही कारण है कि 'सुर तीन गुत घोर! वाली 
उक्ति उनके प्रति सटीक बेठतो है। पद-रचना में 
सूरदास बेजोड थे। उन्होने प्रायः जीवन के 
प्रत्येक थप का अपनी कविता में स्पर्श किया है। 
सूरदास का हिन्दी वाइमय में जो स्थान है, वह 
तेलुगु मे पोतना को प्राप्त है। बलावा इसके 
दोनो ने भागवत का रूपातर अपनी-अपनी भाषा में 
किया है। दोनो भक्त थे। झत, दोनों की 
कविता में विषयतास्य के साथ-प्ताथ भाव-साम्य, 
उक्तिवेचित्य, भोतिक जीवन व जगत्‌ के प्रति 
दृष्टिकोण थादि में भो समानता पायो जाती है। 


पोतना राम के उपासक ये, जब कि सूरदास 
कष्ण के । यदूयपि पोतना के गुरु चिदानंद गोगी 


व8ह 


थे, तथापि काव्यदचना करने की प्रेरणा उन्हें 
सहज ही प्राप्त हुई, जब कि सूरदास को उसके 
गुरु आचार्य वल्लभ नें जनता की भाषा में भागवत 
प्रस्तुत करने का आदेश दिया । 


भागवत की रचना के मूल में पोतना का जो 
उद्देश्य था, उन्होंने स्वयं व्यवत्त किया है--- 


पलिकेंडिदि भागवत्मद 
पलिकिचेंडिवाडु रामभद्ठुंडट 

ने पलिकिन भवहूरमगुनट 

पलिफेंद बेरोंडु गाय पलुकग नेला ! 


अर्थात्‌-मेरे मुँह से स्वयं रामचंद्रजी भागवत 
प्रकट कराएँगे, सुनते हैं कि भागवत की रचना 
करने पर मुझे भव-बंधरनों से मुक्ति आप्स होगी। 
ऐसी स्थिति में भला, मैं दूसरी कथा या काव्य 
क्यों चुनाऊं ? 

पोतना ने भक्ति-भाव से प्रेरित होकर ही 
भागवत की रचना की । एक दूपरे छल्द में भी 
उन्होंने इस भाशय को स्पष्ट व्यक्त किया है--+ 


ऑनरनू नन्‍्तयादि कवुलीयुविन्‌ बुराणावलुल 

तेंनुगूनू जेयुत्रु भत्पुराक्त शुभोदयूव दानेद्ठ दो 

तैनुगुन जेयरु मुन्नु भागवतमुन्‌ दीनिनू 

देनिगिचिना 

जननयेवु सफलंबु जेसेद पुनर्जन्म 

पर्थातू--लेकण्डगान्‌ यह मेरे लिए बड़े भाग्य 
की बात थी कि मेरे पूर्व चस्‍्तय आदि कवियों ने 
पुराणों का तेलुगु में रूपांतद किया, पर भागवत का 
अनुवाद नहीं किया । इसका कषनुवाद करके मैं 
अपने जन्म को सफल बनाऊेंगा, याने पुनर्जेन्म 
से मुक्ति पाऊँगा । 

पोतना गृहस्थ थे । खेती करके अपनी जीविका 


चलाते थे। दरिद्र-जीवन व्यत्तीत करते हुए भी 
सदा प्रसन्‍त थे। उन्होंने राजा-महाराजाओं को 
अपनी कृति समर्वित कर धन, कनक, वस्तु एवं 
बाहत पाने की अपेक्षा अपने आराध्य देव श्री राम- 
चन्द्र के चरणों में समपित किया। रायकोंडा 
राज्य के राजा सर्वज्ञ विह ने उक्त काव्य के 
कृतिभर्ता होने की यथाशवित कोशिश की, यहाँ 
तक कि दण्ड के बल पर काव्य को पात्ता चाहा, 
किततु पोतना की भक्ति की शक्ति के समक्ष उन्हें 
झुकना पड़ा । 


ख् 


“बाल रसाल साल... तथा “ इस्मनु 
जेश्वदाधपुल,,......” तामक छन्‍्दों में पोतला से 
स्पष्ट बताया है कि में अपनी कोमल काव्य- 
कन्या को उन दुष्ट राजाओं के हाथों में समपित 
करने की अपेक्षा जंगलों में रहकर खेती करके 
कंद-मूल-फल खाना कहीं. उत्तम समझूंगा। 
अलावा इसके उन राजाओं से धन-संपत्ति व नगर 
पाकर यमराज की यातनाएँ भोगने की अपेक्षा मैं 
अपनी इच्छा से श्रीहरि के चरणों में यह काव्य 
समर्पित कर्ता हूँ । 





सूरदास ने भी तन्‍्मय होकर अपने काव्य का 
सज्जन किया हैं। सूरदास ने जहाँ पद-शैली में 
अपना काब्य प्रस्तुत किया, वहाँ पोतना ने भवंध- 
काव्य की शैली में । पोतना के समक्ष काव्य के 
लक्षणों के तिर्वाह का प्रएव था, जब' कि सूर 
छउन्मुक्त होकर अपने हृदय को प्रकट कर सकते 
श्रे। उन्होंने गीत-क्राव्य की उस शैली को 
अपनाया जिसे कृष्णचरित के गान से पूर्वी दिशा में 
जयदेव, विदुयापति आदि ने प्रचलित की थी । 


वास्तव में सूरदास ने श्री वल्लभावचार्य की 
आज्ञा से श्रीमद्भागवत्त की कथा को पदों में 


वक्ष 


गाया । पर उन्होंने भागवत के समस्त स्कृधों 
का विशद वर्णन नही किया, बल्कि केवल दशम 
स्कय का विस्तारपूर्वक चित्रण किया है। शेष 
स्कधो की कथा को संक्षेप में प्रस्तुत किया हे 
जनप्ताधारण में सरस भविंतभाव को जगाने के लिए 
यूगानुछप गेप पद-शेली अधिक उपयुक्त थी। 
साधारण जनता को गीठों के माध्यम से ही गहन 
एवं गूढ विषयों का बोघ कराया जा छकता था ६ 


पोतना शिव-केशव था हरि-हर में कोई भेद 
न मानते थे, वे समदर्शी थे । उन्होंने ईश्वर के 
सगृूण रूप को सस्‍्वौकार कियोा। वत्लप्न संप्रदाय 
के अनुरूप बालकृष्ण उनके उपाध्य देव थे ॥ बतः 
सूर ने बालकृष्ण का मनोमुग्धक्ारी वर्णन किया 
है। वाललोलाओं के वर्णन में सूर ने वात्सल्य 
रा की जो धारा बहायी, वह अनितवर-प्ताध्य है। 
सूरदास बालकृष्ण के वर्णन में कहते हैं-- 


कहाँ सौ बरनों सुन्दरताई । 
खेलत कुंवर कनक बौगन मे, 
नेन तिरंख छवि छाई 
कुनहि लसति सिर स्याम सुभग अति, 
बहुविधि सुरण बनाई | 
भानों नव घन ऊपर राजत, 
मचवा घनुस चढाई | 


खडित वचन देत पूरन सुख, 
घुटरन चलत रेनू तन मडित, 
सूरदास वलि जाई। 


सूर तथा पोतना दोनों अपने-अपने आराध्यो के 
प्रति निष्ठावान थे। यह निष्ठा कैसी प्रयाद 
थी, उन्हींके शब्दों में सुनिए : 


मेरो मन अनत कहाँ सदु पावे 
जैसे उड़ि जहाज को पंछी, 
फिरि षहाज्ञ पर आावे । 
जिन मघुकर अंबुज-रस चारुयो, 
बयों करोल फल खाद । 
*सूरदास ! प्रभु कामधेनु पजि, 
छेरी कौन दुह्मावे ॥ 





पोतना में भो यही समानांतर भाव पाता है। 
यह पोतना की भवित का उदाहरण भी कहा जा 
सकता है-- 


“मंदार मकरंद माधुयमुतर देलु 
मधुपयु बोबुने मदनमुलकु, 
निर्मेल मदाकिनो वीचिकल दूु 
रागंच जनुने तरंगिणिलकु 
ललित रसाल पल्‍्लव खादिये चॉककु 
फोयिल सेझने कुटजमुलकू, 
पूर्णेन्दु चन्द्रिका स्फुरित चकोरक 
बध्युने सांद्र नीहारमुलकु, 
अंग्रुजोदर दिव्य पादारविद 
चितनामृत पान विशेषमत्त, 
चित्त मेरीति नितरंबु जेर नेर्चु 
विनुत गृणशील माटलु वेयुनेल ।” 


अर्थातू-डया मंदार पुप्पो के मकरंद का पते 
करनेवाला प्रमर नीम के वृक्षो की ओर भटकेगा * 
मर्थात्‌, कन्नो नही ६ गंगा जल की तरंगी पर विहार 
करनेवाला राजहंस वया छोटी-मोटी नदियों की 
लहरों पर ठैरना पसंद करेगा? मुदुल रसाल के 
पल्लवों को चखनेवालो कोयल कहीं साधारण वृक्षों 
पर बेठवा पसंद करेगी? पूर्ण चन्द्र की शीतल 
किरणों का आस्वादुन लेनेवाला चकोर वया कस 


यश 


की बूंदों पर आसकत होया ? इसी प्रकार भगवान 
श्री विष्णु के चरणारविंदों के घितनामृुतत का पाव 
कर यह मत आनत्दविभोर हुआ, तो अन्य विषयों 
पर कैसे आसवत होगा ? की नहीं । 

सूर तथा पोतना के भक्तिभाव में भी अंदर 
है। सूर ने अपने काव्य में जहाँ वात्सल्य बोर 
सख्य भाव का पोषण किया, वहाँ पोतना ने सेव्य- 
सेवक-भांव को अनुप्राणित किया । इनके मनोनीत 
भावों का स्पष्ट एवं विशद चित्र प्रहलाद, ध्रुव, 
गजेन्द्र, अंबरीष इत्यादि उपाख्यानों में प्रति््रिबित 
है। आपने मूल भागवत की कथा को ग्रहण कर 
संदर्भानुसार काव्य को संक्षिप्त एवं व्यापक बचाने 
का प्रयास किया है। अपने श्रिय स्थलों के 
बिस्तार में पोतना ने पूर्ण स्वतंज्ञता ली है। यहीं 
कारण है कि मूल भागवत में जहां 20,000 श्लोक 
हैं, वहाँ तेलुगु भागवत 80 हज़ार पदुयों से 
सुशोभित है। सुदामा चरित्न, रुविमिणी विवाह, 
उपषा-अतिरुद्ध का परिणय, वामव चरित्न, कालीय- 
मर्देन, ग्रोषियों का वस्त्वापहरण, रास-लीला, कंस- 
वध, भ्रपरगीत, घरकासुय तथा बाणासुर की 
कथाएँ, उद्धव-प्रसंग, मार्कण्डेयोपाख्याव इत्यादि 
विषय अत्यंत रोचक वन पड़े हैं। ये उपाख्यान 
मूल कथा के अंग होते हुए भी स्वतंत्ञ उपास्यान- 
जैसे प्रतीत होते हैं। भत्येक्त उपाड्यान एक 
स्वतंत्र खण्डकाव्य का सा आनंद देता है 


पोतना-काव्य भक्तिभाव के साथ संपूर्ण काव्य- 
रस से ओतप्रोत हैं। काव्य के तौमों--ओज, 
प्रसाद एवं माधुगै-गुणों से युक्त पोतचा-कृत 
भागवत आन्भ्र के घर-घर में पढ़ा व पारायण 
किया जाता है। भाषा बौर शैली के प्रयोग में 
पोतना ने मध्यम मार्गे को ग्रहण किया है । भोढ़ 
समासों के प्रयोग के साथ ठेढ तेलुगु शब्दों का नी 


आर: 


समाव रूप में प्रयोग किया है। कथा-प्रसंगों को 
देशीय व्‌ स्थानीय रूप देने में पोतना को जो 
सफलता प्राप्त हुई है, बह पाठक को आइचर्य- 
चक्रित किये बित्ता नहीं रह सकती । 


पोतना लौकिक जीवन की अपेक्षा आध्यात्मिक 
जीवन को अधिक पसंद करते थे। वे अपने 
आराष्य से निवेदन करते हैं--- 
नीपाद कमल सेवयु 
नीपादा्च कुल तोडि नेटपमुनु चितां 
तापार भूतदयचूगु 
वापस मंदारताक दयपैप गदे । 
+है परमात्मन, मुझे ऐसा वर प्रदान कौजिए 
जिससे मैं सदा-सर्वदा आपके चरण-कमलों की सेचा' 
करता रहूँ । आपके चरणों की अर्चता करतेवालों 
के साथ मैती करूँ और स्वेह-दया का भाव रखूँ। 


सूरदास भी सदा अपने प्रभु के चरण-कमलों 
की बंदना में ही निमग्न दिखाई देते हैं--/ चरन 
कमल बंदी हरिराईं ।” साथ ही सुर में शरणागतत 
भक्ति का भाव भी यत्र-तत्र परिलक्षित होता है--- 
मेरी तो गति पति तुम अनत्हि ढुख पाऊं 
हाँ कहाय तिहारी अब कीन की कहाऊँ! 





अंबा फल-छाँडि कहा सेवद को घाऊँ 
सागर की लहए छाँडि खार कत भन्‍्हाऊँं 
सुर कूर आंधरो मैं दवार परयो गाऊं ! 
पोतता औदय सूद प्रायः एक ही शाताब्दी में 
बर्तमाव थे, उनकी काव्ययत विशेषताओं में 
अधिकांश साम्य दिखाई देने पर भी दृष्टिकोण में 
अंतर भी दिखाई देता है । 
(।) ये दोनों कवि छपने युग के प्रतिभाशाली 
कवि थे ओर अपने युग पर पर्याप्त प्रभाव डाला । 
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(2) दोनो ने स्वतत्र रूप ते काव्य की 
सपना की । 


(8) दोनो अपने उपास्य देव की लीलालों के 
गुणगान में तल्लोन थे, रितु जहाँ सूद अपने इष्टदेव 
के साथ खेला करते थे, वहाँ पोतना अपने आराष्य 
के बरणों के पास पड़े रहने में ही गौरव का 
अनुभव करते थे । 


(4) दोनो का काव्यगत विषय एक था। तयावि 
उपासना-पद्धति, व्यावहारिक जीवन, समाज के 
प्रति दृष्टिकोण तथा जीवन-निर्वाह के भागे भिन्न 
दिखाई देते हैं । 


(6) दोनो ने भाषा तथा शैली की दृष्टि से 


सरलता एवं मरसता को प्रधानता देने का प्रयास 
किया । 


(6) दोनो युगप्रवर्तक कदि थे । 
अंतर-- 

(।) सूर को काव्य की रचना में अपने गुर 
पल्लभाचायें ने प्रवृत्त किया, जब कि पोतना 
को अपने आाराष्य देव से प्रेरणा प्राप्त हुई । 

(४) सूरदास कृष्ण के रूप-माधुय के उपासक 
थे ओर दे वालइृष्ण मे ब्रह्माण्ड को देखा करते 
थे। पोवना कृष्ण को गुण-निधात मानते थे। 
उनके कृष्ण वोर, लोकरक्षक भी हैँ । 

रा सूर की गोपिकाएँ ज्ञान और भव्ति-- 
दोनों मार्गों का ज्ञान रखतो हैं, जब कि पोतना को 
गोपिकाएँ केवल ज्राध्यात्मिक रूप की अतीक हैं । 


(१) पोतना एक आदेश गृहस्थ थे, जद कि 
सूर भावुक भक्त एवं सत थे । 


(5) सूद जहां केवल कृष्ण के हो अनन्य 


उपासक थे, वहाँ पोतना दूवेत व अद्वेतवाद से 
भी प्रभावित थे । 


(0) सूद ने कृष्ण की बाललीला एवं राप- 
लौलाओं को अधिक प्रधानता दी, जद कि पोतना ने 
जोवन के विविध पक्षों का व्यापक रूप प्रस्तुत 
किया 


(7) पोतना को जीवन के संघर्पों के बीच से 
गृज़रता पड़ा । सर्वेज्ञ धिह नामक राजा ने उतकी 
कृति का भर्ता बनने के विचार से पोतना पर 
अत्याचार भी किया, पर सूरदास समरस जीवन 
व्यतीत कर गोलोकवासी हुए ॥ 


(8) दघयमस्कंध के वर्णन में सूद ने जो प्रतिभा 
दिखाई, वह पोवना में पायी नही जाती । 


(9) पोठना ने महाकाव्य के समस्त लक्षणों से 
अपने काव्य को पूर्ण बताया। वेब एसों का 
दिग्दशंन एवं प्रतिपादन सप्तम स्क्रध में प्रहलाद 
के प्रसंग में जिस खूबी के साथ किया, वह उनको 
एक महान कवि के आसन पर बिठाने के लिए 
पर्याप्त है 


(0) अनुवाद करते समय पोतता ने कठित 
स्थतों की व्याख्या करके विषय को सरल एवं 
वोधगम्य बनाने का प्रयत्त किया, साथ ही नीरस 


घटनाओं को सरस बबाकर काव्य का महत्व 
बढाया है । 


(॥) दर्शनसंदंधी विषयों को साधारण 
जनता की समझ मे आने लायक जिस रूप में 
पोतना ने प्रस्तुत किया वह अद्भुत है । 


(72) पोतना ने भवित के साथ शुगार रस के 
बर्णेन मे भो अपनी अस्लाधारण प्रत्तिमा का 
परिचय दिया है 
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संत्येधामा के चित्रण में पोतता ने जिस 
कुशलता का परिचय दिया, वह अद्वितीय है। 
पोतवा की सत्यभामा कोसलांगी, भीर, साजुक 
स्वभ्ाववाली है। फिर भी नरकासुर पद जिस 
निपुणत्रा के साथ आक्रमण किया और युदुध 
किया, सत्यभामा के उस स्वरूप का वर्णन 
पोतना के शब्दों में पढ़ते ही बनता है । 

पोतता झूप-कल्पता में हो नहीं, अपितु भाव- 
चित्रण में भी अद्वितीय हैं । शुंगारिक चेष्टाओं 
के चित्रण में भो सहजता का परिचय दिया है । 


कुब्जा और कृष्ण, उपा और अनिरुदध, शविमिणी 
ओर कृष्ण की केली-क्रीड़ाओं के प्रसंग पोतना के 
वैविध्यपूर्ण शृंगार के उत्तम उदाहरण हैं । 


इसी प्रकार गोपिकाओं की चित्तवृत्तियों के 
चित्रण  में--उत्तके सरस-सल्लाप, अन्यापदेश, 
अनुनय-विच्य, प्रणयकोप, झूठना, मवावा आदि 
रोचक प्रसंग हृदय को पुलकित कर देते हैं । 


पोतना और सूद अपनी-अपनी भाषाओं में 
सहज कविता के लिए विशेष प्रसिद्ध हैं। 
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ब्या इंग्लैंड में पाठ्य पुस्तकों की रचना करके तदुपरास्त विश्वविद्यालयों को शुरू 
फिया गया था? भारत में अंग्रेज न आते तो क्या हम अज्ञानी वतकर ही रह जाते ? पाँच 
हज़ार सालों की हमारी सांकृतिक प्रगति की कोई अस्मिता नहीं है? मुझे इसका दुख नहीं 
है कि अंग्रेजों ने हमें गरीवी दी, मुझे वह वात शौचनीय लगती है कि अंग्रेज़ों ने हमारे मात्म- 
विश्यास को कचोटा है और हमारे वास्तविक अंतर्वाहय विकास को घवका पहुँचाया है। 


श्छ 


“+र. र. दिवाकर 


(हिन्दी अब फेवल हिल्दी-भाषयों की भाषा नहीं रह गयी है। राप्ट्राभाषा के नाते 


अ्रव सबका उसपर अधिकार है । 


सब उसकी सेवा के अधिकारी हैं । 


प्रादेशिक भाषाओं 


की उन्नति में वह रस लेना चाहती है! प्रदेश-प्रदेश में जाकर वह जनता की सेवा करना 


चाहती है और एकता का भाव फैलाना चाहती है। 


-रामेश्वर दयाल दुबे 


एक 


मुझे उम्र अंग्रेज़ी को आवश्यकता नहीं जो मुझे मेरे भाइयों से बेगाना करे, मेरे 90 
अतिशत्त देशवासियों को अपनी जन्मभूमि में विदेशी बना दें और स्वर एक विशेष झोपक 


बगे की समृद्धि की निश्वानी वनी रहे । 


+डॉ. त्रिगुण सेव 
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थी ज्ञानाईन पएहलूर 
हिंदी प्राध्यापव, विवेवानद वजिज, 
मद्रास 


बाएं की प्रतिमा -- 
बाइमय-मंद्विंर में 


/ उन... जम टरफनकानइनम-लर काना 


०७३० सभा की शिल्द्न दीसा से आपके व्यक्तित्व दा गठत हुआ । 


बानड मह्हत तथा हिंदी को उच्च शिक्षा पाने वे वाद 
आपने वनड भाषी होने पर भी तमिलनाई को अयना 
कायक्षत्न चुना और गत तीन दशका से विभिन हाईस्कूल 
बॉलिजो मं हिंदी अध्यापन करते आ रहे हैं। मप्रति 
आप विवेकानद क्वत्रिज भद्रास व हिन्ी विभाग से सबट्ध 
हैं। कनड तथा हिंदी वी पत्च-पत्निवाआ मे साहित्य 
तथा मम्हृति विषयक आपके दजनों समीक्षात्मक निबंध 
प्रवाशित हो चुक हैं। बहुमापा विद्वान होने के भाते 
अनुवाद प्रत्निया क प्रति न्षी आपनी विश्येप अभिरचि है। 


हँ 


व वजह, 
पा 
ए्‌ हा 
रे | 


ड 


हु 


भारतीय जनता प्रतिमोपासक होने के कारण 
अपखझयात है। परतु कल्पनाशील मानव 
किसी-न किसो रूप मे प्रतिमोपासक है हो। दर्शन- 
शास्त्र और विज्ञान तो इस समूचे जगत को ही 
एक भ्रतिमा क्षिया घोषित करते हैं। तात्विक 
दृष्टि से देखने पर भाषा भी मानवजाति से 
निर्मित विस्पयकारी प्रतिमा प्रपच है। 

“प्रतिमीयते अनेन --इस ब्युत्वत्ति के अनुसार 
प्रतिमा शब्द का बचे होता है शित्ना, काष्ट, 
घात्वादि से निवरित चक्षुरिद्रियग्राहय प्रतिरूपक या 
शिल्त। यही प्रचलित अथ भो है। परतु इपका 
प्रयोग इससे कही व्यापक अथ से भो हुआ है। 
कौशीतकी में नृत्य, गीत, बादय भी शिल्प में 
परिगणित हुए हैं-..' त्रिवृदवे शिल्प, नृत्य गोत 
वादितम्‌ू ।” बस्तुत , यह मनोलोक से--भाव 


५ 
बुद्धि से सबन्धित शिल्प है। अस्तु यदि अमूर्त 
भावगम्य नृत्य गोत-वादूयों को शिल्प (प्रतिमा) 
मान लें, तो भाषा को भी शिल्प या प्रतिमा मानने 
में आपत्ति नहीं होनी चाहिए, प्रत्युत मानवहृदय 
की सूक्ष्म अनुभूतियों, विचारों और कल्पनाओ की 
साकेतिक प्रतीकात्मक रूप से रूपायित करनेवाली 
यह भाषा मानव जाति का सर्वोत्कृष्ठ शिल्प है, 
प्रतिमा है । 
शब्द, प्रतीक, भाषा ज्ादि का शिल्पी बुद्धि 
है। बुद्ध शित्प्री को इस दिशा मे प्रेरित 
करनेवाली दे प्रश्ा-- 
#आात्मदुद्घ्या समेत्यायनि, 
मनोय॒क्‍ते विवक्षया । 
मन कायाण्निमाहा त, 
स पेरयतिमास्तम्‌ ॥ ” 
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यों प्रत्येक शब्द एक संक्षेत है। संक्रेत का 
अगला रूप ही प्रतीक है, प्रतीकों का विकसित 
रूप है प्रतिमा। इन्हीं उत्कृष्ट प्रतीकों थशौरु 
प्रतिमाओं से उत्तम वाइमय का सृजन होता है । 
वाणी की अन्य उपासना से ही कवि वह वरदान 
प्राप्त करता है, जिससे वह स्थायी मूल्यवाले 
बाझमय का सृजन करता है । 


भारतीय मनीषियों ने वाणी को वाइमय मात्र 
की अधिष्ठाक्षी देवी के रूप में देखा है। शब्द- 
शिल्पियों ने इस वाणी की असंख्यक प्रतिमाएँ 
बाहमय-मंदिर में प्रतिष्ठित की हैं । इन्हें किसी 
की प्रतिकृति नहीं समझती चाहिए। क्योंकि 
प्रतिकृति केवल मूर्त वस्तुओं की होती है। 
कपूर्तों की नहीं, परंतु अमूते को जनसाधारण के 
अतृभव की परिधि में लाने के लिए उसे कुछ न 
कुछ मूर्त रूप देवा ही पड़ता है। चित्रकार जब 
आंधी को रेखाओं के जाल फंलाकद पकड़ रखने 
का प्रयत्व करता है, तब उसे मूर्ते वस्तुओं पर 
पड़नेवाले माँधी के विविध प्रभावों के रेखांकेन 
का सहारा लेना पड़ता हैं, वाताहत वृक्षों की दवी- 
झुकी शाखाओं, तांडवरत सागर के तरंगाधातों, 
अंतय पिशाचों की तरह अंतरिक्ष में चक्कर 
खानेवाली घास-फूधों, घूल और तिनकों के स्तूप 
खड़ा करनेवाले बात्याचत्रों, दुश्शासन की तरह 
खुले में वस्त्वापहरण करनेवाले चंडवात के हाथ से 
अपना वस्त्न बचाती प्रामबाला की छुई-मुई-सी 
सूरत ज्ादि के अंकत दूवारा ही उस भरूप आाँधी 
को रूपायित कर सकता हैं। अतः यह आन्धी 
की प्रतिकृति नहीं, प्रतिमा कहलायेगी । कवि भी 
श्दों की पकड़ में न आनेवाली अपनी सूद्ष्माति- 
सुक्ष्म अनृभूतियों को प्रतिमारूप में अवतरित 
करता हैं। ऊपय से असंग्रत-से लगतेवाले इन 


रूपों के अन्तर्निहित सुसंगति कौ प्राप्त करने पर 
ये प्रतिमाएँ पाठकों में उस मूलानुभूति और दर्शन 
को प्रेरित करती हैं। जब कोई मूर्त से चिपक- 
कर भमूर्त की--संकेतित तत्त्व की--उपेक्षा करता 
है, तभी अन्य होता है, ऐसे जड़ मतिवाले के लिए 
प्रतिमा भार बनती है। वाणी की इयत्ता का 
निर्देशन करते हुए वध्वेश्वर जी ने इसी तथ्य को 
प्रकठ क्रिया हैं-- 
“ मातु केट्टल्लदे तानाग बारदढु, कूडल संगम 
देवा, मार्तिद वर्क भवभार घोर ” 
[जब तक बात नहीं विगड़ती, आत्मवोध नहीं 
हो सकता, वात विगडे बिना, भिठे बिला टिकी 
रहे तो संसार भारी बचे, घोर बने । ] 


रूढ़ शब्द या वचत, अरथे-बोध के पथ पर एक 
सीमा तक ही जा सकते हैं । निदिष्ट सीमा में 
पहुँचते ही अत्तरिक्ष यात्त की भाँति भग्र भाग को 
आगे लक्ष्य की ओर बढ़ाकर ये रुक जाते हैं, मिठ' 
जाते हैं । 


“यतो वाचो चिवर्तन्ते मवप्षा सह! (जहाँ 
से वचन मत के साथ लोठ पड़ते हैं) यह 
उपतिषद्‌ वाक्य भी इसी शाब्शी मिति की 
ओर संकेत करता दवै॥ बअ्तः प्रतिमाओं के 
सूल्यांकन सें उनके प्रत्येक अंग का विश्लेषण या 
अर्थ दूंढवा निरथेक है । 


सरस्वती, वाणी, भारती जैसे शब्द अपने आप 
में ही एक-एक प्रतिमा हैं। “सरस्वती” शब्द 
एक ओद सरणशीलता, निरंतर गतिमयता, 
प्रासादिकता (बहता पात्ती विर्मला) निर्मलकारिता 
व्यंजित करता है, तो दृधरी जोर रसमयता, आनंद 
के अन्त से चित्‌ की पोषणकारिता दुयोतित 
करता है । संभवत: इसी कारण से बैदिक वाड्मय 
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से सरवस्तो का पट वाग्देवी और नदी, दोनो तत्त्वों 
के ताने-बाने से दुना गया है-- 


रुवावद्धा ने सरहवती बाजभिरवाजिनीवतो / 


[सरस्वती हमे पावन बनानेबाली, बन्‍्नदात्री, 
तदेक वित्त से उपासना करनेवालो को उन्नत 
फल देनवाली है । | 


“ चोइपिन्नी सूनृताना चेततों सुमतीनाम्‌ ... 
* महो अर्ण सरप््वतों प्रचेदयत्ति केनुना, 
घियो विश्वा विराजयति ” 


[घूनृत्‌, अर्यात्‌ सत्यवाक्‌ को प्रेरणा देनेवाली, 
मुम्तियों को प्रचोदित करनेवाली सरस्वती अपनी 
कृतियों से सारस्‍्वत महानदी को प्रवाहित करती, 
समस्त ज्ञान को दुयोतित करतों है |] 


इन देदिक सरर्दती-स्तुतियों ने आगे के अनेक 
कवियों की कल्पनाओं के पर लगा दिये हैं। 
प्राचोन कसतड के एके कवि नागवर्मा ने श्निष्ट 
शब्दों के दुबारा सरस्वती की प्रतिमा में नदी और 
बाररेदी, दोनो का साधरम्य दिखाते हुए प्रार्थना 
की है-- 


* सतत गभीर वुत्ति, उदारता, जगदेक जीवत 
स्थिति, अतिप्रासादिकता, रसप्ताव विलाधिता, 
कविप्रतोति, सेव्यता-जैसे गुणों के कारण सरस्वती- 
नदी से साधम्यें रखनेवाली बाग्रेवी सरस्वती 
हमारे अनुकूल रहकर हमे निर्मेल बनावें।” 
यहाँ 'जगदेंक जीवन ध्थिति! यहूं विशवण 
विशिष्ट अर्थ॑वत्ता के दारण महत्वपूर्ण है॥ 
सरिता निरन्‍्तर वहुती जलधारा की एक ही 
स्थिति को प्राप्त किय हुए है। वैसे ही वाइम्य 
भी ऊपर से निरतर परिवर्ततशील होने पर भी 


मन्तर से एकमैव मूलभूत जौवन स्थिति कौ-- परे 
विरतन शाश्वत स्वल्‍्प को विक्षित करता है। 
दूसरे शब्दों मे, जीवन वी गति-विधियों का समग्र 
चित्र हो साहिय दै--वही सरस्वती है। बढ 
सर्वशुरता दै--शुद्घ साल्विक है। काव्यारध मै 
कवि मे उप्तते प्रार्थना को है कि उठे मत-वचन की 
प्रा्ादिक्ता रागद्वेष से मुक्त वितवृत्तियों की 
मनाविल्न स्थिति प्राप्त हो । 
४ यस्‍्ते स्तव शशयों यो मयो 
भूयेंन विश्वा पुष्य्ति वार्याणि 
यो रत्नधा वसुविध सुदत 
सरस्वति तमिह घातवे के.” 


[माल सरस्वति अपने उन-आनदमूल, सरृवस्तु« 
प्रद, सपत्ति के आकर भाग्यदायक स्तनों को 
हमारे पोषण के लिए खोलो ' ] जंसे शिशु जननी 
के पावों से लिउट कए स्तन्‍्य के लिए मचलता दै। 
बसे वैदिक ऋषि कवि ने शिशुवत्‌ माता सरस्वती 
से अपनी आत्मा की तुष्टि और पुष्ठि के लिए 
विदुया, कला और ज्ञान के स्तन्‍्य माँगा है। 
“साहित्य चैद सगीत सरस्वृत्या स्तवद्वयम्‌ ' भी 

हां स्मरणीय है।इस प्रकाद वेदिक अद्वियो ने 
वाणी वे स्त्री या मातृरूपष की जो कल्पना कीं 
उसका सुदर, विशद विकास आगे के भारतीय 
साहित्य में हुआ । आएं बह चतुर्भुजा, कुर्देदुशरव 
स्फटिक मणि निभा, श्वेता रा, स्फटिक मणिमयी। 
अक्षमाला तथा पुस्तक धारिणी, हससनाधिवी, 
इवेतपद्मासनो, वीणावादिनी, वरदा के रूप में 
अक्वित हुई। पोराणिल्‍्न वह्पना फे अनुसाद वह 
श्रोमस्तारायण के वाभिकमल मे बाविर्मूत चतुर्मुख 
ब्रहमा की आत्मजा भो है और अर्धांगिवी भी। 
पर, पश्यन्ती आदि चतुद्दिध बाकू भी जो ब्रदम 
या ज्ञान से विष्पस्त होने पर भी स्वम 'ब्रटटम 
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की दुयोतिका है सर-तारायण के वानि मण्डल से 
ही उत्पन्न होती है । 


कुंदेंदुशंव स्फटिक तुषारादि वर्ण या दीप्ति 
सादृश्य के उपादानों से उसको सर्वशुक्लता का 
बोध होता है। यह्‌ शुन्नता ज्ञानस्वरूपिणी 
चाणी की सात्विकता और निर्मलता का प्रतीक है । 
बहू “गुहायां निहित” आत्मतत्व को प्रकाश में 
लानेवाली ज्योतिर्मय देवता है, आत्माशिव्यंजन 
का सर्वोत्कृष्ठ माध्यम है । भगुभूति और अभि- 
व्यक्षित वाणी के दो अंग हैं। अनूभूति शुद्ध 
सात्विक ज्ञान है। उम्रकी अभिव्यक्ति के लिए 
बाकू को इंढु, शंख, तुपार जैसे कान्तियुक्त होना 
चाहिए, शब्द को स्फटिकवत, सारभूत औद 
पारदर्शक होना चाहिए, शैली को कुंद पुष्पव॒त, 
विकसनशील सरस ओर भाहन्वादकर होवा 
चाहिए। परा, पश्यस्ती, मध्यमा, वेबरी ये, चार 
वाकप्रकार या चार वेद ही उसकी चार भुजाएँ 
हैं। वाणी के हाथ की स्फटिक मणिमयी 
अक्षमाला की परिकल्पना को विकप्तित करते हुए 
एक प्राचीन कन्तड कवि ने लिखा है--- 


“नीरजात विस्तरिसिद 
ह अण्डमुर्म मणिमालेयागि वि- 
स्तरिसि हस्तदि पिडिदु 
तन्‍्त सरण्बुगुव्गे लेसुमं 
प्रेरिसलोसुग जपिसुतिपंब्ठिए््ू 
पग्मजावकोर्चछा भारति बम्पर 
जिह्वेयोछूताविक्दिदिसतिकं संततम्‌ । 


[शरणागतों के प्रति दात्सल्वमयी माता भारती, 
ब्रष्टमाण्ड के इन मसंख्यक तेजोगोलों को मणिमाला 
के रूप में भूंथकर, अपने हाथ में उसे दिनरात 
फेस्ते हुए यह जप रही है कि मेरी शरण में 


आनेवालों के सर्वमंगल हों॥ वह भारती सदा 
हमारी जिह्वा में निवास करे ।] 


यह भारती की, ज्ञान की, ज्योतिर्मय देवी की 
एक विराट प्रतिमा हैं। अप्तीम अन्तरिक्ष में 
जिखरे अनन्त ज्योतिपषिडों को कवि नें भारती 
के हाथ की मणिमाला के रूप में, उत्त गोलों को 
फेरी को मणिमाला की फेरी के रूप देखा हैं । 
शरणागतों के श्रेय के लिए उनके मत-बचन को 
दीप्त बनाना, तेजस्वी बनाना आवश्यक है। 
इसीलिए भारती तेजोगोलों की मणिप्राता फेरते 
जप कर रही है, यह बड़ी भव्य कल्पना है। 
माचव को प्राप्त अनुपम प्रतिभा, बोद्धिक ऐपवर्य 
और विश्वदृष्टि के विदयुत्कण अन्तरिक्ष के किन- 
किन तैजोगोलों से निस्सृत हो होकर, किरणों की 
छलनी में छत-छनकर उस तक आये हैं, कौन जाते! 
ऊपर की प्रतिमा से यह भी व्यंजित होता है कि 
भारती निरी प्रतिभा ओर स्फूर्ति मात्र प्रदान 
नहीं करती बहू विश्वदृष्ठि (८०आधा८ एश०७) 
ओर विश्वतेजत (००शया० ८०८:४१) भी प्रदान 
करती है। ऐसा ही वरद पुत्त कोई मेर्कृति 
साहित्य को दे पाता है। इसके लिए अवसन्‍्य 
भाव से भारती की शरण में जाना आवश्यक है । 


श्रीविजय (सन्‌ 8/5) ने अपने “ कविदाज मार्ग 
के आमुख में वाणी को हंस सनाधिनी नहीं, अपितु 
हँसी रूप में ही देखकर प्रार्थेत्रा फी है--/“विशदबवर्णा, 
ओचित्यपूर्ण मधुय रव (ध्वत्ति)] युकता, चतुय 
रुचिय पदरचतना देवों सरस्वती हंसी भाव से 
आकर मेरे ' मानस” में सदा विहरण करे ॥ 7 


“ कविराज मार्ग ! कम्नड का री तिग्रंथ है। इसका 
उद्देश्य है काव्य तत्वों के विवेचन तथा गुणदोषों 
के सिरूपणपूर्वक कवियों के दाजमार्म को प्रशस्त 
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करना। इसके लिए लेखक मे नीर-क्षीर विवेचक 
बुद्ध अपेक्षित है। अत ग्रयारभ में ही वाणी 
की मानस विहरिणों हसी के रूप में बाहवान 
प्रशगोचित है। इसके साथ ही श्रीविजय ने 
प्रस्तुत ग्रथ में यह भी बताया है कि साहित्य मधुर 
ध्वनियो के दूवारा जौवित्य को और चतुर रुचिर 
पद-रचना के द्वारा सोप्ठव को भाषप्त करता है। 
लोकोजितयो सौर लोकानुभवों के उदाहरणों 
दूवारा लेखक ने जिस रुचिर शैली में अपने 
बक्तब्य का प्रतियादन किया है, वह हंसों के 
कलरव की तरह इतनी अशवर्जऊ है कि लगता है 
सरस्वती हुसी भाव से उसके मानस में भा 
बसी है। 


सरस्वती श्वेत कमलासनों है। यह श्वेत 
कमल कवि का रागद्वेप से मुक्त, पूर्ण विकसित 
भावों के शत-शत दलो से रजित हृदयकमल भी 
है ओर 'स्फटिर शलाका” जैसे पारदर्शक सार- 
भूत स्फुट वचनो का उच्चारण करनेवाला मुख 
कमल भी । तमिप्‌ के महाकवि कबन्‌ की “नाद 
वण्डारबक्रुम्‌ वेण्डामरे नायकि” (सरस्वती उठ 
फमल की अधिष्टाती है जिसमे नाद ध्रमर झंकार 
करते रहते हैं ।) 


“आय कलेक रस्पत्तु नानूकिनेयु 

मैय वुधर्‌विवकु मेल्तम्मे--तूय 
वुरुपकिदूगुपोलूवालेस्नुलूछत्ति नुछूके 
विरुपकिद्‌गु वरा तिटर्‌ । 


हः [गरणागतों को च॒तु पष्ठि कलाओं का औचित्य- 
पूर्वक बोध करानेवाली, परिशुद्घ स्फटिक-जैसी 
निर्मल भेरो मां सरस्वती भेरे हृदयान्तराल में 


निवास करती है। बतः मेरी ग्रंथ-रचना में कोई 
विध्द नही होगा ॥] 


० कमलासनत्तेविचेर्चो र्रार्‌ 
न्द बेनू मनत्ता मरेयादिंद.... 


[मेरे मनोकमल पर आसोन होकर उसे शाप्तित 
करनेवाली, श्रेष्ठ वचनावलियों को प्रदान करनें- 
वाली कमलापनो.... ] 


ये पंकितयाँ उपरोक्त भाव की पुष्टि करती हैं। 
वाणी के हाप की पुस्तक में संतार-भर की 
सारोजितयाँ भरो हुई हैं--[ आवक्क कंण्य पुस्तक 
दोहिएवु लोकद सार सूवित ।] 


मानव जीवन ही वाणो के हाय को वीपा है। 
अन्त करण ही जोवन-वीणा में बन्धे तार हैं। 
वास्देवता की चटुल उँगुलियाँ उन तारो का स्पर्श 
करती हैं, तो काव्यो की अनत राग-रागिनियाँ 
झेकुत ही उठती हैं। 


इसो भाव को आधुनिक यंत्न-युग के परिवेश मे 
नवीन रूप देकर कवि गाता है-- 


*योजन गछावेयोरछु एल्पियो जनियास्तु 
मिचिनणुगत्वनेरि, सकल दिड्‌मण्डलव 
सचरियुतन्तरदि मोनदि मिडियूतिह 
सोजिंगद गोतवनु हिडियुतुज्वल गोलिधि 
श्रोद्नययवेदि सुब यत्रदोलु हे कविये ।* 

हे कवि | सेछड़ों योजन दूर कहीं जन्म लेकर, 
विदयुदणुओं पर आह हो सकल दिद्दूमण्डलो में 
सबरण करते हुए, अन्तरिक्ष के क्षन्‍्तरात मे 
चुरचाय झड्त होते रहनेवाले विश्मयक्तारी गीतों को 
पकड़कर उज्ज्यल बनाकर श्रुतिषय में लावेबाले 
यत्न (रेडियो) जैसे एक यंत्र हो तुम । 

इस प्रकार वेदिक यूए से लेकर आज के यांत्िक 
युग तक सस्कृत तथा संहकृतेतद देशभाषाओ में 
कवियों ने अपने-अपने सारस्वत साक्षात्कार कर 
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अनुसाय उसकी विविध अ्रतिमाएँ प्रतिष्ठित 
की हैँ। 

हिंत्दी के आदि काव्य “पृथ्वीराज रासो? में 
उसके कवि चंदवरदायोी ने सरस्वती की स्तुति 
सिम्तप्रकार की है-- 


मुवताहार विहार, साए 

सबुधा जअबुधा बुघा मोपिनी, 
सेत चोर सरीश नीर | 

गहिरा गौरी ग्रिरा जोग्रिनी । 
चीणापाणि सुवानि जानि 

दध्ििजा हंसा रसा आसनी 
सम्बोजा चिहुरार भार 

जघता विघता घना नासिती ! 


जिप्के वक्ष पय भुक्ताहार विहाद करता है, 
धह बुद्धि की तत्व-स्वरूपा हैं। मूर्खे भी अगर 
उसकी उपासना करे तो उबकी बुद्धिहीवता को 
अच्छादित कर उन्हें पंडित बनाती है, उनकी रक्षा 
करती है, वह श्वेताम्बरा तथा 'नीद शरीर 
अर्थात्‌ अपार काल्तियुक्त शरीरवाली है, वही 
गौरी सरस्वती योगिनी स्वरूप है, वह वीणापाणि, 
श्रेष्ठ बचनावलियों की सियामिका है, स्वयं 
लक्ष्मी स्वरूपा भो दे, हँस (निर्मल हृदय) तथा 
रसना (जिदहवा) पर विराजनेवाली है, विघ्त- 
विनाशिवी है । 


चंदबरदायी की यह सरस्वती की प्रतिमा की 
प्रतिभा व्यापक अर्थवत्ता के कारण अमूल्य हैं। 
इसके बाद तुलसीदास को छोड़कर अन्य प्राचीन 
हिन्दी कवियों ने सरस्वती प्रतिमा की अरतिष्ठा 
क्रम की है। जिन एकाघ कवियों ने की भी है, 
वे घिसी-पिटी जड़ मूतत्तियाँ मात्त रह गयी हैं। 
उदाहरण के लिए आचार्य केशवदास की-- 


सा+न्‍8 


बानी जगरानी की उदारता बखाती जाय 
ऐसी मति कहाँ धों उदार को की भई 
देवता प्रत्तिदध सिदूध ऋषिराज तपवृदुध 
कहि कहि हारे सब कहि न केहूं लई। 
इस मूत्ति में शव्दाडंवर के अतिरिक्त न कोई 
सारस्वत तत्व व्यंजित हुआ है, न कवि का कोई 
साहित्यादश । इस दिशा में गोस्वामी तुलसी- 
दासजी की वाणी स्तुति विशिष्ट ऋर्थवत्ता के कारण 
अमूल्य गोद मसदृद्य है-- 
“वर्णानां अर्धसंधानां रसानां छंदसामपि । 
मंग्रलानां च कर्तारो बन्दे वाणी-विवायकों ॥ ! 
-वर्णों, लर्थ्रमूहों, रसों, छंदों तथा समस्त 
मंगलों के विधायक वाणी शोर विनायक दोनों की 
वंदना करता हूं । 
यहाँ दर्ण मूलघ्वनि तथा शब्दों के दुयोतक हैँ, 
शब्दा्ों की संपृित से ही काव्य भें विद्युत्स्फुरण 
होता है, प्राण संचार होता है । छंदों पे काव्य 
शरीर में सौष्टव के साथ ही गेयता का समावेश 
भी हो जाता है, रत उसकी आत्मा है ही । सबवे- 
मंगल काव्य का घ्येय है। इत सबके विधायक 
हैं वाणी और विनायक 
तुलपीदासजी ने सरस्वती को वाक्‌ के रूप में 
और विवायक को वाक्‌ के आश्रय वाहुमय के 
रूप में देखा हैं। जैसे श्रुति में “त्वं वाइमय- 
स्त्व॑ चिन्मयः ” कहा हैं। गणपति सहस्रहोम- 
पद्धति में आनेवाले “पंचाशस्मात्षिकालयाय 
स्वाहा, सप्त छन्दोंनिधये चमः स्वाहा, सरस्वत्या- 
क्रयाव नमः स्वाहा, गदुयपद्य सुधार्णवाय तमः 
स्वाहा ” जैसे गणपति परक मन्त्रों से भी स्पष्ट 
होता है कि विवायक वाइमय है, सरस्वती का 
आश्रय है। काव्यारंभ में संकल्पसिद्िधघ के लिए 
जन दोनों की एक साथ वन्दना उचित ही है । 


यश 


॥+आखर अरय अलकृत नाना, 
छद प्रवध अनेक विधाना 
भाव भेद रस भेद अपाश 
कबित दोष गून विविध प्रकारा 


इन पक्तियों मे कवि ने वाग्देवी के अग 
प्रत्ययों का निर्देश किया है। इस प्रतिमा मे 
तुलसी के काव्यादर्श की व्यजना भी हुई दै। 


तमिक्त वाइमय में कबत के पहले शायद 
कवियों ने सरस्वती की विशद स्तुति नहीं की है । 
तिरुककुरत में शब्दार्थ-सम्बन्धी तत्वों के विवेचक 
कई सुन्दर कुरक हैं। उनमे सारस्वत तत्व का 
निरूपण भी हैं। फिर भो अलग सरस्वत्री की 
स्तुति नहीं मिलती । कबन ने अपनी रामायण 
के अतिरिक्त सरस्वती की स्तुति के लिए 
“सरस्वती अन्तादि” नाम से लगभग तोस पदुयो 
का पूरा एक काव्य ही लिया है, जिसमें उसका 
सारस्वृत दर्शन विविध रूपो में व्यजित हुआ है । 
केवल देव मानव ही नही, प्राणिमात् के अन्तर 
मैं प्रज्वलित ज्ञानज्योति के रूप में उसने सरस्वती 
के दर्शेत किये हैं--- 


तेवदतेय्वप्पेषमानुनान्‌ मरेचेप्पुकिनुर 
मूवरुन्तानव राकियुल्ृठ्ो मु निवरुम्‌ 
यावद्मेनेयवेल्लावूयिए्मितपवेल्धुत्त 
पूवस्मातिनर्क कोण्टु ज्ञानम्‌ पुनि किन्रते 


समस्त देवता, उनके अधिपति इद्र, चतुर्वेदों से 
[प्रतिपादित ब्रहम, विष्णु, महेश नामक त्विमूरति, 
दानव, मुनिगण आदि हो नहीं, अम्य समस्त 
जीवजस्तु भी श्वेतकमलासनी सरस्वती को कृपा से 
हो ज्ञान प्राप्त करते हैं] उसकी कृपा के प्रकाश 
में हम जिस किसीकी भी मनस्थितियों को स्पष्ट 
रूप से देख सकते हैं, उनका परिशीलन कद सकते 


हैं--.“एव्वेवर्‌ घिन्तनैयुम्‌ु शोतिवकलू आम! 
उप्के चरणों की घूल पाकर “झर्द पोतिकल्‌ 
आम्‌” जिस किसीकों भी किसों भी दिपय फ्ा 
बोघ करा सदते हैं " शेतिकक्नला तकेमारवककल 
प्रतिवादियों के तहु-सरणियों को छिन्त-भिन्‍न कर 
सकते हैं “ शोन्नते तुणिग्तु घाठिवकलाम्‌ ” अपने 
कथन को ही पतिदुधान्तित कर सजते हैं, “मुत्ति 
तानेयूतलाम्‌ ” अनायास हो मुक्ति पा सकते हैं। 


फन्‍नड साहित्य में आरभ से लेकर लगभग 
सभी शब्दशिल्पियों ने चाहे वह जैन हो, वीर 
शैव हो, दैष्णव हो वाम्देवी के चरणों में अपनी 
श्रदूधाजलि अपित करके हो वाहूमय-मदिर मे 
पदार्पंण किया है। इनमे कई प्रतिमाएं अप्रती 
विशिष्टता के कारण अमर अमूल्य हैं। आदि 
कवि प्‌ ने-- 


# परम जिनेंद्र वाणिये सरस्वत्ति, 
न्‍ घेरदु पेण्ण रूपम 
घरिप्त्ति निद्ुदल्तु, 
अदुवे भावित्तियोदुव के&छूव पूजिपा 
दरिसुव भव्यकोटिंगे निरतर 
सोख्यमनी वुदानद 
केरेदपेना सरस्वति 
माल्केमगिल्लिये वाग्विक्ासमम्‌ | 7 


कहकर परपद्ा से भिन्‍न प्रकार की वाणी की 
प्रतिष्ठा की है। पोदराणिक युग की रूढ कल्पना 
के अनुसार सरस्वती नारी रूपधारिणी कोई 
देवता है। इस रूढि वे कारण मूर्त से हो चिपके 
रहनेवालो के हाथो में पडकर सरस्वती “सर- 
विजाब्रिदृवया, कोमलवर सितागा, घन सिंतबिनी, 
पर्वेतस्तनी, निबिड नीलालका, नतताभि गहवरा, 
इसन्पुखी, गजगमना ” जेसी मासल मूर्ति मारते 
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रह गयी । इस मूर्तियों के सब कुछ होने पय्र भी 
हृदय नहीं है, उन्तमें प्राणस्पन्दव नहीं हैं। बत्त: 
जडमूति मात्न रह गयी हैं। पंप से / परमजिनेंद्र 
की वाणी ही सरस्वती है, वह नारीरूपधारिणी 
कोई देवता नहीं”, यह घोषणा कर परंपरागत 
जडमूति का भंजन किया हैं। उस्चकी जगह 
अथंपूर्ण सजीव प्रतिभा स्थापित की है। “परम 
जिमेंद्रवाणी ही सरस्वती है” यह सुत्रात्मक शक्ति 
अर्थों के जनेक वृत्वों के बीच सारस्वती तत्व के 
बीज-कोष को धारण किये रहनेवाला एक सुक्ष्म 
निर्वचन है। भरी मृगक्ति तथा बेंद्र ने इसकी विशद 
व्याख्या की है--“ जिन' वह है जिससे अपने 
अंतर के अरि-षड़्वर्ग को परास्त कर दिया है। 
बह मानस को पंकिल वनानेवाले विकारों से 
मुक्त है। ज्ञान, शान्ति और आनंद के अपार 
सागर का अवगाहन कर आया हुआ निर्मेल पुरुष 
है। वही भहेँत है---समये है। तोर्थंकर है-- 
कल्याणकारी है। विश्वगुर है। घर्मोपदेश तथा 
समाज-रचता संबन्धी सूत्रों की घोषणा करने का 
अधिकार उसीको प्राप्त होता हैं। ऐसे जिनों में 
सर्वश्रेष्ठ है--१०म जिनेंद्र ।॥ ऐसे पूतात्मा की 
वाणी ही सर्वशुक्ला सरस्वती है।/--' वानृषिः 
कुरुते काव्यमू ” (जो ऋषि नहीं वह काव्य यच 
नहीं सकता), यह कथन उपरोक्त तथ्य को ही 
घोषित करता हैं। 'ऋषति प्राप्तोति सवति, 
मंत्ानू, शानेन पश्यति संछाद पारं वा इति ऋषि: ', 
अर्थात्‌ ऋषि वह है जिसने अंतश्चक्षु से संसार का 
आर-पाय देखा है, वहाँ पहुँचा है। रागद्वेष से 
मुक्त होकर चित्तशुद्धि दुवारा सात्विक ज्ञान 
भाप्त करता, जीवस की भिल्वता के बोध के 
साथ ही साथ उसमें अन्तनिहित अभिन्‍मता या 
एकता का वर्शेन कर वैसे ही रहना, यही तो दर्शेच 


हैं। जिसने यह दर्शत पाया है, वही ऋषि है ? 
उसकी वाणी अकलृषित होती है। काव्यरचना 
के लिए अपेक्षित जीवन-दर्शन ऋषि को सहज ही 
सिद्ध होता है। बतएवं ऋषि ही काव्य रुख 
सकता हैं, ऋषि से भी उत्मसत स्तर का है 
परमजिन, वह काव्य रचता नहीं; प्रत्युत वह 
जो कुछ बोलता है, वह सब काव्य बनता है। 
अतः परम जिनेंद्रवाणी ही सरस्वती है । 


इसका यह बर्थ नहीं कि जो मुक्त नहीं है, उसे 
सरस्वती का प्रसाद प्राप्त नहीं होता। ऐसे 
कितने ही अमुक्त व्यक्ति हैं, जिनपर सरस्वती 
प्रसन्‍त हुई है। पंप के कथन का आशय इतता ही' 
है कि सर्वेशक्ला सरस्वती का पूर्णावितार--- 
श्रेष्तम अभिव्यक्ति' परम जिनेंद्रवाणी में ही होता 
हैं। श्रेष्ठम न होने पर भी उसकी उन्नत 
अभिव्यक्ति, उसका अंशावतार उनमें भी होता है 
जिस्होंने अपने ढंग से जीवव-दर्शन प्राप्त किया है। 
क्रेतकी झाड़ के पत्तों का परिणत' रूप ही कैतकी 
पुष्प हैं । इस परिणति का सूत्रपात बहुत पहले ही हो 
जाता हैं। मुक्ति के चरम स्वरूप की तरह उप्तका 
प्राथमिक स्वरूप भी होता है। कोई प्रतिभा 
मात्र से कवि नहीं बनता । उसके लिए व्युत्पत्ति 
पी अपेक्षित है। व्युत्पत्ति तिद पोथी पांडित्य 
भहीं / वह मानप्तिक संस्कार है, संस्कृति है । 
“स्व के घेरे से सभी आत्माएँ घिरी हुई हैं। 
पशुस्तर के पुरुष में वह घेरा केवल उसके 
व्यक्तिगत शारीरिक आवश्यकता तक ही सीमित 
रहता है । जंसे-जैसे उसपर संस्क्रार होता जाता' 
है, इस वृत्त का आयाम बढ़ता जाता हैं। उस 
घेरे में माता-पिता, संतान, परिवार, जाति, धमें, 
देश अंतर्भावित् होते जाते हैँ। जब वह बुह्त 
इतवा विशाल बन जाय कि सारी वसुधा के प्राणी 


489 


मात के हित-अनहित का समावेश उप्तमें हो जाय 
तब बह व्यक्ति “वबसुध्ेव कुटुम्घकम्‌ ' बन जाता 
है। उसका चरित उदार बव जाता है। इस 
क्रम में वह व्यष्टिजीवन से बाहर निकल कर 
समष्टिज्जीवन में अधिकाधिक आसवित दिखाते 
हुए अनासवत ओर साक्षी भाव से जगत को देखने, 
उसका रपानुभाव प्राप्त कर उसमे तन्मय बनने 
लगता है। ऐसा ही व्यव्ित कवि और साहित्य- 
कार बनता द्वै। यही सस्कृति है। इस सस्कार का 
भारभ ही मुद्दित का प्राथमिक रूप है। प्राथमिक 
मुक्त से प्रारभ कर कवि जितना ही ऊपर 
चढ़ता जाता है, उतना ही उसे वाणो की 
अधिकाधिक पघ्रिद्िध श्राप्त होती जाती है। इन 
दो पराकाप्ठाओ के बीच उप्तके कई बृत्त होते 
हैं जोर कवि इनमें किसी भी वृत्त पर हो 
सकता है। जो इनमे किसो ने किसी वृत्त पर 
पहुँचकर मुक्त नहीं हुआ है, उसे सरस्वती का 


असाद प्राप्त नहीं हो सकता, यही पर के उपरोक्त 
सूत्र का आशय है । 


पप को वाणी फी स्त्ी-रूप-फल्पना से आपत्ति 
तो नहीं है। उसे मूर्त से चिपककर अमू्ते की 
उदेक्षा करने मात से चिढ है। अन्यथा, उसने 
स्वय झपने *आदि पुराण! भे घाणी को वाग्वधू के 
रूप में देखा है। आदि पुराण की यह * वाख्बघू 5 
आगे की रचना *पप भारत ' में 'अबिका 
सरध्वती * बनी है-- 
“ क्षयमण पिल्ल, केल्व्‌दु 
केडेगडव मावनु मिल्लेनलू ततद 
क्षय निधि ताने, तम्न मोसेदु 
ओलगि पगरिदित्लेनिष्प वा- 


ड्मयमनितर्क मबिके सर्स्याति 
सन्मुख पदुमरगदए 
छगेय मोडगोंड कोड 
... क्षोनेदीगरियगे विशुद्ध बुद्धिधयम्‌ । 

[जिस निधि का किचित्‌ भी क्षय न होता हो, 
ऐसा भी कोई न हो जिसने उसे सुनकर उसका 
अन्त देखा हो, तव तो वह (सारस्वत तत्व) अक्षय 
निधि ही है न? (यही निधि) घोषणा करती है 
कि “अनन्य भाव से मेरी उपासना करनेवाल्ों को 
असाध्य कुछ भी नहीं।” इस प्रकार घोषणा 
करनेवाली समस्त वाइमयो की जननी बह 
सरस्वती मेरे मुख-पद्म रण पर भारूढ़ होकर 
प्रसन्न भाव से 'अरिग” को विशुद्ध बुद्धि 
प्रधान करे ।] इन पव्चिनयों की व्यजना यह है क्षि 
सरस्वती अपार अक्षय निधि है। (796 ९०व्छा 
ण॑ पी ध्वाएी (६३ भल्एर 8८84--९८४७) 
प्रीत्यादर से अनन्य भाव के स्राथ उपासना करने- 
वालो को यह ऐसी िदिध प्रदान करनी है कि 
उन्हें असाधष्य कुछ भी नहीं रह जाता। वह 
समस्त चाडमयों की जननी है। 


प्रथम रचना में जो 'वाग्वधू” थी वह द्वितीय 
रचना में “अविका सरस्वती” बनी है। यह 
परिणति पववाणो की परिणति का भी व्यजक है। 
* आदि पुराण! की अपेक्षा “पत्र भारत ” में उसकी 
वाणी अधिक प्रोढ, काव्य-कला अधिक परिमाजित, 
जीवन-दर्शन मधिक विशद और परिपवव बने हैं। 
पप के हध सारस्वत दर्शन का प्रभाव कन्‍्तड के 
परवर्ती कवियों पर सुदूर तक पडा | 


“पद विन्यास विकास मग 
विभव चेल्वाद दृष्टि प्रसा 

द दोढ्वोंदाद नय मृदृक्तिवदिता 
सामान्य वल्तब कु 
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दरद वर्ण ) तिजर्येब रूपे सेमे 
नाना भंगियं बेरे ता 
लिद वाग्देवते माल्के 
मन्कृतिगे लोकाएंचर्य चातु्यंमम्‌ / 


अभिनव पंप नाम से विख्यात कवि सायचंद्र ने 
प्रस्तुत पदुय में काव्य की असाधारण रूप रम्णी- 
यता गौर प्रभाव में वाणी की रूप-रमणीयता औद 
शक्ति का साक्षात्कार करते हुए कहा है--पद- 
बिन्‍्यास में विलास, अंगों, वैभव (सोष्ठव ) में सुभग 
दृष्टि प्रसाद फे अन्तर्गत नय, उक्ति में मुदुता, 
इसरवलिता अद्ाघारण अक्षय वर्णदाली, मूलतः एक 
होनें पर भी नाता भंगियों के कारण बनेक् रूप 
दिख्वाई देनेवाली वाग्देवता मेरी कृति में लोक को 
आशएचर्यंचकित करनेवाले चातुर्य (प्रभाव) को 
पर दें । 

इस प्रत्तिमा का विशिष्द अंश उसका “सुभग 
दृष्टि प्रसाद” ओर 'एकरूप होकर भी अनेक 
रूप दिखाई देता है ।” जगत को देखनेवाली दृष्टि 
अनाविल हो, तो बह सुंदर बनती है, सौंदर्यदर्शन 
में श्द्ायक बनती है। रागर-दुवेष मुक्ति से ही 
दूष्टि-प्साद प्राप्त होती हैं। (तमिष्‌ कवि कंबल ने 
भी “ऐस्पुलनूँ कर्तकामरु करुत्ते येल्लान्तिसत्तिय 
अपने भक्तों के मत्त को ऐसा सुधारनेवाली वाणी 
कि उसके पंचेंद्रियों की स्थिति विचलित व होने 


पावे” कहकर इसी भाव को व्यक्त किया दै) दाग- 


दुबेष से मुक्त मन की अनवाविल स्थिति कवि के 
लिए अत्यंत्त मपेक्षित संस्कार है । एकरूप होकर 
क्षी नाना भंगियों के कारण शनेकरूप दिखाई 
देवेवाली वस्देवता साहित्य की विविध विधाओं 
आद स्थितियों को सूचित करती दे । 


नागचंद्व ने सागे “परिणत कववीद्रों के वदत को 
बांगन के रूप में ओर वाग्देवता को उस आंगन ये 
मुदुपदों के विलातमय विस्यास से अलंकरणों का 
रंजन करते नृत्ययत होकर विविध लास्य भेदों का 
अदर्शन करनेवाली नदी ” के रूप में देखा है । 
अपनी प्रथम रचना का उनने “बच:श्री सर्तको की 
नृत्य वेदिका” कहां है। यही प्रतिमा उसकी 
दूसरी रचना “पंप रामायण में थीर भी परिष्कृत 
रूप में दृष्छिगोचर होती है, यह कम्तड 
वाडमय में ही एक अद्वितीय प्रतिमा हैं। वह 
कहता है--- 


#परब्रह्मम शरीर पुष्ठि, जनतांत्दृष्ठि, कैबल्य 
बोघरमा मोक्तिक हार यण्ठि, कवितावल्ली सुधा 
बृष्ठि, सर्वरसोत्पाद चबीन सृष्टि, बुध हर्षाक्ृष्ठि, 
सर्वांग सुंदरी, विदूयानटी के चाटक का सफल 
अभिनय मत्काव्य रंग-स्थली-रंग में संपसन हो । 


यहाँ विद्यानदी (वाग्देवी) के विशेषणों में 
प्रथम विशेषण “परब्रहम शरीर पुष्टि” है। 
जगत्‌ ब्रह॒प्त का व्यक्त रूप है--उसका शरीर हैं 
(यस्य पृथिवी शरीरं) सरस्वती से प्राप्त होनेवाले 
रसात्मक आनंद के अन्त से ही विष्वशदीर का 
पोषण होता हैं। क्योंकि भीतिक अन्त ही केवल 
पोषक नहीं रसात्मक आनंद भी पोषक है । दूसदी 
बात यह है कि सरस्वती जततांतदेष्टि है--जन 
साधारण का अन्तश्चक्षु है। क्योंकि जीवन और 
जगत के सत्य, सौंदय का दर्शच केवल अन्तदृष्टि से 
ही संभव है। बाह्य दृष्टि को दिखायी देनेवाली 
भिन्तता और विविधता के अन्तविहित अभिन्‍तता 
और एकरूपता का दर्शत जनता को साहित्य ही 
कराता हैं। दामनदुवेष से सृक्‍त होकर, सन सें 


हक 


प्रासादिकता प्राप्त कर, मातद जब स्थितप्रज् 
बनकर साम्य स्थिति में रहता है, तभी उसकी 
चन्तदृष्टि खुलती है। जिस शब्दशिल्पी की 
अन्तदृष्टि खुली है वहीं अपने वादमय दुवारा 
जमता छी अन्तदेष्टि भी खोल सकता है । तीसरी 
बात यह है कि सरस्वती कवेल्य ज्ञानख्री लक्ष्मी 
के कठ का मुक्ताहार दै। कवल्यज्ञान तुरीय 
मुबतावस्था मे प्राप्त होतेवाला ज्ञान दहै--सत्‌- 
वित्‌ है। वह स्वय सुदर है तथापि सत्‌ चित में 
जब सरस्वती अर्थात्‌ रसात्मक सरस आनदतत्व का 
समावेश होता है, तव उसका सौंदर्य शतगुण 
हो जाता है। इनके बतिश्ित काव्यवल्लरी 
को समृद्ध बनानेवाली सुधावुष्टि--तवनवी'मेष- 
शालिनी प्रतिभा भी दे सरस्ववी ! वह सर्वे 
रप्तात्मक एक नवोन सूष्ठि ही रचतो है। 
जीवन की विविधता का चित्रण, म्रमग्र देन, 
उसकी अगाधता, विशालता का निरूपण 'स्वे- 
रसोत्याद ' से हो सभव होता है। वाणी सहृदयों 
को आकर्षित करनेवाली शवित दै। नागचद्र की 
प्रघम काव्य-कृति में वाणी नृत्य फरनेवाली 
'वच'श्रो भर्तेकी” मात्र थी। वहो द्वितीय 
काव्य में महादाटक का संचालन और अभिनय 
करनेवाली विद्यानटी के रूप विकसित हुई है । 
दौक है--शिल्पी का हाथ ज्यो-ज्यों मेंजता जाता है 


उससे निर्मित होनेवाली कलाइति त्यो-्यों उत्तप्ट 
और परिष्कृत होती जाती है । 

“शब्द मणिदर्पण” नामक कर्तंड व्याकरण: 
ग्रवः के दचविता केथिराज ने बारदेवो का 
साक्षात्कार कुछ और ही रूप में किया है। रूप, 
रस, गघ, स्पर्श क्राशा घक्षु, रखना, भाण और 
त्वचा इन्हीं इन्द्रियों के वियय हैं। मिलने भिल्‍ने 
इद्रियो को केवल्न उन्हीका विषम गोवरित होता 
है। एक का विपम दूसरो को नहीं। परन्तु 
बारेवी शब्दों के दृवारा समस्त इ्वियों के बिफ्यो 
को एक कर्णेल्धिय में लाकर खडा करके उनका 
साक्षाटकार कराती है, प्रत्यक्ष अनुभव कराती है-:7 


6 श्री वादेविंगे शब्ददि सावान्द्रियद 
विषयम श्रोत्र दोछ 

दुभाविव निर्मेल मूवि गिल्लावधेंगे 
शास्त्र भुख दोछवनतन भप्पेम ५ 


वीरशैव कवियों ने वाणी फो गौरी में 
बन्तर्भावितत करके देखा है। कालिदाए-विरचिंत 
समझे जानेवाले श्यामलादडक में भी यह्दी बात है) 
इन सबसे स्पष्ट है कि वाणो की इन विविध 
प्रतिमाओ के दुवारा इनके निर्माताओं को क्रीसा 
महान जीवन और साहित्यिक दर्शन व्यजित 


होता है ( 


है 


जो भाषा (अग्रेड़ी) हमारे मन में नौकरी की वृत्ति पैदा करती है जिसको पढने से 


अम मोर खेती से नफ़रत पैदा होती है उस भाषा से स्वराज्य के बाद भी लोगों को इतना 


मोह क्यो है, यह बिलकुल समझ मे नहीं आता । 


ट 


--भाषायें दिनोदा भावे 


हिन्दीं भाषा के 
नासिंकस्बर और न्यज्जन 


सभा की शिक्षा दीक्षा के प्रति निष्ठावान सभा के बुजुर्ग 
प्रवत्तेकों में आप भी स्मरणीय हैं। विविध हैसियत से 
सभा की दीघ॑-कालीन सेवा के साथ साथ मैसूर राज्य के 
शिक्षान्पाद्यक्रम में हिन्दी को प्रतिष्ठित करने में भी 
झापका सक्रिय सहयोग रहा है । मैसूर विश्वविद्यालय के 
प्रथम हिन्दी प्राध्यापक, प्रोफततर तथा स्नातकोत्तर शोध- 
छात्नों के पथ-प्रदर्शक होने का श्रेय भाप ही को प्राप्त है । 
अलावा इसके दक्षिण व उत्तर की विविध सरकारी गैर- 








और ला. नागप्पा, ऐम-ए.. 
अध्यक्ष, हिन्दी विभाग, मैहूर विश्वविद्यालय 
मानस गंगोत्नी, मैसूर-6 


हु ।.. सरकारी हिन्दी शिक्षा-साहित्य संस्थाओं के सर्ज॑न-कार्यों में 





हे पि ॒ विषय है । 


भी आपका सतत सहयोग उल्लेखनीय है। हिन्दी तथा 
द्राविड भाषाओं का तुलनात्मक अध्ययन आपका प्रियंकर 


() हिन्दी में अनुस्वार, अनुतासिक भिन्न-भिन्न हैं । 
(8) दक्षिण भारत में ' बर्धानुस्वार ' हाफ़नेजल) शब्द अनुनासिक स्वर के लिए प्रायः 


चल पड़ा है । यह ग़लत है 


(8) इस लघु निबन्ध का उद्देश्य अनुनासिक स्वर और अनुवासिक व्यज्ञन में स्पष्ट 
अन्तर घंतजाकर उतके प्रयोग पर दृष्टिपात करता है! 


4. 'अनुनासिक” शब्द विशेषण है और “अनुस्वार 


संशा । निम्त शब्द देखें :--- 


लिखित रूप उच्चारण लिखित्न रूप उच्चारण 
अंग्रखा अड्गरखा सूंघता सूदघना 
चुंघची घुडघचरी बिदिया बिन्दिया 
बुंदेली बुन्देली घिंघाड़ा सिद्ूधाड़ा 
इंगुय इड्गुर गेंद गेन्द 

8, इन शब्दों में नासिका व्यज्जच का उच्चारण है । 
(अ) (आ) 

हेसी हम्स (दक्षिण भारत का उच्चारण) (हंसपक्षी) 
(हास्य) हनूस (उत्तर भारत का उच्चारण) 
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दाँत (चबाने का) दुर्दान्त (जैसे 'दुर्दान्त दस्यु ') 


पांख पख (पडुख) [पक्षी के पर] 

माँद अक (अद्क) (7२४०७) 

पाँच पाँचजन्य (पाज्चजन्य) 

गूंथना गूगा (गूदूगा) 

चाँचरी (चचल) चज्चल [* घनूचल * वत्‌ इन दिलों उच्चरित] 
काटा कटक (कण्ठक) [कनूटक ' वत्‌ इन दितों उच्चरित] 
घूंढ घटा (धण्टा) [घन्टा वत्‌ इन दिनों उच्चरित] 
बेंधता(४) वेंघवो()) बाघना (वान्धना) (४) 

साँप कप (कम्प) 

कॉपकेपी कबर (कम्बर) 


गझ! वर्ग फे शब्दों में नासिका स्वर उच्चरित हैं। 'आ' यये के घब्दों में नाठिका व्यंजन 
उच्चरित हैं. --- 


[नोट --५०पक्ष क्रिया। ऐप छगर०ए४ सन्ञा ] 


३ प्राय शब्दों के अन्त में नास्िज्ञा स्वर का उच्चारण होता है । 


मासिका स्वर और व्यजन लिछित रुप उच्चारण 
ह्दो होंगे (होगे) 
दूं दूंगा (दृद्गा) 
चलें चलेंगे (चेड्गे) 
करे करूँगा (करूड्गा) 
माँ माँग (माडूग) 
हा कहूँगा (कहूँडगा) 
परे भेंढक (भेण्डक) [मेनद्क]) 
महू हूंगा (हुद॒गा) 


$ नाविशा स्वर ()क, ख, च,छ, ट,5, त,च) १,फ! के पूबे मोर 
(४) य, ९, स, व, श, स, ह के पूर्दे प्राय आता है [- 
जैसे --(६) जाँकना, पाँच, बाँच, छेंछ ; काटा, गाँठ , तोता, मैंचो , कॉपना, सौंक 
(8) हवा साँयू साँयू करके कहती थी | 
जाजारेभौरा दुर दुर! 
सेलाप (उच्चारण सेंलूलाप) 
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कौवल, आँवला, साँवलो 

सेंवत (सेव्वेवत्‌--जैसा कभी-कभी उच्चरित) 
सेयम (संय्येयमू--जैसा उच्चारित ) 

बाँस, साँस, फ़ाँसी, झाँसी की रानी, 

सौंह, भोंह 


8. पंडितवर सिदुधगोपाल “ काव्यतीर्थ ” का अभिसत है क्रि-- 

“वर्ग के तृतीया, चतुर्थ और पंचस वर्ण आगे आने पद [वासिक्रा] स्वर का उच्चारण संभव 
ही नहीं है, बलातू उसके जागे अनुताधिक व्यज्जन आ जाता है, यथा चान्द, पाण्डेय, अम्बा भादि | 
[ उपर्युक्त बातें पूज्यवर पं० सिद्घधगोपाल जी के लेख “अनुस्वार और अनुनासिक : हमारी लेखन- 
पदूधति की एक बड़ी अशुद्धि “-.. भाषा * त्रैमासिक, सितंबर, 969, लिपि-विशेषाडक : पृष्ठ 89, 280, 
88/, 8222, व 200 से ली गयी हैं ।] 


6. [२५ के नियम में संशोधन] प्रायः देखने में आता है (सुनने में भी आता है) कि प्रथम अक्षर 
(99॥296) का उच्चारण तना हुआ (7०0७०) होने प९ नासिका स्वर और ढीला (६») होने 
पर साप्तिका-व्यंजन का उच्चारण होता है। जैसे :-- 


नासिका स्वर लिखित रूप 
बंधना बाँधना (“'बानूधना ' वतू उच्चरित ) 
सेजोना साझि 
मेंजना आँजना (“बआज्जता? या 'आतुज्ता ! वत्‌ उच्चरित) 
रेंगाना रंग 


तेंढुवा इसका उच्चारण “६८१०४ होगा, ८००१७७ ” नहीं होगा । 
अँधेरा अन्घकार_ (अंधकार) 


भचोठ :--अंधे रा, गेंवार, छेटना---में नासिक स्वद का उच्चारण होगा । 
[जैसे घर-घर में दीवाली है, घर-घर अंधेरा ] 
प. [0] में अंक जैसे शब्द “अद्धू' वत्‌ भी लिखें जा सकते हैं । 
() पर मातता है (माव्ता है), भावजा (भानूजा), कालूनगो (कानूनूगों), जनता, 
सनकी-जैसे शब्दों में “न” के स्थान में 'अनुस्वार” चिह॒न नहों लिखा जाता । 
(2) इसी तरह समता, (जमूता है) जमता है, सिमटता (घिमदुवा), सिसदा (सिमूटा) 
समझता (समझना), समझा (समुझा)- जैसे शब्दों में “ स्‌! के स्थान में अनुस्वाय नहीं लिखा जाता । 
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8 पर निम्त-लिखित शब्दों में अनुनासिक और अनुस्वार--जो चाहे लिया जाता है। जैसे :--- 


सुंदरी सुन्दरी 
निदा निन्दा 
अटसुट अण्ट स॒ण्ट 
घटा घणष्टा 
च्द्र चन्द्र 
पंखा पद्ढा 
भंजन भज्जन 
पंपा पम्पा 


नोट :-- () डम्दल, वण्डल, सिमेण्ट, बद्भू, गुम्बश्, चनन्‍्द, शिन्‍्दा जैसे विदेशों शब्दों फो भी टेबल 
बंडल, सिमेंट, बंक, गुवत, चद, जिंदा जैसे लिखते हैं। 
(४) परलतु मुन्ना, अम्मा, तुम्हारा-जैसे शब्दो को मुना, अंमा, तुंहारा-जैसे नही लिखते । 


9. कतिपय शब्दों में नाध्िकता हृटा दोजिए, हिन्दी शब 


ब्दे का अर्थ हो बदल जाता है। इसलिए 
नाध्षिका-उच्चारण कहाँ होता है, 


कहीं नहीं होवा--इसको स्पष्ट जानकारी अपेक्षित है। 
उदा:--सास (पत्नी या पति को मो) /साँस (श्वास) 
काडी (मुपलमान न्यायकर्ता)/ढांजो (थाई की बूंद जिनके दूध में मिलने से 
देघ फट जाता है।) 
जैसे :--कवबहुँ कि कॉजी-पीकरनि छोर पछिघु दिनसाइ ? 
७ (प्श्त कर)/पूंछ (लॉगूल) 
बैठना (रस्प्री का बटना/बेंटना (भाग होना) 
जँसे :--थाप के मरने पर बेटो मे जायदाद बेंट गई हि 
नाद (ध्वनि)/नाद (८०७) (जिसमे मवेशो का खाता याने दाना-पानी, घास आदि 
डाला जाता है।) 


/0. कविपय ह्थितियो में जनुनात्िक के दाद के व्यज्जन 
जँसे :-. लिखित रूप 
वाह्थांग (वाहधाड़ ) बाहयाइूड 

संभालना, संभालवा सम्हालना (विकल्प से) 

बांग (बाज) बाड़ 

गुण गुड 


का उच्चारण बदल जाता है । 
उच्चारण 
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गणेश गेंडेश 


बाण बाड़ 
सिंह सिद्ूच 
पर सर्वेक्ष नहीं-- संशय सनूश॒य 
संयोग सत्योग (सज्योगर) 
अंडा अनूडा 


4. क्तियय शब्दों में एक वर्ण का सासिका-उच्चारण न करके दुसरे वर्ण का भासिका-उच्चारण 
करने से भर्थान्तर हो जाता दै । 
गवाऊँ [का मैं भाई से गीत गवाऊ ? ] 
गँवाऊँ [अब मैं नाटक की तैयारी होने तक का समय कैसे गँवाऊँ ? ] 


8. कुछ शब्दों में स्वर के पूर्व चासिका स्वर का उच्चारण होता है। जैसे :-- 
धूँआ, कुँआ, गुसाँई, कुँअर, वाँए 


48. कहीं-कहीं वासिका व्यअजन को लिये हुए शब्द में निरनुनासिक ध्वनि का भी नासिक उच्चारण 
होगा :-- 


लिखित रूप उच्चरित रूप 
आम आँम 
काम काँम 
कान काँच 
घान्य घा्य 
नाक नाक 
न्याय न्याय 


[कतिपय विद्वानों का मत है कि हिंदी में निरनुनासिक “न” कार ध्वनि भी है। राष्ट्र- 
भाषा परिषदू-पत्षिकरा, पठना की पुरानी फाईल में इस रोचक विषय पर एक विवन्ध प्रकाशित 
हुआ है । जिज्ञासु पाठक इस लेख का अवलोकन करके इस सम्ब्नन्ध में अधिक्न जानकारी प्राप्त कर 
सकते हैं ।] 

%. “अहम “स्वयम्‌ * जैसे संस्कृत शब्दों में अन्तिम “म्‌ के स्थान में अनुस्वार नहीं लिखते । परउ्तु 
कंतिपय विदेशी शब्दों में “? या *न्‌? विक॒त्प से लिख सकते हैं--बोलते भी हिन्दी में ऐसे 
ही हैं। जैसे-- 

खाँ साहब (ख़ान साहब), खूँढवार (खूनझ्वार), परदानशी (परदानशीन्‌) जमीं (ज़मीन), 

बीस (वीराठ) । 
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॥6 'डर', 'ढ' के पहले नासिझ स्वर और 'ड”, “ढ़ के पूर्व नाधिका व्यस्जन का उच्चारण 
होता है। जैसे -- 


खंडहर-दंडवत्‌ 
राड-रडी डॉडा-डंड्ा पडित 
भाँड-मंडप साँॉड़-शांडिल्य कुंडली 
साँड-काड सूड-शुण्ड चांडाल 


नोड ;--पंढरपुर, ढिढोरा, ढूँढा, धुंढाड़ी (राजस्थानी थी एक बोली ) 


यहाँ रॉ, माँ, सौ--मे 'आँ” का ढोला (.३४) उच्चारण होता है। याने इन शब्दों में 
“बा! के उच्चारण में गले की नसो में तनाव नहीं होता । इसलिए इन घ्वतियों के बाद “ड'! का 
उच्चारण होता है रंडी, मदप, कॉड--जंपते शब्दों में रं, मं, का के अन्तर्गत *अं, अं, आ? स्वरों के 
उच्चारण में गले की नसों में तनाव होता है । 


8 () तालये यह है कि नासिक स्वर गौर नातिक व्यज्जन हिन्दी में भिन्‍न-भिन्‍न हैं, जैसे :--- 
“खाँड' मे 'भी! नाधिका स्वर है। “खंड! या 'खणूड ! में 'ण्‌” नासिका व्यज्जन दै । 

(7) हिंदी में प्रचलित ठेठ संस्कृत शब्दों में अर्थात्‌ तत्सम शब्दों में नासिका स्वर नहीं बाता, 
नापिका व्यंजन ही आता है। जैप्ते :--पढित, फुडली, प्रचंड, कुंड, खड । 

(0४) प्राय: (अ) शब्दों के अन्त में (आ) क, ख; च,छ; ट, 5, त, थ, प, फ; य २; ले, व, 
स, ह ओर (६) स्वरों के पोछे नाध्तिका-स्वर का उच्चारण (ये स्वर साधारणतया तनाव को 
लिये हुए उच्चरित होते हैं) होता है। जैसे -- 

(थ) वहाँ, कहाँ, जहाँ, यहाँ, हां, हें, सों, खो, लें, दें, दूं, लूँ, मानों, ज्यों का त्मों, 
जाएं, सोउ । 
(आ) फाँखना, जाँचना, भोपा, चॉइना, कॉट्छांट, कतरब्योंत, कोषढ़ी, सौंफ, बाँया, बौंए 
सेंलाप, सेवेंय्या, आँसू, भोंह । 
(६) क्षाई, साई, कुआ........ 
(0) छाधारणतया गे, घ, ज,झ ; ड, ढ, द, घ, ब, भ्न के पूर्व नाधिक व्यक्त का उच्चारण होगा । 


(इस नासिक व्यज्जन की ध्वनि के उच्चारण से गले को मतों में तनाव प्राय. नहीं होता । 
जैसे --गडा, झडा, गूगा, गाधी, अंजन । 


(२) वाध्िका स्वर [२ ?] और नासिका व्यजन [(*']--बो लिखना उचित है। अर्पाति 
लिखते समय नापिका स्वर और नाधिडा व्यंजन का अतर स्पष्ट बताना वाछतीय है । 
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यह लेख तैयार करने में निम्न-लिखित लेख एवं पुस्तकों से सहायता प्राप्त की गयी है :-- 


(7) “भाषा '--ल्ैमासिक--शिक्षा-मन्तालय (केम्द्रीय हिन्दी निदेशालय, भारत सरकार--लिवि- 


विशेषांक--सितंबर, 988 ; वर्ष आठ--अंक एक-- 


हमारी लेखन-पद्धति की एक बड़ी अशुद्धि--पं. सिद्धधोपाल [99 2॥9-222 ; 9 200] 


(9) 5एक25  निंगठा-(0५--०५ 09 #जऔीएं:. रि- ६०७७, 28८८३) (०॥०5७४ रि०च- 
छा(५०८७ रिकघ8ठादी। 959800६8 968 -- [8 ?कंशा। ०. ॥859| ८०१७०॥०१६5 ७6 


हरबष्बरिगंजा * (99. 33-39) 


(8) # ठिवबनट साग्रापाग रत एवं निंतवी--(+0/कतगाक्षा६ रण गवॉब-ीतंडध9 ही 
६4ए८०ंसं०त गार्ष 5दांश्रापीद रिब्॒छ्वाली 958; [(#श ४: 8 /चाएचरडा गाते 


]465थीड8४०॥ : 97- ॥-2 ]. 
फ 


भाषां भाता के समान है। माता पर हमारा जो प्रेम होना चाहिए वह हम लोगों में 
नहीं है । यदि हिन्दी भाषा राष्ट्रीय भाषा होगी, तो साहित्य का विस्तार भी 
राष्ट्रीय होगा । +-मह्‌ए्मा गांधी 


छ 


जैसा समाज, वैसी भापा । भाषा-सागर में स्नान करने के लिए पूर्वे-पश्चिम, दक्षिण- 
उत्तर से पुनीत महात्मा आएँगे, तो सागर का महत्व स्तान करनेवालों के अनुरूप होना 
चाहिए । *. “महात्मा गांधी 


पक 


मुझे खेद तो यह है कि जिल ्रांतों को मातृभाषा हिन्दी है, यहाँ भी उस भाषा की 
उन्नति करने का उत्साह दिखाई नहीं देता । मेरा नम्न, लेकिन दृढ अभिप्राय है कि जब तक 
हम हिन्दी भाषा को राष्ट्रीय और अपनी-अपनी भाषाओं को उनके योस्थ स्थान नहीं देते, 
तब तक स्व॒राज्य की सव बातें लिरथेक है । --महात्मा गाँधी 


छ 


में सच कहत/ हूँ, जब तक जआापके देश का कार्य और शिक्षा का प्रसार हिन्दी के 


माध्यम से नहीं होगा, यह देश वास्तविक उन्तति नहीं कर सकेगा । 
ज-डॉ से. पी. चेलिशेव (रूसी हिन्दी प्रोफ़ेसर ) 
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इंदरराज़ सैंद ' अधीर' 
बीएमसी , एमए, 
आवाशवाणों, मद्रास 


कहाबतें और भारतींय 
भाषाओं की एकात्मकता 


राजस्थानी होत हुए भो आप दलिए को अरदी पराप्तनूपठ»्ति 
मानते हैं। आपको दलिय भारत हिन्दी प्रचार सप्ता 
सचाखित विश्वविद्वातय के प्रथम स्तावशोलर सबबे 
सर्वाधिक अऊ प्राप्त स्नाठक होने का श्रेय प्राप्त हुआ है । 
सप्रति आदाश्वाणी के मद्रास केद्ध से आप सरद्ध हैं। 
बहुमापाध्ययन बे प्रत्रि आपती विशेष अधिरति है। 
मद्रास के सृजन 'त्मर हिददी-लेखव-्मण्शल में आप भी एक 





ज़ूषवायु, जाति, घर्मं मोर भाषागत-भेद के 
बावजूद भो भारतवासियों का स्वरूप सदा 
एकात्मक रहा है। इसका मूल कारण हमारी 
सास्‍्कृतिक अमिन्‍तता है। असेतुहिमाचल सारे 
राष्ट्र की सास्क॒तिक मान्यताएँ समान ही रही हैं । 
भारतवर्ष की संस्कृति सूर्य के श्वेत आलोक के 
समान है। जिस प्रकार सूर्य के श्वेत बालोक में 
सप्तदर्ण अतनिदित रहते हैं, उसी प्रकार हमारी 
सस्द्ृति में भी विविध जातियों, धर्मों मौद भाषाओं 
का समाहार हो गया है | 


किसी भी राष्ट्र को संस्कृति के दर्शन हम उठ 
राष्ट्र की भापाओ गौर उनके साहित्य मे ही कर 
सकते हैं। भाषा विचारों की बाहिका और 
साहित्य समाज और सस्कृति का दर्षेण होता है। 


युवा भागोदार हैं । 


देनदिन जीवन की अंत्रंग अभिव्यक्तित वा सथवत 
माध्यम लोक-साहित्य है। किसी भी देश के 
लोक-साहित्य में ऐसो अनेकानेक मणियाँ बिखरी 
मिलेंगी जिनमें जीवन और जीवन के अनुभवों का 
प्रकाश झलकता है। ये मणियां हो कहावत हैं, 
लोकोकितियाँ हे। मनुष्य के जीवन में ऐसे क्षय 
भी बाते हैं, जिनका अनुभव उसके सारे जीवन 
को गौर अनत काल सके समाज के जोयन को 
प्रभावित किए रहता है, ऐसे अनुभवों की घाब्दिक 
अभिव्यक्ति का साम हो कहावत है । 

कहावतों को अनेझ परिभाषाएँ की गई हैं। 
पाश्वात्य विद्वान सर्वेटीस के मनुसार--' कहावतें 
वे वाक्य हैं, जो जोवन की दीवषेकालीन अनुभूतियों 
को अतनिदित किये हुए हैं। डा० सत्येंद्र के 
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अनुसार--/ ल्लोकोदितियाँ मातवी ज्ञान के घनौभूत 
रत्व हैं, जिनमें बुद्धि और अनुभव की किरणें 
फूटनेवाली ज्योत्ति प्राप्त होती है।” (हिन्दी 
साहित्य कोश, भाग , द्वितीय संस्करण, प्‌. १54) 
डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल की सान्‍्यता है कि 
» लोको क्षितयाँ मानवी ज्ञान के चोखे ओर चुभते 
हुए सूत्र हैं।” (साहित्य संदेश, वर्ष-8 अंक- 
2, पृ. £#) उपर्युक्त परिभाषाओं से यह स्प्रष्ठ 
होता है कि कहावतों का संबंध जीवन के अनुभवों 
से हैं। लोकोक्त एकांत सुजन की बस्तु नहीं 
है, उसका निर्माण तो संसार के टकस्ताल में, 
जीवन के देनंदिव कार्य-व्यापारों के बीच होता 
है। भाषाविदों ओर साहित्य-सृजेताओं की 
कहपताओं ने नहीं, अपितु “ जीवन की प्रत्यक्ष वाल्त- 
विकताओं ने कहावतों को जन्म दिया है।” 
(डॉ० कन्हैयालाल सहल, राजस्थानी कहावतें-एक 
अध्ययन, पृ. 88) 


जीवत की सच्चाई को कम से कम शब्दों में 
उद्घाठित करनेवाली कहावतों का बोली में वही 
स्थान है, जो स्थान नमक का भोजन में होता है । 
(ए प्रोवर्व इज टू स्पीच, वॉठ साल्ट इज टू फूड-- 
+ नेशवल प्रोवव्स /--अ«्दुल हमीद ) संसाद की सभी 
भाषाओं में कहावतों के महत्त्व को स्वीकारा गया 
है। कहावत सत्य औय यथार्थ को व्यक्त करने- 
बाली उवित है, उसमें मिथ्या या काल्पनिक कुछ 
नहीं होता । रूस, चीन, जर्मंत जादि अनेक देशों 
के लोगों की यही मान्यता है। भारत में भी 
कहावतों के यथार्थे को अनुभूत किया गया है। 
कान्‍्तड़ भाषियों की दृष्टि में वेद मिथ्या हो सकते 
हैं, पय्र कहावतें नहीं। (चेद सुलूछादरु ” ग्रादे 


सुल्ृछादीते ।) मलयालम में एस आशय कौ उवित 
प्रचलित है कि जिस दिन कहावत झूठी सिद्ध 
होगी, उस दिच दूध खट्टा हो जाएगा। दूध 
का खद॒ठा होना असंभव है तो कहावत का मिथ्या 
होता भी संभव नहीं हैं। तातपये यह है कि 
देश-विदेश के सप्ती भाषाक्ाषियों ने कहावतों की 
प्रामाणिकता और उनकी प्रभावोत्पादकंता का 
समर्थन किया है । 


हम ऊपर कह चुके हैं कि लोक-साहित्य लोक- 
जोवन की शाहव्दिक् अभिव्यक्ति हैं । लोक-जीवन 
का जितना स्पष्ठ चित्न हमें कहावतों गौर लोको- 
क्तियों में मिलता है, उतना अन्यत्न नहीं। सामाजिक 
आचार-विचार, रहन-पहन, खान-पास, रीति- 
नीति आदि से संबद्ध ऐसे कई मामिक प्रसंग होते 
हैं, जिनका स्मरण भविष्य के लिए अनिवार्यतः 
अपेक्षित हो जाता है । सामाजिक और सांस्कृतिक 
दृष्टि से ही नहीं, भाषा-वैज्ञानिक दृष्टि से भी 
कहावतों का अपना महत्त्व है। किसी भाषा के 
विगत स्वरूप का अध्ययन करने के लिए कहावतों 
का सहारा लेना नितांत प्ावश्यक हो जाता है । 
किसी वोली के स्वरूप का उसकी प्रकृति का और 
उसमें होनेवाले परिवर्तेतों का परीक्षण कहावतों 
ओर मुहावरों के माध्यम से सरलता से किया जा 
सकता है । इस प्रकार कहावतों का अध्ययव 
साहित्यिक जद सांस्कृतिक दृष्टि से तो उपादेय 
होता ही है, भाषा-वेज्ञातिक दृष्टि से भी अत्यंत्त 
महत्व का होता दै। अस्थु! 

यों संसार के प्रत्येक देश में कहावतों का 
न्यूनाधिक प्रचलन है, फिर भी इस परिप्रेक्ष्य भें 
भारत भूमि अत्यंत उ्वेदा मात्री जा सकती है। 
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श्री आर सौ टेंपत ने अपनी पुस्तव-- 
नए डिकशवरी ऑफ हिंदुस्तानी प्रोववर्स ' वी 
भूमिका मं यह विचार व्यवत विया है दि स्पेन 
को तरह भारत भी कहावतों का देश दै। भारत 
में दजनो भाषाओं, बीसों उपभाषाओं कौर संकडों 
बोलियो उपद्ोलिया का प्रचलन है। बहा भी 
गया है ' कोस-कोस पर पानी बदले, चार कोस पर 
बानी ।” इस हिसाब से सेकडों वालियों और 
उनमें व्यवहृद सहस्तों लोकोवितयों का अनुमान 
हम सहज ही लगा सकते हैं। भारत को प्रयेक 
भाषा के अपने परिवेश में कहावतो वी उतलत्ति 
बहुलता से हुई है। सस्कृत, अपन्नण, प्राइत, 
हिंदी, तमिल, तेलुगु आादि सभी पुरातव नूतन 
भाषाओं में असय्य क्हावतें प्रचलित हैँ। चूंवि 
कहावतों का सबंध भनुष्य को प्रह्नति से होता है, 
अत भापाई वैविध्य होते हुए भी उनमे कोई 
ताप्विक भेद नहीं पाया जाता। कभीजभी तो 
ऐसा प्रतीत होता दै कि एक हो कहावत को कई 
भाषाओं में रूपातरित कर लिया गया है। हिन्दी 
को उपभाषाओं में तो प्राय ऐसा पाया जाठा है, 
हिंदी आहिंदों भाषाओं की कहावतो में भी किचित्‌ 
भाव साम्य लक्षित होता है। इसलिए भाषा- 
वैज्ञानिक दृष्ठि से हिंदी की उपभाषाओं के 
अध्ययन को ओर सास्कृतिक दृष्टि से हिंदी ऑहिदी 
भाषाओं के तुलवात्मक अनुशीलन की नितात 
आवश्यकता है । 
जीवन का हर पाश्वे कितना विरोधपूर्ण है, 
इसका सुन्दर चित्रण हमे राजस्थान के इस कहावत 
में मिलता है-- 


“ अमर तो म्हे मरता देख्या, भाजत देख्या सूरा ॥ 
गोरा तो योवर चुगे, खसम भला लहदूरा ॥ 


--मर्षातु, जय मैं देखती हूँ कि अमर (नाम॑ 
डेग बादमी) मर गया है, सूर (घूर) इस्‍्कर 
भाग रहा है और गोर (लट््मी नाम वी सी) 
गोबर चुन रही है, तव नाम में बया घरा है? 
(अत ) मेरा लह्टदूरा (नामक) पढि हो भता। 

हसी प्रवार वो प्रहमवत मराठी में भी 
प्रचलित है 

* अमरवधिंग तो मर गये, भोख मांगे घन धनवाल। 

सद्मी तो गोबर्‌या वेंधो, भले विधारे 

ठनठनपाल । 

यह समानता राजस्पानी-मराठी ही में नहीं, 

भारत मी प्राय सभी प्रादेशिक भाषाओं में 

विदूयमान दहै। उपयुवत आशय की कहावत 
हिन्दी और तेलुगु में भी द्रष्टव्य हैं 

(व) बाँख के अधे, नाम नयनसुघ । (द्विदो) 

(जा) पेर गगानम्मा, तागबोते नीझ सेदु 

(वेछुगु) 

(अर्थात्‌, नाम तो गया दै, पर पिलाने गो 
पानी तक नहीं ।) 

भांति भाँति के रगवाले फूलों से बताया गया 
गुलदस्ता एक ही सोरध विखेरता है। हमारी 
प्रादेशिक भावाओ को अनेकता में भी अनुभूति की 
समानता की एड हो सुगध है। हमारे सस्कार 
एक रहे हैं, हमारे विधार एक रहे एंः 
हमारी बितन प्रत्रिया का विस्तार भी (के 
ही रहा है, वर्योकि हम एक हृदय हैं, एकात्म 
हैं। डा० अबाग्रसाद सुमन ने ठोक ही लिखा दै 
कि-- ' हमारी सभी प्रादेशिक भाषाएँ एक सूत्त मे 
आबदध हैं और वे भारत के सास्कृतिक मानस" 
सरोवर को शोभाप्रद ललित लहरें हैं। इसे 
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संपष्ट है कि इस देश में अस्ेक भाषाओं के होने 
पर भी हमसे कभी इसे खंडित रूप में नहीं देखा । 
हमारे घिचार ओर भाव सदा एक रहे ओर 
हमारी संस्कृति और राष्ट्रीय चेतना अनेकत्व में 
भी एकत्व का सूत्र पिरोत्ती रही। भारतीय 
संस्कृति की अखंड धारा से ही तो हमारी प्रादेशिक 
भाषाओं के साहित्य-सरोचद परिपूर्ण रहे हैं।” 
(साप्ताहिक हिन्दुस्तान, । फ़रवरी, 988, पु. 47) 
इसीसे हमें अपने लोकजीवव की चिबिधता में 
भावों की समदसता के जौर अभिव्यक्ति की 
भिन्‍तता में अनुभूति की अभिन्‍तता के दर्शन 
होते हैं । 
भारतीय लीक-मानस की इस समरक्षता की 
पुष्टि के लिए अब हम हिन्दी भोद तमिल की 
कतिपय कहावतों पर विचार करेंगे। हिन्दी 
आर्य-कुल की और तमिल द्वाविड़-परिवार की 
प्रमुख भाषा हैं। तमिल भाषा में कहावत्त के लिए 
“पतुमोक्ति” या “पढ्/ंच्चोल्‌ ” शब्द प्रचलित है । 
संक्षिप्तता, , सारगर्भिता ओर प्रभावोत्रादकता 
कहावतों की सामान्य विशेषताएँ मानी गयी हैं । 
हिन्दी और चमिल, दोनों भाषाओं की फहावतों में 
हम उक्त विशेषताएँ पाते हैं । 
संक्षिप्तता की दृष्टि से हिन्दी जौर तमिल की 
निम्नलिखित कहावतें ली जा सकती हैं-- 
(न) उतावला सो बावला । (हिन्दी) 
आर्तिरकुका रनुक्‍्कु बुद्धि मट॒दु । (तमिल) 
(अर्थात्‌ : उतावले की बुद्धि मंद) 
(आ) जैसा राजा, वैसी प्रजा । (हिन्दी) 
अरसनू एव्वत्ठि, कुडियल्‌ अव्वक्ति। 
(चमिल ) 
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(अर्थात्‌: राजा जिस रास्ते, जबततों 
उसी रास्ते ॥) 
सारणभिता और प्रभावोत्यावकता की दृष्टि से 
तमिल की तिम्द कहावतें द्रष्टव्य हैं: 
(अ) कैयिलू उण्डायालू कात्तिरुष्पार्‌ 
आयिरम्‌ पेर्‌ 
(अर्थात्‌: हाथ में पैसा हो तो हजारों 
राह ताकेंगे ।) 
(आ) बाय नल्‍्लदानालू ऊर्‌ तललदु | 
(अर्थात्‌: जवान अच्छी तो गाँव मच्छा ।) 
एक ही प्रकार की अनुभूति अपने-अपने 
संस्कारों के अनुरूप अपनी-अपनी शब्दावली में 
अभिव्यक्त की जाती दै । तमिल ओर हिन्दी की 
अनेक कहावतों में शब्दार्थ-वैषम्प होने पर भी 
विचित भावन-साम्य पाया जाता है। ये तमिल 
कहावतें : 
(क) दूरत्तु पच्चे कण्णुक्कु कुलिब्चि ॥ 
(अर्थात्‌ : दुर की हरियाली आँखों को 
ठंडी लगती है ।) 
(ख) भाडत्‌ वैरियाद तेवडियालुक्कु फूड 
कोणलाम्‌ । 
(अर्थात्‌: वाचना न जाननेवाली वेश्या 
लिए आंगन ही उऊबड़- 
खाबड़ है । 
(मं) ओर के तद्टिनालू ओसैयुण्डागुमा ? 
बर्थात्‌ : एक हाथ से बजे कहीं आवाज़ 
होगी ? 
(घ) कलुदे अरियुमा ग्ंदेष्पोडि वासते ? 
(अर्थात्‌ : गधा क्या जाने चंदन की गंध? ) 
निस्‍्नांकित हिन्दी कहावतों से मिलाकर देखें : 
(क) दुरु के ढोल सुझावने लगत्ते हैं | 
(ख) नाच न जाने आँगच टेंढा । 


(ग) एक हाथ से तालौ नहीं बजतो । 
(घ) वदर वया जाने अदरक का स्वाद ? 


इस प्रकार हम पाएंगे कि हिंदी मौर तमिल में 
दो चार नहीं, सेकुडों कहावतें एक-दूसरे के 
समानातर चल रहो हैं। ये समानापेंक और 
समभाव-बोधक कहावतें हिन्दी और तमिल की 
अभिनता की दुयोतक हैं। हिन्दी की त्तरह्‌ 
तमिल का साहित्य भडार भी सहस्नों सामाजिक, 
सास्कृतिक और नैतिक फहावतों से सपन्त है। 
तमित्न का मह्दान्‌ स्तुत्य प्रथ * तिझुकुरलू ” नोति को 
बनभोल मणियों की अक्षय मजूपा है। इसके 
प्रत्येक बध्च में कहावत की सप्राणता विद्यमान है । 
तिस्कुरतू की सूक्तियों को जब जीवन की 
अनुभूतियों के परिप्रेषषय में प्रस्तुत किया णाता है्‌ 
तो वे किसी कहावत से कम नहीं होतीं । यही 
बात हिन्दी के फवीरदास और तुलसीदास के 
उद्यारो के सबंध में भी कही जा सकती है। 
सूक्तियाँ लोकोक्षितयाँ कैसे बन जाती हैं, इसका 
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प्रमाण 'बुरलु' और "मानस कौ अगैकानेक 
प्राणवत उद्वोध तरगें हैं। 

अस्तु, फह्ावतों के वित्न पटल पर सस्कारों का 
जो विब उम्रता है, वह किसो स्थान विशेष का 
नहीं, बल्कि समूचे राष्ट्र के लोक-जीवन का प्रतीक 
होता है। हिन्दी और तमिल को ही नहीं, 
भारत की सभी भाषाओं की कहावतों में हमारे 
अनुभवों का यथापं समान रूप से इस्पात बनकर 
ढला है। अग्रेज़ो लेखक ला वेकन के अनुपार 
किसी राष्ट्र की प्रतिभा, विदग्धता और जात्मा 
की खोज उस राष्ट्र की कहावतों मे ही को जा 
सकती दै। भारत की सभी प्रादेशिक भाषाओं 
की कहावतों में हमे अपने राष्ट्र की प्रतिभा, 
विदग्घवा और आत्मा के दर्शन होते हैं। हमारी 
कहावतें राष्ट्र के लोक-जीवन की झाँकी ही 
प्रस्तुत नहीं करती, हमारी एकात्म संस्कृति को 
साक्षी भी देती हैं। इस प्रकार हिन्दी, तमिल 
ओोर भारत को सभी भाषाएँ सहोदरियाँ हैं, सबकी 
आत्मा एक है। 
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द्ाक्षिंणात्यों दबारा 
सम्पन्न हिंन्दी आॉधकार्य 


डा. स्वीछकुमार जैन, 

एम.ए., पी-एच.ढी., रीडर एवं अध्यक्ष, 

हिन्दी स्वातकोत्तर अध्ययन एवं अनुसंधान विभाग, 
दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा, मद्रास-77 
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आगरा विश्वविद्यालय में हिन्दी और संस्कृत की स्वातकोत्तर 
शिक्षा-पूर्ति के वाद आपने वहीं से हिन्दी में पी-एच.डी. की 
उपाधि भी हासिल की । झाँसीवासी होते हुए भी अहिन्दी 
प्रदेशों में हिन्दी अध्यापव-कार्य मापको इष्ट हैं। वर्षों तक 
श्री वेंकटेश्वर विश्वविद्यालय में हिन्दी-प्राध्यापक रहने 
के बाद संप्रति दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा दुबारा 
संचालित स्वातकोत्तर अध्ययन एवं शोध-संस्थान, भद्ठास 
में आप रीडर एवं विभाग-अध्यक्ष हैं। जैन दर्शन तथा साहित्य 


के प्रति जाप की शोघात्मक अभिरुचि है। 


आज जे 52 वर्ष पूर्वे सन्‌ 9!8 में मद्रास तगर से 
दक्षिण भारत में हिन्दी के प्रचाद एवं प्रसार 

का श्रीगणेश हुआ था । 98 में इन्दौर में सम्पन्न 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन के सभापति पद से 
स्वयं महात्मा गांधी जी ने इस महान संकल्प का 
उद्धोष किया था। धीरे-धीरे दक्षिण के सभी 
प्रान्तों नें इस महान्‌ कार्य का प्रारंभ किया। 
बाज यह कार्य दक्षिण में एक समुन्दत अवस्था को 
श्राप्त कर चुका हैं। हिन्दी के प्रचार एवं प्रसार 
का यह कार्य एक सामान्य स्तर पर आरंभ हुआ; 
इसमें सामान्य जनता में हिन्दी के प्रवाद पद अधिक 
ध्यात दिया गया । इसको पृष्ठभूमि में साष्ट्रीय 
एकता का क्क्षयततत्व था । धीरे-धीरे दक्षिण में 
विश्वविद्यालयों को वृद्धि हुई और उनमें हिन्दी 
को भी स्पातकोत्तर स्तर पर अपनाया गया। 
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फलत: हिन्दी में शोधकाये का प्रारंभ दक्षिण में 
भी हुआ। सभी मर्मज्ञ विद्यनों ने यह अनुभव 
किया कि उच्चस्तरीय हिन्दी मध्ययन एवं शोध के 
अभाव में भारत एक रिक्तता, एक सदा खटकने 
वाली भपूर्णता का अनुभव करेगा और मात्मनिर्थेद 
भी व हो सकेगा । साथ ही यह भी अनुभव किया 
गया कि हिन्दी घुलनात्मक शोध, अनुवाद एवं 
तुलमामक अध्ययत हमारे राष्ट्रीय ऐक्य के संकल्प 
को पूर्ण करने में हमारी सहायता करेंगे । 

हिन्दी में शोधकायें आज से लगभग साठ बर्षे 
पूर्व आरंभ हुआ था। हिन्दी के शोध्कार्य के 
इतिहास पथ यदि हम एक सरसरी दृष्टि डालें तो 
कई महत्वपूर्ण तथ्य सामने भा सकते हैं । हिन्दी 
शोध का आरंभ विदेश में हुआ | श्री तेस्सितरी 
को सन्‌ 9] में ४ रामचरितमानस ओर रामायण” 


विपय पर पलारेन्स विश्वविदुयालय ने पी.एच.डी. 
को उपाधि दी । यह हिन्दी शोधकार्य पर पहली 
उपाधि थी। अनेक वर्षों तक हिन्दी के शोध 
प्रबन्ध अग्रेजी था किसी अन्य विदेशों भाषा से 
ही लिखे जाते थे। शोधक्षेत्र भो अतिसीमित 
था। कुछ ही भारतीय विश्वविद्यालय यह कार्य 
कराते थे । यह कार्य भी प्राचोवतामूलक नेतिक 
घामिक विषयो को लेकर ही होता था । 


दक्षिण के सभी विश्वविदूयालयों मे कुल 
मिलाकर हिन्दी के शोधकार्य का इतिहास पर्वह 
वर्षों का है। उस्मरानिया विश्वविद्यालय के 
/ दविखेनी का प्रारभिक गद्य ” नामक स्वीकृत 
शोधप्रन्ध के अपवाद के साथ, दक्षिण का समस्त हिन्दी 
शोधकाय अभी तक दस से भी कमद पों का है 
दक्षिण कै प्राय सभो विश्वविद्यालयों में हिन्दी 
स्नातकोत्तर अध्ययन सन्‌ 9880 ओर 65 के बीच 
बारंभ हुआ है। प्रस्तुत लेख मे दाक्षिणात्यों 
दुवारा दक्षिणी विश्वविद्यालयों भे किये गये 
शोधकायं का विवरण प्रस्तुत किया गया है। 
इसके साथ ही दाक्षिणात्यों दुवारा उत्तर भारत 
के विश्वविदूयालयों में किये गये हिन्दी शोधकार्य 
का विवरण भी प्रस्तुत किया गया है। इससे 
सम्पूर्ण दाक्षिणात्य शोधकार्य की एक झलक सामने 
आ सकेगी । यदूयवि आठ, दस वर्षों का समय 
शोध जेसे विराद एवं ग्म्भोर कार्य के लिए 
बत्पत्प ही है, तथावि दक्षिण भारत के इस हिन्दी 
शोध विवरण को देखकर विद्वज्जयत को प्रसन्‍नता 
ही होगी । इस कार्य मे विषय वैविध्य है, किन्तु 
विख्वराहट नहीं ; गाम्भीय्य है, किन्तु दुर्बोधता 
एवं अछष्ठता नहीं, तुलनात्मकता है, किन्तु 


वषम्य का भी उद्घाटन किया गया है। शोध 
को यथासाध्य वैयक्तिक अवधारणाओं एवं 
साम्प्रदायिक मतवादों की आ्रहीवृत्ति से दूर ही 
रखा गया है। दक्षिण के सभी हिन्दी शोध 
विपयो को मुख्यत, इन अधस्तन घटकों में 
विभाजित किया जा सकता है :-- 


. दक्षिण की प्रान्तीय भाषाओं और हिन्दी के 
विविध साहित्य रूपों का तुलनात्मक अध्ययन) 


2. लोक सलस्कृति मूलक अ्ध्ययन--साहित्पिक 
चेतनाभूमि के उद्घाटनार्थ । 


8 काव्य-शास्त्वोय अध्ययन । इस दिशा भे कार्य 
अभी तक कम ही हुआ है । 


$. भाषा वेशानिक अध्ययन । इध दिशा में भी 
अभी तक बहुत कम काम ही हो सका है। 


5. सास्कृतिक पृष्ठभूमिमूलक अध्ययन । 


6 मूर्धन्य सूध्दाओं जौर आलोचको के कृतित्व 
ओर व्यवितत्व का समीक्षात्मक अध्ययव | 
इन सप्ी घटकों मे अभो तक तुलवात्मक शोध 
पर ही अधिकतम कार्य हुआ है ) इसी दिशा में 
कार्य को सम्भावना और बढ रहो है । 


उस्मानिया विश्वविदुयालय, द्वैदाराबाद में 
सर्वप्रथम हिन्दों शोधकार्य दक्षिण में प्रारम्भ हुआ । 
सन्‌ 860 मे इस विश्वविद्यालय में हिन्दी विभाग 
का शुभारम्भ हुआ। सन्‌ 858 में शोधकाये की भी 
व्यवस्था की गयी। सन्‌ %6 में इसी विश्व- 
विद्यालय से “दक्खिनों को प्रारम्भिक गदुय 
शोपेक शोधप्रबन्ध स्वीकृत हुआ । किसी दक्षिणी 
विश्वविद्यालय दुवारा प्रदान को गयी यह प्रथम 
पी-एच.डी. उप्रधि है 


586 


उस्मातिया विश्वविदूयालय दुवारा स्वीकृत 


हिन्दी शोध प्रवस्ध : 


॥. 


6, 


अनुसन्धाता और विषय प्राप्ति चर्ष 
डा. राजकिशोर पाण्डेय, उ.भा., 
+ दविखनी का प्रारम्भिक गदय 


सत््‌ 800 तक 86 


. डा. वेकटरमण 


४ क्वित्नय-कबी र, सूर एवं तुलसी 


सामाजिक पक्ष ” ]98 


. श्रीमती ज्ञान अस्घाना, उ. भा., 


/ आधुनिक हिन्दी उपस्यासों में ग्राम 


समस्याएँ 4968 
» डा. पी. विदृयासागर 
/ हिन्दी साहित्य में चित्रकाव्य ? 962 


श्री चसन्‍्तराव चक्रवर्ती 

“ जयशंकर प्रश्नाद के साहित्य की दाशेनिक 
पृष्ठ भू| 49898 
डा. वृज विहारी तिवारी, उ. भा. 
“४ ]7-वीं झत्ती के बाद का दव्िखिनी 
गदुय / 

डा. भीसस्तेन निर्मल 

# पुरुषोत्तम कवि के हिन्दुस्तानी 
नाटक 7 

, डॉँ० श्रीमती नामलक्ष्मी 

“ मैधिलीशरण गुप्त और भारती-पुलवा” 984 


9698 


39845 


» डा. ललितकुमार पारिख, उ. भा., 
“४ सूरदास और मरसी मेहता ” 


, श्री वेदप्रकाश, उ. भा., 
# सूरकाब्य पर श्रीमद्भागवत का प्रभाव 9७ 


4965 


डा. सरला सहगल, उठ. भा., 


० सुरकाव्य में श्रृंगार और व|त्सल्य”  965 


4. 


45. 


46. 


पा, 


486, 


8. 


ध्. 


क्रध्य 


. डा. मनो रमा जैन उ. भा., 


£ हिन्दी प्रबन्ध काव्यों में नारी ? कक 


. डा. रामकुमार खण्डेलवाल 


# हिन्दी काव्य में प्रेमभावता ” 400 से 


500 तक शक 


डा. ख्वाजा मियाँ 

“ भारतेन्दु हरिश्चन्द्र एवं वीरेशलिंगम्‌ 
पन्तुलु-एक तुलनात्मक अध्ययन 7? 

डा. रामतिवास 

# कबीर और मायावाद ” 

डा- वी. तीता ज्योति 

/सुरदास और पोतना के साहित्य में 
बात्सल्य ” 

डा. कृष्णवल्लभ दवे उ. भा. 

“सन्त कवि दादू ” 

डा. रवीन्द्र चतुर्वेदी उ. भा., 

लिराला और उनका गदय साहित्य ” 


॥98 


4988 


90 


4887 


4988 


.. डा. इन्दु वशिष्ठ उ. भा. 


“क्थाकार चतुरसेत शास्त्री “ 2989 


, डा. शकुन्तला रानी गुहा उ. भा., 


“ हिन्दी भाषा एवं साहित्य के विकास में 969 
योरोप के लोगों का योगदान ” 
सन्‌ 808 से 688 ” 


डा. विस्ध्याचल त्विपाठी उ. भा. 
« हिन्दी कहानी साहित्य में सामाजिक 


तत्व 4989 
डा. राजकुमारी शैल उ. भा. 

“आधुनिक हिन्दी महाकाब्यों में चेदता 
भाव / 4970 
डा. सस्तोष गरुहा उ. भा., 

# हिन्दी काव्य में राधा ” 490 


इन स्वीकृत शोध प्रबन्धों के अतिरिक्त, 
दी-एच डी उपाधि के लिए जिन विपयों पर कार्य 
ही रहा है, उनको संख्या लगभग अस्सी है। 
इतनी लम्दी तालिका यहाँ प्रस्तुत करना लाभ- 
दायक तो होता, इस दिबन्ध का कलेवर पर्याप्त 
बढ जाता अत यहाँ इतने से हो सन्तोष करना 
पडा है। फिर पूरी सामग्री प्राप्त करना भी 
कम कठिन काम नहीं है । 


भरी चेकटेइपर विश्वविद्यालय, तिरुपति, आंध्र-- 

श्री वेंकदेशवर विश्वविदुयालय, तिरुपति में 
सन्‌ 060 में हिन्दी विभाग प्रारम्भ हुआ । उसी 
समय से स्नातकोत्तर अध्ययन एवं शोधकार्य भी 


चल रहा है। अब तक के स्वीकृत घोधघप्रवस्ध 
में हैं :-- 


अनुसन्धाता छोर विषय प्राष्दि वर्ष 
. डा. राजमल बोरा 
/ भूषण और उनका साहित्य ” 7984 


2. डा. भारत भूषण " केशव को भाषा” 9988 
8 डा सी जतादंनराव 

" बुन्द ओर उनका साहित्य ” 
$ डा० के रामनाथन 

+ हिन्दी और तेलुगु वेष्णवभवित साहित्य 


4988 


का तुलनात्मक अध्ययन ” 3968 
& डा० दो वेंकटरमण राद 
+ रीतिकालोन साहित्य की सास्कृतिक 
पृष्ठभूमि” 3988 


6. डा० पी आदेश्वर राव 
/ हिन्दी बौर तेजुगु की स्वच्छन्दतावादी 
काव्यघाराओों का तुलनात्मक अध्ययन ” 988 


458 


पृ, डा० व. वे. स. न. मूति 
८“ रामचरितमानस का सांस्कृतिक 
अध्ययन ” 


8. डा० डा. व. क. संत्यनारायण 
» रीतिकालीन साहित्य में अभिव्य॑जता 
ओर शिल्प ” 


9, डा० घनराज मानघाने उ. भा. 
” प्रेमचन्दोत्तरकालीन हिन्दी के मनो 
चैज्ञानिक उपन्यास ” 


हा 


बश्हा 


988 


40, डा० न. ज्ञानप्प नायडू 


“क्रेध्नव के साहित्य मे समाज, ससक्ृति 


ओर दर्शेन ” 4989 


3! डा० सो. वसन्‍्ता 


“आधुनिक हिन्दी कविता में दुरूहता ” 909 


8, डा० ब. अनुराधा 


“ हिन्दी से तेलुगू में आगत शब्दों का 


घ्वनिमूलक एव वैज्ञानिक अध्यपत.... 70 


39. डा० स. सक्ष्मी 


#ड्ा० नम्रेद्ध की ज्ैद्क्ान्तिक एवं 
व्यावहारिक समीक्षा: विश्लेषण और 


मूल्याकन / 3909 


44 डा० हू. संगमेशम्‌ 


“सूरदास और अन्नमाचार्य के काव्यों 


का तुलनात्मक अध्ययन ” 489 


परीक्षणाय अस्तुत किये गये शोधप्रबन्‍्ध ।-- 


] कु कचन सेठ 

“हिन्दी साहित्य का माधुनिक काल ” श0 
2 श्री बाय पुल्लस्या राव 

“ श्रीनाथ और केशवदास का तुलनात्मक 


अध्ययन ” 00 
$. श्रोमतो एन जयलक्ष्मी ४ दिनकर ओर 
उनकी कविता ” 400 


पंजीकृत शोध विषय :-- मैशर वि्वविद्यालर्य /--- 


१६ 


का 


8. 


है 


9 


40. 


8. 


श्री स. सुब्बाराव मैसूर विश्वविद्यालय में हिंन्दी-स्वातकोत्तर 
“रामचन्द्र शुक्ल के हिन्दी साहित्य के आध्ययच का आरम्भ सन्‌ 980 में हुआ। त्ी 
इतिहास का समीक्षात्मक अध्ययन ” से शोधकार्य भी चल रहा है। 


.. श्री व. नागराजु 


“निराला की काव्य भाषा और शैली का स्वीकृत शोधम्रवन्ध ;--- 
सौ्दर्य-शास्त्रीय अध्ययन ” अनुसन्धाता और विषय बर्ष 


* श्री के. धर्मंदेवराव . डा. म. स. ऋृष्णमू्ति 


“क्ाध्य में प्रेषणीयता की समस्या सन्‌ /99 / हिन्दी ओर कस्लड में साहित्यिक 
से 988 तक ” अवृत्तियाँ 988 


» श्री के. आर. श्रीनिवास गृप्त &. डा. स. म. दामचन्द्रस्वामी 
“डा० हज़ारी प्रसाद द्ववेदी व्यक्तित्व और. “ हिन्दी एवं कन्नड़ के रामकाव्यों के 
साहित्य ” पात्नों का तुलवात्मक अध्ययच ”? 4969 
श्री क. म. कृष्णमूर्ति 8. डा. व. क्ृष्णस्वामी अय्यंगाण 
“४ अलंकारशास्त्न के विशेष सन्दर्भ में रीतिकाल / हिन्दी और कन्नड़ के अलकांरम्नन्थों 
का अध्ययन ” का तुलनात्मक बध्ययत ” 4989 
श्री ज. विश्वमित्न 
४ हिन्दी साहित्य के इतिहासों में रीतिकाल ” एरीक्षणाथे अस्त॒त शोधप्रवन्ध /-- 
कु, के. बेंकटलक्ष्पी 4. दी. बेंकटेश 
“बात्सल्य रस के विशेष सन्दर्भ के साथ “बसव ओर कवीद का तुलनात्मक 
सूरदास औद पुरनदरदास का तुलनात्मक अध्ययन / 4970 
अध्ययन &. पी. सी. मानव उ. भा. 

, श्री ड. दस्तग्रिश्ि “हिन्दी सन्‍्तसाहित्य का हिन्दी के 
“४ सन्‌ 90 के प्रवर्ती हिंन्दी उपन्यासों में लावनी साहित्य पर प्रभाव ” 0 


शैली और शिल्प का विकास पंजीकृत सोच विष 
श्री अ. अश्वत्यतारायण पजीकृत शोध विषय :--- 
“हिन्दी और तेलुगु के ऐतिहासिक उपन्यासों अनुसन्धाता और विषय 


का छुलनात्मक अध्ययन ” 3. ए. लक्ष्मीचारायण 
श्रीमती सी. कब्नस्मा “हिन्दी ओर कन्मड़ साहित्य में श्रीकृष्ण 


“आधुनिक काव्यों में प्रयुतत काव्यखपों का. चन्‍्धी धारणा का तुलनात्मक अध्ययव ” 


अध्ययन 900 से 988 ” &. म. देवे गोड़ा 
श्रीमती जी. चोडेश्वरी “हिन्दी और कच्तड़ में साहित्यिक प्रवृत्तियों 
# छायावचाद में कल्पना /” का तुलनात्मक अध्ययत्त सन्‌ 800 से 


3589 


3 मे. के भारतीरमणाचांर 
“ हिन्दी ओर कन्नड साहित्य में श्रीराम संबंधी 
धारणा का तुलनात्मक अध्ययन ” 
$ न. स. भट्ट त्विपद 
“हिन्दो गदय और साहित्यिक भाषा का 
विकास ! 
श्रीमती राधाक्ृष्णमूर्ति 
“दक्षिण भारत की सन्त परम्परा ” 
6 सरवर ताज 
“सन्‌ %0 से ।780 तह के दक्षिणी साहित्य 
का इतिहास ” 
7 पी नजराज उे 
“हिंस्दो ओर कस्नेड के लोकगीतों का 
तुलनात्मक अध्ययन ” 
के एन जयलथ्ष्मी 
“४ सन्‌ 90 से 85 तक को कहानियों का 
शिल्पगत अध्ययन ” 
9 एच एन नरप्तिहमू्ति 
“भारतीय रामायणों का अध्ययन ” 
एन शान्ता 
/ हिन्दी की आधारभूत शब्दावली ” 
चन्द्रवो राशम्मा 
“/ हिन्दी में वेज्ञानिक शब्दवलो का विकास ” 
49, जें. एस. कुसुम गीता 
“सन्‌ 800 से 80/ तक के हिन्दी और 
कन्नेड गीतों का तुलनात्मक क्षष्ययन ” 
38, न. व दीक्षित 


“सूरदास ओर पुरन्दरसास का तुलनात्मक 
अध्ययन ” 


4 क. राघव भट्ट 
“+ हिन्दी और कन्नड साहित्य में 
राष्ट्रीयता ” 


$ 


० 


40 


4], 


व्यक्त 


[ 


36 


५९ ४४ 


8 


9 


शा 


22 


सैतु माधव राव 

“ ]900 से 980 तक के हिन्दों और कननड़ के 
मं 

सामाजिक नाटकों का तुलनात्मक अध्ययन 

व ज. आंडासम्मा दर 

“ देवनागरी लिपि का विकास-एक ऐतिहासिक 

सर्वेक्षण ” 

सरसम्मा को 

“हिन्दी और कन्नड़ लोकोबितयों का 

तुलनात्मक अध्ययन ” 

मं. व चितरलिंगय्या 

“पठमचरिठ और रामचन्द्र चरित पुराण 

का तुलनात्मक अध्ययन /! 

श्रीमती के. भौरम्मा 

“हिन्दी ओर कन्तड नीतिक्ा्ब्यों का 

तुननात्मक अध्ययन ” 


. श्रीमती गीतारानी 


“ प्रेपचन्द ओर शिवराम करन के उपस्‍्यायों 
का तुलनात्मक अध्ययन /” 

न. के. कमला 

“हिन्दी के आधुनिक उपन्यासों में शिल्प" 
विघान ” 

नागराज स्वामी 

/ हिन्दी और कम्नड के ऐतिहापिक उपन्यात्षो 
का तुलनात्मक अध्ययन ” 

राम सुब्रह्मण्यम '« 
“प्रेमचन्द को कहानियों का समीक्षात्मक 


अध्ययन ? 
आर जो. कुलकर्णी 


/ 800 से 887 तक के हिन्दों और कस्वड 
नाटको का तुलनात्मक अध्ययन ” 


& बालकृष्ण 
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“ मैविलीशरण गुप्त एवं धुवेम्पु: कवि और 
काव्य? 


88, येजासुद्दीन साब॑ 
# हिन्दी में वोररस 

9, न. मारायण राव 
४ हिन्दी ओऔद कस्तड की कहानियों का 
तुलनात्मक अध्ययच ” 


88, भा. स. रत्ता 
हिन्दी मौद कन्नड साहित्य में नारी भावना 


99, मं, अमनुल्ला 
८ गदुय साहित्य सें हिन्दी ओर उर्दू का परस्पर 
प्रभाव ” 


80. से. वेणुगोपालाचार 
# हिन्दी और कन्नड साहित्य में दैष्णव- 
भक्ति-- एक ऐतिहासिक अध्ययन ” 


8. उषा कुलकर्णी 
# सन्‌ 4800 तक के हिन्दी एवं कन्नड के 
कृष्णभक्त कवियों का तुलनात्मक अध्ययन ” 


88, स. ज. ललिता 
"आधुनिक हिन्दी उपन्यासों की प्रवृत्तियाँ”? 


88, सी. एन. केशवमूर्ति 
“हिन्दी और कन्नड़ में भाधुर्यक्षाव का 
तुलनात्मक अध्ययन /” 


88, क. सुमित्रस्मा 
८ हिन्दी एवं कन्वड़ भाषा में हास्यरस का 
तुलनात्मक अध्ययत्त 

&., प्‌. व. रामचन्द्र 
“सन्‌ 3800 पर्यनत हिन्दी मौद कन्तड 
साहित्य में श्रृंगार रस ” 

86, तिप्पस्वामी 


“पन्त और कुवेम्पु का उनके काव्यों के 
सन्दर्भ में तुलनात्मक अध्ययन ” 


सा-+श 


2. श्रौकण्ठ शास्त्री 
* हिन्दी थोर कस्तड के उपस्यासों में यथार्थ- 
बाद का तुलनात्मक अध्ययन 

88. वाय. एस. कुमारस्वामी राव 
/ कबीर और सरवेज्ञ का तुलनात्मक अध्ययन ” 


केरल विश्वविदयारुय--- 
सन्‌ 988 में केरल विश्वविद्यालय में हिन्दी में 
स्वातकोत्तर अध्ययन एवं शोधकाये प्रारंभ हुआ । 


स्वीकृत शोधप्रवन्ध-- 
अनुसन्धाता और विषय 


. के. सरलादेवी 
जयशंकर प्रसाद और मैथिलीशरण गुप्त के 
काध्यों में नादी-चित्रण 2988 


2. एम. ईश्वरी 


हिन्दी ओय मलयालम की शब्दावली का 
तुलवात्मक अध्ययन 4988 


8. आर, रामन नंपूतिरी 
रीतिकालीन हिंन्दी काव्य की सामाजिक 
पृष्ठभूमि 4987 


ब्षे 


उपाधि के निमित्त प्रस्तुत शोध प्रवन्‍्ध-- 

5. सुधांशु चतुर्वेदी 
हिन्दी और मलयालम के समस्या घाठकों का 
चुलनात्मक अध्ययन 490 


& जी. बत्सला 
प्रसादोत्तर आधुनिक हिन्दी नाढकों में नारदी- 
चित्रण 49689 
8. एल. सुनीता 
समैथिलीशरण युप्त के काव्य का अध्ययन 
संस्कृत ख्ोत के संदर्भ सें 4श0 
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4 सुधीर कुमार चौहान 
हुड्ारीप्रदाद दिववेदी का सुजनात्मक साहित्य 
इष्ठ0 
पंजीकृत विषय-- 
॥ आर. अनन्तरामन्‌ 
भारतेन्दु हरिश्वन्द्र के नाटकों का अध्ययन 
2 बार चन्द्रिका 
आधुनिक हिन्दी काव्य पर गाधीवाद का प्रभाव 
8 वी पर्मिती 
तुलसीदास की सूक्तियों का व्यास्यात्मक 
अध्ययन 
4 यी सुशीलम्भा 
भवितकालीन हिन्दी साहित्य की सामाजिक 
परिस्थितियाँ 
# ए रमादेवी 
उपेन्द्रवाप अश्क , व्यक्तित्व ओर कृतित्व 
8. पी एस. कादर 
सूफी काव्य में समन्वयात्मझ तत्व 
प. एन. अरविन्दाक्ष 
हिन्दी उपन्यासों पर स्वतन्तेता-सग्राम का 
प्रभाव 
8 पी. डो पकजाक्षन नायर 


उदयशकर भट्ट की ऋृतियों का आल्ोचनात्मक 
अध्ययन 


ष्छ 


टी एप राजगोपालन 
हिन्दी और मलयालम को कहावढों का 
तुलनात्मक अध्ययन 
0. सी प्री आनन्दलक्ष्मी 
अब्दुरहोभ की कृतियों का अध्ययन 
वी एन. फिलिप हु 
* अध्यकालोन हिन्दी साहित्य मे विरह-भावना 


2 के वो. सुरेस्दरनाय पिल्ले 
विदुयापति के काव्य का अध्ययनं--संस्दृत 
स्रोत के संदर्भ में 


आंध्र विज्वविद्यालप 

सन्‌ 88+ में आर्प्र विश्वविद्यालय में टिन्दी 
में स्वातकोत्तर अध्ययन की व्यवस्था हुई । 
सोभाग्य से एक ही वर्ष बाद अथत्‌ सन्‌ 26 में 
पी-एच डी के लिए विधिवत शोधकार्य का 
शुभारम्म भी हुआ । 


स्वीकृत शोध प्रसन्ध 
डा. जी वी. सुव्रहमण्यम 
“हिन्दी बोर तेलुगु उपन्यास: एक 
तुलनात्मक अध्यवत 
2. डा, के ए6, सत्यनारायण 
“ हिन्दी बोर तेलुगु के नीतिशास्म्त का 
तुलनात्मक अध्ययन " 


पंजीकृत शोध विपय 

3. टी सुप्रद्रा ५ 
/ तुलसीदास एवं त्यायराजु की भवितपदृधति 

2. पी. सूर्येतारायणभानू 
“/ विद्यापति ओर क्षेत्रय्पा : तुलनात्मक 
अध्ययन 

8. प्री अप्पलराजु 
“सुमित्रानन्दन पन्‍त बोर देवुलपत्लि कृष्ण 
शास्त्री एक तुल अध्ययन / 

4. डी. दी. रामकृष्णराव, 
“हिन्दी और तेलुगु की राष्ट्रीय कविता का 
तुलनात्मक अध्ययन ” 

8 दी. लक्ष्मंय्या चेट्टी 
/ सूरसायर मे प्रतीक विधान ” 


480 


]80 
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बी. आर. प्रसादराव, 
४ रामचरितसाचस और रंगनाथ रामायण का 
ठुलनात्मक अध्ययन ” 


. के. ए. कमलादेवी, 
"सूरदास और पोतना की भक्तिभावना एवं 
दाशेनिक चेतना का तुलनामत्क बध्ययत ” 


,. एम. बेंक्रटराव 
सूरदास भौर पोतता का तुलनात्मक अध्ययन ” 


, पी. बी. आचार्य 
“तुलसी रामायण गौर भास्कर रामायण का 
तुलवात्मक घध्ययत् ” 


0, के. श्री रामि रेड्डी 


४ सुपित्रानन्दन पन्‍्त की सोन्द्येम्रावता ” 
विजय लक्ष्मी 

“हिन्दी और तेलुगु के एकांकियों का 
तुलनात्मक अध्ययन / 

इकवाल 

# हिन्दी और तेलुगु के कहानी साहित्य का 
घुलनात्मक अध्ययन ” 


के, लीलावती 
॥ हिन्दी और तेलुगू की महिलाओं दूवारा 
रखित कथासाहित्य का तुलनात्मक अध्ययन ” 


44, 


48. 


48, 


44. एन. वी. गोपालराव 
: ४ हिन्दी और तेलूगु के उपन्यास साहित्य पर 


माक्सेबाद का प्रभाव / 


मद्रास विश्वविदूयालय ; 

इस विश्वविद्यालय में शोधकायें का आरंभ 
सन्‌ !988 से हुआ । प्रगति कुछ भी न हो सकी । 
अब तक एक ही शोध प्रवन्ध प्रस्तुत एवं स्वीकृत 
हुआ है। डा. एस. शंकर राजु नायूडु को सन्‌ 


959 में “क्रम्ब्रामायण और तुलसी रामायण का 
ठुलनात्मक अध्ययन ” विषय प्रथ इस विश्व- 
विदुयालय से पी-एच. डी. को उपाधि प्राप्त हुईं । 


अन्नामल विवशविद्यरूय : 

सच्‌ 3988 से शोधकार्य चल रहा है। केवल 
श्री गुलामरसूल तमिलताडू में दक्खिनी के 
उज्चरित रुप “विषय पद पी.एच. डी. के लिए 
कार्य कर रहे हैं । 


स्नातकोत्तर अध्ययन एवं शोध संस्थान, मद्रास 


दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा मद्रास के 
अन्तगेत उक्त शोधसंस्थान की स्थापना सन्‌ ॥9%& 
में हुई। तभी से यह संस्थाव शोध की दिशा में 
भी सन्तोषजनक प्रगति करता आ रहा है। 
शोधकों की संख्या, योजनाबदूध कार्य, विषय 
बेविध्य एवं एकरुपता इस संह्थात के शोधकार्ये 
की अपनी निजी विश्येषताएँ हैं। सम्पूर्ण दक्षिण 
के साहित्यिक, सांस्कृतिक, नैतिक, दार्शनिक एवं 
सामाजिक चेतवा के उत्तमोत्तम को शोध दुवारा 
उद्भासित करना इस संस्था का संकल्प रहा है। 
उत्तर दक्षिण के सेतु फे रूप में यह संस्था काम 
करती रही है । अत्यन्त तटस्थ भाव से शोध के 
लिए महत्वपूर्ण और नयी विशाएँ यह संस्थान 
खोजता रहा है । 


पी-एच. डी. उपाधि के लिए स्वीकृत किये गये 
शोध गवन्ध 
4. श्रीमती सुशीला भटसागर, उ. भा. 
# हिन्दी में प्रभाववादी आलोचना और उसमें 
श्री शास्तिप्रिय दिववेदी का योगदान ” 


468 


&. श्री के. रामानयुडू 
* हिन्दी और तेलुगु की प्रगतिवादी काव्य- 
घाराओं का तुलनात्मक अष्ययन ” 

8 श्रीमती मनोरमा 
* हिन्दी और मलयालम को स्वच्छन्द्तावादी 
काव्यधाराओं का तुलनात्मक अध्ययन ” 


पंजीकृत शोध विषय: 
3. श्री स श्रीकष्ठमूति 
सम्बंत्‌ 700 तक के हिन्दी एवं कस्नड साहित्य 
में शैवप्रभाव का तुलनात्मक अध्ययन 
8 श्री इन्दर राज बंद, उ. भा. 
मानवतावाद को पृष्ठभूमि में स्वातन्त्रयोत्तर 
हिन्दी काव्य का समीक्षात्मक अष्पयन 
8. श्री टी, के. नटराजन्‌ 
हिन्दी ओर तमिल काव्य शास्त्रों का 
तुलनात्मक अध्ययन 
4. कु, जी. अन्नपूर्णा 


हिन्दी तथा तेलुगु के मुक्तक नीतिकाव्यों का 
तुलनात्मक अध्ययन 


४. ए. वी. सुजपलक्ष्मी 
हिन्दी तथा तेलुगु के आधुनिक काब्यों में 
प्रकृतिचित्रण का तुलनात्मक अध्ययन 

6. श्रीमती के रमा 
कामायनी में विम्बविधान 

. श्री के. आर. रंगन 


सन्‌ 980 के बाद के हिन्दी उपन्‍्यासों का 
आलोचनात्मक अध्ययन 


8 कु. दो. के, प्रेमा 
हिन्दी काव्य में स्वप्त 
9. श्री शकन्नवर 


हिन्दी मोर कन्नह के काव्य शास्त्र में 
रसपिद्धाग्त का तुलनात्मक अध्ययन 


0 


व 


38 


48, 


44 


6. 


46. 


प्र 


48. 


49. 
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कु. पी. घन्द्रिका 
हिन्दी एवं तमिल नीतिमुक्तरकों का तुलनात्मक 
अध्ययन 


श्रीमती के. कमलाम्वाल 
जंनेन्द्र साहित्य में दर्शन और जीवन दर्शन 


कु. एम. जी. सरोजिनो व्‌ 
हिन्दी और मलयालम के एकांकी नाटकों का 
तुलनात्मक अध्ययन 


कु. के. उमारानी 

“दक्षिण के हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक 
इतिहास ” 

श्रीमती के. वत्सला 

“महादेवी के काव्य में प्रकृतिचित्रण " 

सी. कमला 


“पन्‍्त, भारती ओर वर्डश्वर्थे के काव्यों का 
तुलनात्मक अध्ययन ” 


कु गुरु प्यारी उम्मत 

» हिन्दी उपन्यासों में व्यक्त प्रेमभावना ” 
डी. बी. महालक्ष्मी हु 
“आप प्रदेश के हिन्दों साहित्यकारों के 
कृतित्व का समीक्षात्मक अध्ययन ” 

श्री के चन्द्रमोहन 

“नयी फविता की चेतनाभूमि एवं शिल्प- 
विघान ” 

कु रमादेवी 

श्री भरिगपुडी रमेश चोघरी का व्यक्तित्व 
ओर ऋृतित्व ” 

श्रीमती राघम्मा 


“ओटबकुपलू और चिदम्दरा का तुलनात्मक 
अध्ययन ” 


दक्षिगेतर विश्वविद्यालयों में दाक्षिणात्यों 0, डा० बेंकटरेड्डी | 
दुवारा किया गया हिन्दी शोधकारये भी पर्याप्त. कबीर ओोर वेसना : तुलनात्मक अध्ययन 
विपुल, महत्वपूर्ण एवं वेविध्यपूर्ण है। इसका. रच 798 
विवरण इस प्रकार है :-- !. डा. आई पांड्रंग राव 
आंध्र बोर हिन्दी पक. नागपुर. 968 


अनुप्तन्वाता और विपय आपत्ति वर्ष 

. डा० संगेय राघव 48. डा० दामोदरत्‌ 

श्री गुरु गोरखनाथ और उनका युग हिन्दी औद मलयालम के सामाजिक उपन्यास 

आगरा 948 सागर 988 
8. डा० भास्करन्‌ नायर के. 48. डा० राजगोपालन 

हिन्दी और मलयालम में कृष्णभव्ति काव्य... हिन्दी और तमिल के काव्य शास्त्र को तुलना, 

लखनऊ 3955 आगरा 3988 
8. डा. हिरण्मय 4. डा० माधव राव 

हिन्दी गौर कन्तड में भक्त आन्दोलन! आचायें चतुरसेन का कथा साहित्य 

बत्तारस 96 नागपुर 904 
4, डा० बेंकटशर्मा 8. डा० मलिक मुहम्मद 

हिन्दी साहित्य में समालोचनता का विकास, . आलवाण भवतों का तमिल प्रवन्धम्त 

राजस्थात 988 अलीगढ़ 4904 
5. डा० चन्द्रकाश्त मुदलियार 8. डा० गोपालकृष्ण शर्मा 

तमिल एवं हिन्दी भक्ति साहित्य का हिन्दी और तेलुगु कविता में श्रृंगार 

तुलनात्मक अध्ययन, बनारस * 3%8 आगरा 984 
6, डा० गणेशन एस. एन. 7, डा० राजशेषगिरि राव 

हिन्दी उपन्यासों पर पाश्चात्य प्रभाव, आन्ध्र के लोकगीत, आगरा 956 

बतारस 4088 8, डा० चा. सूर्यनारायणमूर्ति 
7, डा० शंकर राज सायुदु हिन्दी और तैजुगु के मध्यकालीन रामसाहित्यों 

कस्बरामायण और तुलसीरामायण का 00000 00400 % 220 

तुलनात्मक अध्ययन, मद्रास [क89 9. डा० जयरामत, महाकवि सुब्रहमण्य भारती 

कं एवं निराला के काव्य, सागर 698 

8. डा० चन्दूलाल दुर्ग ; 80, डा, नरसिंह राव 

हिन्दी एवं कन्तड : नाटक साहित्य हिन्दी औद तेलुगु लोकोक्तियों का तुलवात्मक 

सागय -.श्श एवं भाषावैज्ञानिक अध्ययन, आगरा. 967 
9. डा० एस. टी. नरपिहाचारी 8. डा० दक्षिणामूर्ति 

साहित्यिक अभिरचि औय आलोचना, हिन्दी और तेलुगु के कृष्ण-काव्यों का 


बनारस 4988 चुलनात्मक अध्ययन, भागरा [9क्ष 
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&2 डा० सुन्दरम्‌ 
मीरा एवं झ्राष्डल तुलनात्मक अध्ययतर 
जबलपुर शा 


29 डा० सौन्दरवल्ली 
हिंदी और तमिल के आधुनिक गदय का 
विकास, सागर 4988 


पी एच डी उपाधि प्राप्त विद्घान 

 डा० स कृष्णमूर्ति 

हिन्दी और तेलुगु की ग्ाघुनिक कविता में 

मानवताबा[द ॥श0 
8 श्रीर ञ हेंगड 

हिन्दी और कन्नड उपयासों के उद्भव और 

विकास का तुलनात्मक अध्ययन [श0 
8 डा० राजगोपाल 

हिन्दी और कन्नेड के रोतिकालीन काव्य में 

प्रकृतिवित्रण श0 


पंजीकृत शोधविषयों की तालिका इस प्रकार दे 
] श्रीस व भटूट 
हिन्दी और क'नड के पोराणिक एवं ऐतिहासिक 
नाठकों का तुलना(मक अध्ययन 
8 से रामच॒द्र 
प्रमचन्दर और शिवराम कार त की तुलना 
2 जम जोशी 
भारतोय साहित्य मे शिवभक्ति 


4 बी पदूटनमेठ 


हिन्दी ओर कननड की स्नातकोत्तर कविता 
का तुलनात्मक अध्ययन 


6 डी पढटूटाडे 


हिन्दी भौर उर्दू को आधुनिक कविता का 
तुलनात्मक अध्ययन 920-80 


0 


वा 


498 


]8 


44 


6 


6 


पा 


38 


306 


वी णो दीक्षित 

हिन्दी साहित्य का बादिकाल 

लीलाघर भद्‌ट 

हिन्दी एवं आग्ल उपस्यासों मे नारी 980 40 
यदुनाथ पाण्डेय 


फेशवदास का शेलीशास्त्वीप अध्ययन 
अमरधिह 


लावनी भाषा और व्याकरण का हिन्दी तथा 
राजस्थानी से तुलनात्मक अध्ययन 

उमापति शास्त्री 

गोरखवाद और ग्रमुदेव तुलनात्मक अध्ययन 
हासारानी 

हिन्दी और कन्मड के कहानी साहित्य का 
तुलनात्मक अध्ययन 

आर आर मुदार्गी 

भारतेन्दु के नाटकों पर सस्द्वत का प्रभाव 

कु बोना 

यशपाल और बसवराज कट्टीमनी के 
उपन्यासों का तुलवात्मक अध्ययन 

दी आर भट्‌द 

“ सुमित्नानन्दन पन्‍त ओर बेंद्रे के कांब्यो का 
तुलनात्मक अध्ययन 

श्री काकन्दकी 

उत्तरी कर्नाटक के दक्षिण के लोकगीतों का 
अध्यमन 

कु गीता मूरारो 

रागेय राघव--एक साहित्यिक व्यक्तित्व 

श्री चुल्की मठ 

बेनीपुरी और उनका साहित्य 

कु पुष्पा घाटे 

डा० हजारीप्रसाद दिववेदी * मिबन्ध और 


जालोचक के रूप में 


कै दर जी 


कर्नाटक विश्वविदूयालय--- 
' इस विश्वविद्यालय का शोधविचरण इस 
प्रकार है ;--- 


डो. लिए: उपाधि के लिए स्वीकृत शोधप्रवन्ध 
. डा० एम, जार्च 
हिन्दी एवं मलयालम का वेष्णवभक्तिसाहित्य 
आपरा 2968 
8. डा० मलिक मुहम्मद 
वैष्णब' भवित भानदोलन का अध्ययव-हिन्दी 
चथा तमिल साहित्यक के पदिश्रेक्य में, आग्ररा 
4970 
8. ड[० जयरामन 
हिन्दी एवं तमिल के वेष्णव भकति-साहित्य का 
घुलनात्मक अध्ययन, साथद 78970 
डा. उदयभानुर्धिह का ग्रन्य सन्‌ 988 तक के 
ही शोधप्रवच्धों की तालिका प्रस्तुत करता हैं। 
फिर द्ाक्षिषात्यों के शोघकार्य का स्वतन्त् भोर 
पूर्ण उल्लेब भी उसमें नहीं है । इन दस वर्षो में 
दक्षिण फे शोघकार्य ने आाशातीत प्रगति की हैं 


अंतः इस प्रगति का स्वतन्त्न उल्लेख कई दृष्टियों से 
चांछनोय था । पहली बात तो यह है कि इससे 
दक्षिण के शोघकों का कार्य सामने आया । दूसरी 
बात यह हुई कि सभी विश्वविद्यालयों को इसकी 
जानकारी मिलने से विषयों का पिष्टपेषण ने 
होगा । तीसरी बात थह कि अनेक महत्वपूर्ण 
विषय ग्रन्याकार ग्रक्कशित होकर हमारे साहित्य 
को और बलवान बनाएँगे । इससे चतुर्थ लाभ 
यह होगा कि तुलबात्मक अध्ययत्र के नये दूवार 
खुलेंगे । पंचम और अन्तिम लाभ यह्‌ होगा कि 
भारतीय सामाजिक, तेततिक एवं धामिक चेतना की 
एकरूपता को बल मिलेगा [ 


अभी शोध की दिशा में दो तीत प्रकार का 
और भी कार्य शेष है, जिस पद समय पाकर 
स्वतन्ल निबन्ध लिखूँगा। ये विषय हैं :--दक्षिणी 
विश्वविदुयालयों दूवारा स्वीकृत शोध योजनाएँ । 
बअत्येक विश्वविदूयालय दूवारा एम. ए. स्वर पर 
प्रस्तुत किये गये लघुशोध प्रवच्ध । विभिन्‍न 
विदुवानों दुबारा किया गया मविरुषाधि शोधकार्य । 


मर 


उनमें (भारतीय भाषाओं में) यूरोप की भाषाओंजेसी विविधता चाहे न हो परन्तु वे 
यूसेपीय भाषाओं से काफी पुरानी तथा श्रेष्ठ साहित्य संपन्‍्त भी हैं। अतएवं हमारे सभी 
क्रिया कलापों के लिए हमारे पास वला चन्ताया माध्यम है। इसलिए यह ठीक ही है कि हम 


उनके श्रयोग पर बल दे भर विदेशी भाषा पर गर्व न करें। 


तुम कहोगी, यह भी 


कसी बिडंबसा है कि जिस बात के लिए मैं तुम्हें मना कर रहा हूं उसे में स्वयं कर रहा हूँ । 
तुम पूछोगी ; मैं ये पक तुम्हे आडलभाषा में क्यों लिखता हूँ ? इसका यही उत्तर हो सकता 
है कि मेरी शिक्षा-दीक्षा दोप-पुणे ढुँंग से हुई है। क्‍या ही ऋच्छा होता कि मैं हिन्दी में 


झरलता से लिख सकता । 


-- पं० नेहरू का पत्त, पुत्रों इस्दिरा के लास पथ का अंश 
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डॉ० एन, एस. दक्षिणामूर्ति, एम ए. पौ-एच- शौ+ 
हिन्दी विभाग, मँसूर विश्वविद्यालय, 


भानस ग्गोजी, मैसूर8 
है आता न 


हिन्दी और दक्षिणी भाषाओं में 
प्रयुक्त अरबी-फ़ारसी शलदू 


सभा की शिक्षा-दीक्षा वा सवल पाकर आपका व्यक्तित् 
पनपा। आप सल्छृत और हिन्दी की तरह द्वाविड- 
भाषाओ दे भी बहुमापी विदृवान हैं। इस वजह से विविध 
भाषा-साहित्यो के तुतनात्मक अध्ययन की दिशा में अपनी" 
विशेष लेखन-कुशलता प्रदर्शित बी है। बाप दुवारा अनूदित 
सपादिद तथा स्वरधित चनाएँ सख्या में भी कम नहीं हैं। 
विश्वविदूयालयों वी उपाधियों के साथ उत्तर भारत को 
प्रमुख हिन्दी सस्यायों ने भी उपाधियों से आपका अभिनदत 
किया है। आपकी बहुभाषा गत हिन्दी-सेवा हिन्दीवर 
दक्षिणी लेखकौ के लिए प्रेरणा दायिनी होगी ही । सप्रति 
मैसूर विश्वविद्यालय के हिन्दी विभाग से आप सवदूध हैं । 





भाषा के गणतत्न मे व्यवित ओर जाति की रुचि के अनुसार शब्दो के बदलते हुए सत्ताधिकर 
को कहानी कम कोतूहलवर्घक नहीं रहो दै। पण्डितों के संसार में शब्दों के विषय में ' निज” और 
“पर ” की भावना हो सकती दै, किन्तु लोकमानस इसको आवश्यकता नहीं समझता ओर बराबद 
इसकी उपेक्षा करता रहा है। अथवा यों कहें कि वह ' शब्दहवय ज्योति! का, चाहे बह कहीं से 
भी आये, निरतर स्वागत करता रहा है। स्वागत का यह स्वरूप होगा कि कुछ शब्दों के मूल हप 
भी शी प्र ही पहचाने नहीं जाते मोद आगत शब्द भाषा की प्रकृति के अनुकूल अपनी वृत्ति बदल लेते 


हैं। कम्तड में प्रचलित नगूर (लगर”) ')जे ये 
गू ? साबूनू ('सादुन”) जैसे शब्द यहाँ उदाह्ृत किये 
जा सकते हैं, जो मूलत. अरबी शब्द हैं। कट हे डे 


एक भाषा मे दूसरी भाषा या भाषाओं के शब्दों को ग्रः हथीतठता के बहुत-से कारण बताये 
जाते हैं; यथा--ऐविहासिक, सामाजिक, सास्कृतिक, भाषिक क्रादि। कारण ड हो, परिणाम 
प्राय . समान ओर विधारणीय होता है। सन्‌ 72 से ही मुधलमानों का सबंध इस देश के साथ रहा है । 
मसध्ययूग मे यहां उनका आधिपत्य स्थापित होने पद जिन विभिन्‍्त परिस्थितियों ने जन्म लिया, उतमें 
भापागत परित्यिति भी एक है। हिन्दी भाषाप्रदेश के समान ही दक्षिणों भाषाप्रदेश भी मुसलमानों 
2702 सपक से दुर नहीं रहा । परिणाम्र स्वरूप दक्षिणी भाषाओं में तुर्की, अरबी, फ़ारसी 
ब्दी का प्रवेश हुआ । अग्रेज्ञो के शासनकाल मे अरबी और फारती के मागत शब्द कम प्रचलित 
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नहीं हुए। इनके अतिरिक्त पुतेगाली, अंग्रेजी भादि भाषाओं के शब्द भी प्रचलित होने लगे । 
अनुपात से अरबी, फ़ारसी ओर अंग्रेज़ी शब्दों का अधिक भ्रभाव है, तो अन्य भाषाओं का कम । 

भाषा के शब्द-भाण्डार को प्राय: चार भागों वाँटा जाता है--(!) तत्सम, (3) तद्भव, 
(8) देशी ओर (५) विदेशी । “देशी” को “देश्य  दथा “विदेशी ' की “अन्यदेश्य ” भी कहा गया 
है। हिन्दी और दक्षिणी भाषाओं में अरबवी-फ़ारसी के शब्द “विदेशी ” अथवा 'अन्यदेश्य ” माने 
जाते हैं। इन भाषाओं में प्रयुक्त अरबी, फ़ारसी के शब्दों को हम निम्वांकित शीर्षकों में रख 
सकते हैं-- 

() शासन-सबंधी शब्द । 

(2) घर्मे ओय संस्कृति संबंधी शब्द ( 

(8) शिक्षा, कला, विज्ञान, व्यापार और आमोद-प्रमोद संबंधी शब्द । 
(4) संज्ञा, विशेषण तथा अत्त्य शब्द । 

(।) शासन-संबंधी शब्द :--इस शीर्षक के अंतर्गत जो शब्द ग्रहण किये गये हैं, वस्तुतः वे 
शब्द-भाण्डार की वृद्ध की दृष्टि से विश्येष महत्व के हैं। देनिक व्यवह्वर में ऐसे शब्दों का मूल्य 
है ही । कुछ परिस्थितियों में इसका प्रयोग अनिवार्य हो जाता है । हिन्दी औय दक्षिण की तमिल, 
तैलुगु, कस्तड ओर मलयालम भाषाओं में प्रचलित कुछ शब्द ये हैं--- 


(भ) अरबी हिन्दी तमिक्क तेलुगु कस्लड़ मजयात्ठम 


मदालत अदालत न+ अदालतु अदालतु बदालत्‌ 
वकील चकील वकील्‌ घकीलु चकील न+ 
बक्‍कील्‌ 
मुदुदई मुदूदई ्द् मुदृदयि सुदुदयि मुदृदयि 
कासूच कानून त+ कानूनु कानू 
के कानून कानूच 
कानून 
इनाम इनाम इनाम इनाम इनाम 
(जैसे-' इनाम्‌ इनासु इनाम 
निलंगढछ * में) इनामति 
इसासदार इवामदार हा. इनांदार 'इनादाद ५ 
हर इनांदारुडु 
क़सबा कसबा >_-+  कसुबा कसबा कंतेद 
कुसथ 
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काशी 


जमा 
जमाबदी 
तहसीलदाद 


तकरीर 
तक्राजा 


अमीन 
जब्ती 


महसूल 
डिला 
दफ़ादार 
कंद 
किला 


कायी 


जमा 
जमाबदी 
तहसीलदार 


तकरीर 


तकाजा 
तगादा 
अमीन 
जब्ती 


महसूल 
जिला 
दफ़ादार 
कद 
क़िला 


कालि काजि फाजि 
जमा जमा जमा ५ 
जमाबदि जमाबदि जमावदि 
त।विछदार तहसीलुदाद तहसीलदार 
तासिल्दार तासिलुदार 
तकरार. तकराद तकरार 
सरकार तकरीर 
5 तगादा तंगादे 
अमीना अमीना अमीन 
ज़्प्ति जब्ति ण़्ब्ति 
जप्ति 
जविति 
णवति 
महचूल महसूलू महसूचू 
जित्ला जिल्ला जिस्लि 
दपादारु दफ़ादाद दकफ़ेदार 
कंदु खेद खेंदु 
किला. किला किल्लि 
(जैसे--.. किल्‍्ला 
*किल्लेदार ' मे) 


कार्जि 

कादि 
जमा 
जमाबदी 
वापिल्दार 


जबित 


जिल्ल 
दफ़ेदार 


कद 
किल्लत 


(भा) ऊपर अरबी से भागत क्रतिपय शब्द दिये गये हैं, यहाँ नीचे फारसी से आगत कतिप्य 
शासद्-सघधी शब्द दिये जाते हैं-. 


फारणो 
खज़ाना 
खज्जीना 
ज्षमीं 
जमीन 


ज्ामिन 
कागज 


सिपाही 


दीवान 


हिन्दी 
खजाना 
जमीन 
जामिन 
कागज 
कागद 

सिपाही 


दीवात 


तमिकछ 


तेलुगु कन्नड मलयाकछमत 
कजाना खजाना. खजाने खजाना 
. जमीन्‌ जमीनु समीनु ज्मी 
(जैसे--' जमीनदार” मे) हर (' जमीदार मे) 
जामीनु जामीनु जामीन्‌ 
कायितमू कायितम्‌ कांगद 
काकितमू_ कायितम क्ाजय, कागज हीमित्स 
चिपाय शिपायि ् 
चिप्पायू. सिपायि... सिपायि स्पायू. 
दिया दिवान्‌ दिवाब देवाव्‌ 
है दिवाबू.. दिवाप... विंग 
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फ़ारसी हिन्दी तमिल तेलुयु कन्नड़ मजयाकम 


रसीद रसीद रचीत्तु रसीदु इसीदि रसीद्‌ 
सिफ़ारिश सिफारिश. चिपार्ु सिपारिश. सिपारस्‌ 
चिपादूँ सिपार्श सिपार्शू सिपार्सू 
सिर्पातु 


जिन भरवी ओद फ़ारसी शब्दों का उल्लेख ऊपय किया गया है, उनके अतिरिक्त राज-काज, 
न्यायालय आदि से संबंधित शब्द, जेसे--वादशाह, शाह, सुलतान, जागरिर, जामिरदार, रियासत, 
सुवेदार, असलूदार, सरदार, मुंसिफ़, (मुकदुदमा), पेशकार (पेष्कार), हवालूदार इत्यादि भी विशेषतः 
हिन्दी, तेलुगु ओर कन्नड़ में प्रयुक्त होते हैँ। हाँ, भाषा की प्रकृति के अनुसाण शब्दों के रूपों में 
किखित्‌ परिवतेन दृष्टिगत होता है जिसके संबंध में हम आगे विचार करेंगे | 


(8) घ॒र्में और संस्कृति संबंधो पद्द :--मुसलसावों के समाज में प्रचलित घ॒र्मं, आचार- 
विचार आदि से संबंधित शब्दों के कुछ उदाहरण-- 


सूल शब्दक हिन्दी तमिक तेलुगु क्स्नड मलयाक्रम 
ईद (अ) ईद ईद ईद्‌ ईद्‌ ईद्‌ 
खलीफ़ा (मभ). खलीफ़ा कलीपा खलीफ़ा खलीफ़ा खल्लीफ़ा 
(“किलापत्तु 
“खिलाफ़त ! 
के लिए) 
क्रान (अ) कुरान्‌ कुरान कुरान्‌ कुराण 
कुरान कुरान्‌ 
खुबात्‌ कुराबु अराब्‌ 
खुरान खुरानु 
कोरान्‌ 
कोरानु 
मौलवी (अ)]. मौलवी मौल्वि मोल्वि मौल्वि मौल्वि 
ससजिद (अ)  मोलवी मसूदि मशीदि 
ससजिद ससूदि मसीदु मसीदि मसूदि 
मसीद 





# (अ) का अर्थ जरवी और (फ्रा) का अर्थ फ़ारसी है। 


इ्त 


मूल शब्द हिन्दी 
पैगवर (फा). पर 
नमाज़ (फा) नमाज 
रोजा (फा)... रोज 
रमज़ान (भ) रमजान 
हु (आओ)... हेंग 
ह्श्ज 

मुहरंभ (अ) .. मुदहृरंम 
हाजी (भ) हाजी 
स्वाजा (फ़ा) ख्वाजा 
एुदा (का). युदा 
अल्लाह (अब). घह्ला 
खाला (फा) पाला 
फकी३ (अ) 9फ्कीर 
ताबीज (म) . तावीज# 


तेषुएु 
चुगंयद 
नमाजु 
रोड 
रजान्‌ 
ह््ज्‌ 
मुद्दर 
मोहर 
हाजि 
ख्वाजा 
खुदा 


अत्सा 


फीड 
तायितु6 


ब्स्नड झलन्तयाउम 
पैगयर चैगंबर्‌ 
नम्राजु नमीजु 
बोजा रोबा 
रजान्‌ रजान्‌ 
दद्ज्‌ हद 
मोहरं मुदरम्‌ 
द्ानि हांजि 
रयाज स्वाज 
काजा 
दा णा 
झत्सा बल्ला 
फ़्वीर फ़कीर्‌ 
तायितु० हज 
तापित्तु 
ताति 
तायति 
तायिति 


रखे ग 0) कक कला, विज्ञान, व्यापार और आमोद-पमोद संबंधी शब्द :--इस शीर्षेक के अत 
कि हे धर | की सवा भी कम नहीं है। खान-पान, कपडे-सत्ते, फल-फूल आदि से सबधित 
हुत-से शब्द देनिक व्यवहार के लिए आवश्यक हो गये हैं। नीचे कुछ उदाहरण दिये जाते हैं-- 


मूल शब्द हिन्दी 
कितान (अ).. कितान 
कलम (अ) कलम 


तमिल 
कितान्‌ 


तेलुगु 
कितान्‌ 


कलमु 
कल 


* हिन्दू-समाज में भी इन शब्दो का बराबर प्रयोग होता है ॥ 
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कम्तड मलपाकम 
कित्तान्‌ कित्तान्‌ 
कित्ताने 

कसमु 

कलम ध्व्य 
कल 


कलाम 
७... 


भूल शब्द 
दवात (अ) 


स्याही (फ़ा) 
ख़्त 


ख़्त्ता 
लिफ़ाफ़ा (अ) 


(घ) 


क्ाहवा (कर) 
नुकसान (अं) 
रज़ा (अ) 
रैयत (भ) 


शाल (फ़ा) 
शीशा (फ्ा) 


सवारी (फ़ा) 


सामान (फ़ा) 


हृदुद (अ) 
हाजिर (अ) 


वापस (फ़ा) 


चायदा (अं) 
बाइदा 


ह्न्दी 


दबात 
स्पाही 
खत 


लिफ़ाफ़ा 


कहवा 
सुकसान 
सज़ा 
रैयत 
शाल 
शीशा 


सवारी 


सामान 


हद 
हाजिर 


वापस 


चादा 


कापि 


नुक्‍्सान्‌ 


सवादि 


सामाव्‌ 
चामानु 


आजिर्‌ 
हाजिर 


शायि# 
सायि, श्यायि 


लकोटा 
लकोदा 


कापि 
क्राफ़ि 


लुक्सानु 
लुगसानु 
तोवसानु 
र्जा 
रु 
शालुब 


सीसा 
शीषा 


सवारि 
स्वायि 


सामानु 


हद्ढु 
हाजह 


वापसु 
वाप्सु 

बायिद 
चायद 


लकोदु 
लकोटे 
लक्कोदे 


कापि 
काफ़ि 


लुक्सातु 
लुक्सान 


रजा, रजें 
रेत 
शालूवे, शालु 


शीशा 
शीषे 


संवारि 


साभानु 
है 


हंद्दु 
हाजर 
हाजरू 
हाजिर 
वापसु 
वाप्सु 
वायिदे 


सलयालम 


क्त्तु 


काप्यि 
काप्पि 


सवारि 


सामानस्‌ 


हाजिर्‌ 





तेलुगु में इन भ्व्दों के बदले ' सिरा/ अधिक प्रचलित है जिसका मुल रूप 'सिरह है । 
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मूल शब्द 


ह्न्दो 


जामथाना (फ़ा) -+ 


गुलाव (फ्रा) 


सेब (फा) 
कसीदह (फा) 


कुलाह (फी) 


गुमाश्ता (फा) 
पाजामा 

लुगी (का) 
रूमाल (फा) 


अजीर (फा) 


बादाम (फा) 
मेज्ञ (फा) 
परदा (फा) 


तराजू (फा) 
जरो (फा) 
ज़रीं 

बाज़ार (फा) 


पत्तद (फा) 


गुलाब 


सेव 


कसीदा 
क्शोदा 


कुलाह 


गुमाश्ता 
पायजाम 
लुगी 


हूमाल 
ख्माल 


अजीर 


बादाम 
मेज्ञ 


परदा 
पर्दा 


त्तराः जू 
ज़री 


बाजार 
बजाद 


पप्तद 


दो 


तमिल तेलुगु 
जमक्दाल्मू. जमबाक्म्‌ 
गुलाब गुलाबि 
(फेवल 'गुलाबजान * मे) 
(५5६ सेबु 
न्ज्य क्सीदु 
कुला 
बुल्तावि बुछायि 
कुद्छायि 
त+ः गुमाश्ता 
पैजाम पेजाम 
लुगी लुगी 
न्न्तः रुमालु 
ध्स अजीर 
बादाम्‌ बादामि 
मेज मेजु 
पर्‌दा पर्दा 
जज ब्रासु 
जरि णारि 
जरी 
बजारु बजार 
हट पत्तदु 


१४४ 


पन्‍्नड 
जयाना 
जमसाना 
गुलाबि 


मलपयाठम 


जमवदाकम्‌ 


सेयु 
कसूदि 
कप ति 
क्सीदि 
वुलाप 
बुलायि 
कुलाबि 
कुल्यावि 
कुल्लायि 
बुद्ध्द्रावि 
गुमास्ता 
पैजाम 
लगी 
रुमालु 


अजीर 
अजूर 
बादामि 
हा 
पर्दे 


बादाम 
भेशा 
परुदा 


ब्ातु, तरासु “+- 
जरि. 
जरतारी 
बजार 


जरि 
बजार्‌ 


पसद 


मूल शब्द 
पहुलवान (फ्रा) 


महल (बम) 


फ़स्ल (अ) 
फसल 


हिल्दी 


पहलवाच 
महल 


फ़्तल 


तमिक् 


पेलवाल्‌ 


महाल्‌ 


पचलू 
पचलि 


तेलुगु 
पैलुमालु 
पैलूवान्‌ 
सहलू 
सहलु 
फ़लू 
फ़सली 


कन्नेर्ड संलयाक्षम 
पैलवानतू. पैल्वानू 
मालु प्र 
फ़सलु स्ल्ड 
फ़सलि 
पसलु 


4. संज्ञा, विशेषण और अन्य शब्द--ज्यक्तिवाचक संज्ञा, विशेषण, प्रत्यय क्षादि की चर्चा 
हिन्दी की भवेक्षा दक्षिणी भाषाओं में ऐसे शब्द भपेक्नाकृत कम हैं। 


यहां कर सकते हैं। 

कुछ उदाहरण--- 
भूल शब्द 

(थ] हिल्द (फ़ा) 
हिन्दू (क्रा) 
पंजाब (फ़) 
मिरज्ा (फ़ा) 
शैख (अ) 
शेख 
बड़शी (फ़ा) 
सरदाण (फ्रा) 


साहब (अ) 


(आा) चालाक ([फ़ा) 


ग़लीज़ (अ) 


जबाँ (फ्ा) 
जबाब 


हिन्दी 
हिन्दि 
हिन्दुस्तान (फ़ा) हिन्डुस्तान 


हिन्दू 
पंजाब 


मिर्जा 
शेख 


बखुशी 
सरदार 
सर्दार 


साहब 
साहिब 
साहेब 


चाल्चाक 


ग़लीज 
जचात 


तमिक् 


इन्दु 
हिस्द 
पंजाब्‌ 


मिर्जा 


१2] 


तेलुगु 


हिल्दूदेशमू 


हिन्द 
हैन्दयु 
पंजाब 
पंजाबु 
मिर्जा 
शेक्‌ 
शेख्‌ 


सर्दाद 
सर्दार 


सायिबु 
साबु 
सायेबु 


चालाक्‌ 


जवाब 


कस्चड 


भलयाक्रम 
हिन्दूदेश ते 
हिन्दुस्तान 

हिस्दु हिन्द 
पंजाब 
पंजाबु 
मिर्जा मिर्जा 
शेकू शेंख्‌ 
शेख्‌ 

भ्क्षि न 
सर्दार सर्दार 


पंजाबू 


साहंबु 
साबु 
साबि 
चालाककु 
चालांकु हज 
गलीजु इनमे 
जवान न 


सायिबु 


भूल शब्द ह्वितौ तमिक्र हयुगु बम्तड प्रशदाटम 


वाज्ञा (फ़री) ताशा +.. उाजा ल्ल् हक 
डियादह (भ) ज्यादा ु 
जियादती (अ) ज्यादतो जास्तिछ जाछ्हि0 जाह्तिक जाध्तिक 
जियादत 
अस्त (अ)। अप्ल ज-+. अससु अससु डर 
बस्स 
खातप्त घास कासा रे घास घाठछ एम 
घाठा बासा (जे घासा साधा 
“याधावर्गम्‌! में) 

(दे) अदब (अथ])।. अदव नज्-. धददु अदण बजे 

इरादा (अ) इरादा न-.. इशदा इरादा 
इरादे ना 

खुध (अ).. यु कुध्ि युति ख्धि कोशि 
खुशी (ब)  छुशी 

(६) खुद (अ) खुद >+ . पुदुदन छुद्दु न 

छुद 
पाली (अ) पाली न. पाली घाति नः 
चाही 
घाने 
(उ) खाना (फ़ा) खाना >>». खाना घाना पट 


(जैसे ' घदीखाया, जेंसखाना *) 
गौर (फा) गोद 


' न. पिरि 
(जैपे-- दस 
नवाबूगिदि 
दब (पा) दार दारक दार दार दार# 
दारे दारी दारि दारी 


यहाँ यह कहता आवश्यक है कि अरबी और फ़ारसी के शब्द हिन्दी मे 

भिन्त भिन्‍न स्थितियों व द हिन्दी जोर दक्षिण भाषाओं 

नत्‌ भिन्‍न स्थितिये में सन्निविष्ट हुए हैं एव उनकी सब्या और परिमाण से भेद भी है। शगत 

रे क ध्वनि श बे सा से क्या वया परिवतेन हो जाते हैं, यह भी गम महत्वपूर्ण विपय 
॥ ऐसी कतिपय विशिष्टताओ की ओर नीचे सकेत सात्र किय! गे विवरण 

इस लेख में प्रस्तुत नहीं किया जा सकता । 7 या सकता: है. शहर 
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(भ) ध्वनि-परिवर्तत के उदाहरण :--संवर और व्यंजच संबंधी जो उदाहरण मिलते हैं, 
वे इस प्रकाय रखे जा सकते हैं--- 


(४) एक स्वर के बदले दूसरे स्वर का प्रयोग :---शब्दों के आदि में ऐसे परिवतेद प्रायः कम 
होते हैं; इन शब्दों के जादि में ऐसे परिवर्तेच प्रायः कम होते हैं; इस शब्दो में परिवर्तन द्रष्टव्य है-- 


अमारी (अ)& > अंबाणि (क, ले) 
अस्मारी 


ईसवी (अ) >. इसवि (क, ते) 
इस्बि 


उर्फ़ (भ) >. ऊरुफ़ (क) 
इल्न (अ) > अत्तरु (क) 
(४) मध्य स्वर-परिवर्तेत के उदाहरण पर्याप्त मात्ता में मिलते हैं-- 

चाजूक (फ़ा) >.  नाजूकु (क, ते) 

हाजिए (अ) >. हाजरद (क) 
हाजरू 

वापस (का) > वापिस (हि.) 

सहाब 

साहिब (भ) > साहेबु (क) 

साहेब साहेब 

उम्मीदवार (फ़ा) > उसेदुवार (क) 

उमेदवार उम्मेदुबारु (ते) 


(0) अंतिम स्व*--परिवतेच के उदाहरण भी बहुत मिलते हैं | वस्तुतः तेलुगु औद फन्नड 
की यह विशेषता समझनी चाहिए कि इन भाषाओं में व्यंजन ध्यनियों को भी स्वर में परिवर्तित 
करने की वृत्ति अधिक है । 

वराजू (फ़ा) > त्ञासु (तै, क) 
तरासु 





* जैसे-- ' कबरदार ” (खबर्‌दार) 
“जमीनूदार ' आदि 

के अ--अरबी, फ़ा--फारसी 
त- तमिल, ते-तेलुगु, 
क--कननड, स--मलयात्म 
हि--हिन्दी 


सा चछ 


इलाका (अ]).. २ 
जमाबदी (ब). > 
हाजी (ब) >े 
मुददई (अं) > 
कलाई [(छ) > 


(0४) 


मुददई (ज) . २ 
कमी (फां) > 
रास्ता (फा) > 
मजदूरी (फा) >> 
रैपत (अ) > 


वापस (फा) फ् 
दर्ज़ (फ्रा) > 


नुकसान (भ) > 


इलापे (क) 
जमाबदि (ते, के) 
हानि (ते, क, म) 
मुद॒दायि (ते, के) 
कुलाय 


स्वरागम, स्व॒रलोप, स्वरभवित और ध्वनि-विपयेय के लिए-- 


मुदुदायि (हे, क) 
कश्मि (ते, के, त, म) 
रस्ते (क) 

रस्ते (ते) 

मजूरि (ऐे, ५) 

रेत (क) 

रेतु (ते) 

वाप्पु (क) 

दरजि (क), 

दि, दरिजि (ते) 
लुबखान्‌ (त) 
लुवसानु, लुक्सान (क) 
सुबसानु, लुगसानु (ते) 


काग्रज़ (फा) >. काजए (कर) 
>. काजिय 
(५) बादि में व्यज़न के बदले स्वर का प्रयोग कुछ शब्दों में देखा जाता है, यथा-- 

हज्ञरत (अ) > बजरत्‌ (त) 

हलाक (अ)  > अलाकु (ते) 

हलका (अ) > बहका [ते) 

हल्का (हि) 

हाजिर (अ) > आजिल्‌ (वै) 


अिौ प्रा: >> 5-55.--२७२३३६३३3३३--+......ैै0......................क्‍+ 
* यहाँ “हे” का दीघं उच्चारण होता है । 


76 


(५४) 


प्रयोग-- 


(एं) मध्य और अंतिम “हू ” के बदले स्वर का प्रयोग-- 


पहलवान (फ़ा) > 


तहसील (अ) > 
तरह (भ) > 
जगह (फ़ा) > 
ज्यादह (म) > 


सरम्मत (अ) > 


सहसूल (अ) > 
तारीख (अ) > 


- तालीम (अ) > 
तफ़्सील (अं) > 


तरब्रियय (बज). > 


पैल्वान्‌ (त, क, मे) 

पैलुमान्‌ (ते) 

पेलवान्‌ 

तासिलू (ले, क, त, म) (जेसे--' तासिलदाद ”) 
तरा (क) 

जाग (ते, क) 

ज्यादा 


अंतिम व्यंजन के बदले स्वर का प्रयोग बहुधा होता है--- 


मरामत्तु 
सरहम्मत्तु (से) 
मस्म्मत्तु 
महसूलु (ते, क) 
तारीकु (ते, क) 
चारीखु 

तालीमू (क) 
तफसीलू (ते) 
तपुसीलु (क) 
तरबेतु (क) 
तरबिय्यतु (ते) 
तरबीत्तु (त) 


(शा) एक व्यंजन के बदले दूसरा व्यंजन :--महाध्राण ध्वनि के बदले अल्पप्राण ध्वप्ति का 


फ़ितूद (फ़ा) > 
खमीर (शत) रे 
कारखाता (फ़ा) >» 
खुलासी (ञझ) > 
ख्िलअत (अ) > 


पितूरि (क) 

कमीर्‌ (त) 

कारक्काना (त) 

किलासु (लत) 

किल्लत्तु (त. ते, क) 
8 


'खिदमत (अं) >. किद्पतलु (म) 
लामखाना (फा) >. जमक्काक्म्‌ (म, 58] 


(0) 'कू के बदले 'रू' बयवा 'यू' बोर “प्र के बदले * ग्‌', ऊँपे- 


कदी (अब) >.ऊकैंदि (त, ते, क, भ) 

खंदि (ते, क) 

कंदी (हि) 
कायम (भ) >. कायम (त्त, ते,) थाय (क) 
शरीद (अ) >. गरीद (क) 


() 'जू” के बदले 'जू! क्षयवा  सू “-- 
खज़ाना (फ़र)।. > खाजाना [ते, म) 


कजाना (त्त) 
खजान (७) 

जरूर (श्र) >. जरूर (हि, म, के, ते) 

शिला (अर) > जिह्ला 

जजीर (फ़ा) >.  जज्जीर (त) 
(जैसे--- जज्जीर्‌ जामीन्‌ ) 

जनाजा (ज) > जनास (म) 

जुज् (अब) > जुध् (म) 

(०) दिवत्व के लिए उदाहरण-- 

जिम (अ) >. जिन्निस (भ) 

जिनिम्त 

झिला (अ) > जिल्ला (त, ते) 
जिल्ले (क) 
छिल्ल (म) 


(स) 'फू! के बइले 'पूर या 'फ* का प्रयोग होता है। किंतु आजकल फू और 
“जू” ध्दनियां ग्रहीत हो चुकी हैं-- 


फ़रियाद (फाी) > _ फिर्यादु (ते, क) पिरादु (त) 
फ़ेहरिस्त ह् 
िहृसित ) > फेरेस्तु (त्ते, क) 
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काक़िर (मर) 


>  काप्पिदि [म) 


खिलाफ़त (ज) >_ किलापत्तु (व) 

फ़कीर (अ) > फ़कीरु (तै) 
फ़कीर (क) 
पक्किरि (त) 


(स्यी) 


“सू' के बदले 'श्‌' और 'शू” के बदले 'घ्‌' का प्रयोग साधारणतया होता है-- 


स्थाही (फ़ा) >.  शायि (ते, क) 
एयायि (ते) 

पेशकार (फ़ा) > पेष्कार्‌ (ते, क, त) 
पेष्कार (म) 

होशियार (फ़ा) > हुषारु (क) 


शीशा (फ़ा) > शीषे (क), शीशा (त) 
(7) 'लू* के बदले “व! का प्रयोग दक्षिणी भाषाओं की श्रकृति के अनुसार ही है-- 

दलाल (आअ) >.. दलाहि 
दल्लाकि (क) 
दक्ाद्ि 

लाह्‌ (फ़ा >. कुछछावि (क) 

अनाद (का) जुलावि (ते) 

कुछकायि 


(आ) वध्याकरणिक विशेषताएँ :-- 
(0) दक्षिणी भाषाओं ने अरबी-फ़ारसी से कुछ समस्त पद भी किचित्‌ रूपांतर के साथ 
ग्रहण किये हैं, जैसे-- 


जोर-आवरी (फ़ा) > जोरावरि (स) 
आमद-भो-रफ़्त (फ़ीा)> आमुदुरफ्तु (ते, क) 
आमदोरस्तु (ते) 


(४) “खुद्दुराजि” (क) जैसे शब्दों के अतिरिक्त “मनोराजि' (त) जैसे शब्दों में विधित्त 
संधिकायें देखा जाता है । 
(४४) अपनी भाषा के प्रत्यय मिलाकर संज्ञा शब्दों को क्रियापद बनाने के उदाहरण भी कम 
नहीं मिलते हैं, जेसे--- 
अजमाइसु > 
अजमासु (क) 
अजमाचा (हि.) 


आजमाइश (फ्रा) 
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(३) अर्य परिवर्तन के उदाहरण ३+--एक भाषा से दूसरी भाषा में जो शब्द था जाते हैं, 
उनके मल अर्थ कई सद्भों मे परिवर्तित हो जाते हैं। जैसे--हित्दी में ' गुझरना (फ्रा) का प्रयोग 
7दिताना, काटना, अदा करना, पेश करना ? की बर्ष मे ही नही ' मरना” (गुजर जाना # मर जाना) 
के अर्य में भी प्रयुक्त होता है दक्षिणी भाषाओं (ते, क) में प्रमुवत मुदृदई” का अर्थ "दावेदार! 
ही नहीं, “अपराधों ' भी है । इसो प्रकार *काज़ो ' (काजी) का वर्ष जज अधवा न्यायाधीध है 
अतिरित 'फ़श्ोर' भी है। “मोस्वि! (मोलवी) का मर्य ' उर्दू अथवा अरबी-फारसी पढ़ातेवाला 
तक हो सीमित रह गया है। “उत्ताद * (बस्ताद] (त) का विशेषण-अर्य हो अधिक प्रचलित है। 
*हुप्रार! (क) 'होशियार ' का अर्थ 'स्वस्थ' अयवा 'तेश' है। 'वरदोवस्त (क, ठ, ते) का व 
“अमीन का प्रवंध' हो नही, 'सुरक्षा' भी है) 'रैत' “रेतु / (क, ते) [/ रेयठ ”] वा अर्य ' किहान 
और ' रुमालू ” (क) का बये 'पंगडी  है। भअक्षि” (क) ['बद्यो '] छा बर्थ ' शजा के अधीन में 
काम करनेवाला ' है। यह एक उपाधि के रूप मे प्रयुक्त होता है। साहिबर (क) 'मफ़पर 
के धर्च से प्रयुषत होता है। 'महजर' ( मकजर्‌ '--त) वा अरे “अर्जी ' मोर ' कायम ! [* काय 
(त) , खाय (ते, क)] का अथे “नौकरी का स्पायित्व (एलपशणव्णप्ण) है! और भी ऐते बहुत-से 
उदाहरण अषेभेदों के मिल सकते हैं । 

जैसा कि ऊपर फहा जा चुका है कि इन आगठ एब्दों को लोकमानस फो स्वीकृति मिछ 
चुकी है ।. कुछ कवियों और लेखकों ने भी जपनी रचनाओं मे ऐसे शब्दों का प्रयोग किया है। 
हिन्दी के प्रषिदूध कवि कबीरदास, सूरदास, तुलसीदास, बिहारी आदि को इचनाओ से कई उदाहरप 
दिये जा सकते हैं।.. दक्षिण के कवियों जोर लेखकों ने भो अपनी रुवनाओ मे ऐसे शब्दों का परपोग 


किया है। उदाहरण के लिए तमिकत-कवि अरुणगिरिनादर (॥-बी शी) के हिरुप्पुगढ्ू ! की ये 
प्रवितर्या देखिए-- 


सुरादिपति मालयनु मालोडु सलामिड 
सुवामि मलंवाह्ुम्‌ पेरमाक्ठे ॥ 
यहाँ ' सलाम * (सलाम + इंड) का प्रयोग हुआ है । 


कहावतो में ऐसे शब्द बराबर प्रयुक्त होते हैं। “सलाम” का प्रयोग कम्वेड की इसे 
कहावत में देखिए--- 


ककुछल्लि दोण्णे, कंयल्लि सलामु 
(दगल में लाठी, हाथ में सलाम अर्थात्‌ मुँह में राम-राम वगल मे छूट १) 


“बनिये का सलाम भी बेंगरज़ नही होता ” जैसी कहावतें तो हिन्दो मे अवेक हैं । मैंते मेँ 
तेलुगु की एक बहावत का उल्लेख कर इस प्रकरण को समाप्त क्रिया जा रहा है-- 


नाडुबुटे नवाबु सायेबु, अन्वमुदे अमीर सायेबु, 
बीद बडिते फक्नोद सायेबु 
(देश (या जमीनदारी) रहे तो (मुसलमान) चवाब साहब, घन-दौलत हो तो अमीर साहेब 
गरीब हो जाय तो फकीर खाहब है। अर्थात्‌ श्रत्येक अवस्था मे ' साहब ' शब्द छूटता नहीं ' 
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संस्कृति-कत्ता खंड 


0 आय आज 


संस्कृति-कव्ला-खंड 


90 2500. 0 2) 


भओ रंगनाथ रामचंद्र दिघाकर 
लोकशिक्षण ट्रस्ट, हुबली, धारवाड़, 
सेसूर राज्य 


एकीकृत भारत क्‍यों? 


गाँधीय विचारधारा के स्वराज्य संग्राम कालीन राज पुरुष 
की हैसियत से श्री रंगनाथ रामचरद दिवाकर अपने जन्म- 
प्रदेश कर्माटक तथा समुचे राष्ट्र की बहुमुखी-दोधकालीन 
सैवा का कीतिमान रखते हैं। आप स्वाघीनोत्तर भारत में 
भी केन्द्रीय मंत्री तथा राज्यपाल के रूप में प्रशासनिक 
ऊुशलता प्रकट कर चुके हैं। मगर आपकी प्रतिभा व 
सेवा का विश्लेप निखार शिक्षा, साहित्य तया पत्चकारिता के 
क्षेत्रों में हुआ है। “लोकशिक्षण ट्रस्ट ” आप दुबारा 
स्थापित प्रकाशन संस्था है जो इस दिशा में कल्लड़ भाषा- 
साहित्य की विशेष सेवा कर रही है। वहुभाषा विशारद 
श्री दिवाकरजी कर्नाटक में हिन्दी प्रचार के आधार-स्तभ 
माने जाते हैं। संग्रति गांधी स्मारक निधि के अध्यक्ष की 





अग्रस्त, 9/7 में भारत को स्वतंत्नना प्राप्त 
हुई। उसके साथ ही देश के दीर्घ इतिहास में 
उससे विभाजन का अभिशाय भी आआया। 
विभाजन के कारण, एक राष्ट्र की जगह दो 
स्वतंत्ञ राष्ट्रों का जन्म हुआ। एकीकृत एवं 
स्वतंत्र भारत के लिए हमारा जैसा भी आग्रह 
रहा हो, मब तो वह बात पुरानी और पुनः कभी 
ते आनेवाली हो गयी हैं। वास्तव में, क्षिप्र एवं 
संगत बात है वर्तमान भारत को एकीक्षत्त राष्ट्र के 
रूप में बताये रखवा। प्रत्येक भारतीय का, 
चाहे वह किसी भी धाभिक, राजनेतिक या 
सांस्कतिक विचारधारा का क्‍यों न हो, यही 
उद्देश्य है ओब होना चाहिए। भारत और 
पाकिस्तान के रूप में देश के विभाजन से अगर 
हम कुछ सीख सकते हों, तो यही कि दोनों अब 
कमज़ोर हो गये हैं भर जो प्रगति वे कर सकते थे 
तो वह कर नहीं पा रहे हैं । 


हैसियत से आप राष्ट्र को रचनात्मक नेतृत्व दे रहे है। 


यह भी ध्यात्त देने योग्य है कि विभाजन 
के कारणस्वरूप जो परिस्थिति रही, वह 
अभी मिटी नहीं । संकीर्ण आदेशिक और 
भाषागत मोह तथा विधदन से होनेवाले 
परिणामों की उपेक्षा के कारण, कई और उच्छृंखल 
प्रवृत्तियां अब उभर उठी हैं। कारण कुछ भी 
हो सकता है--धर्म, भाषा, संस्कृति, स्थानिक 
भवित ओय अथवा केन्द्रोय सत्ता से असंतोष । 
मातृभूमि से उसके अंग्रभूत प्रदेशों के अलग हो 
जाने की यह प्रवृत्ति आज विश्व में प्रचलित प्रमुख 
प्रवृत्तियों के विरुद्ध है। साधारण अवृत्ति तो 
एकीकरण की ओर है, न कि दूसरी दिशा में | 
“एक यूरोप ” (“यूरोप संयुक्त हो ) ही माज का 
सारा है लौर सामान्य मार्केट ने इस विचार को 
पुष्ट किया है। ऐसी हालत में, एकीकऊत 
भारत का कोई निवासी भारत का यूरोपीकरण 
करना चाहे--यह तो भयंकर धिचार हैं और 
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विश्व-प्रवृत्ति के विरदृध, उसका कारण या तह 
चाहे कुछ भी हो । 
कोई मुथसे पूछ सकता है कि में एकीकरण 
के लिए, जो कि स्वयस्पष्ट है, इतना तक वयो पेश 
फरता हूं। चाहता तो यही हूँ कि सबको यह 
सचमुच काफो स्पष्ट हो जाएं कि जाने या मनजाने 
भारत मे और विदेशों मे वे इसकी जड न खोदें। 
फोन कह सकता है कि जब राजनैतिक दस देश- 
भर में साप्रदायिक् आधार पर संगठित किये 
जाते हैं दो-राष्ट्रवाला सिद्धात पुन क्षपता सिर 
नहों उठाएपा ? राजनैतिक दलों को अकसर यह्‌ 
प्रवात्ति होती है कि अस्वस्थ गठबंधन कर लें जो 
कि राष्ट्र फे लिए अहितकारी स्िदघ होते हैं। 
द्राविडस्तात के समथक्नों जैसे कई विधटनवादी 
कहते हैं कि जब वेलजियम, डनमा्क, सिलोन जैसे 
छोट छोट देश भी स्वतत्न एवं सपप्न रह सकते हैं, 
तब द्राविडस्तान या केरल, कश्मीर और पश्चिम 
बंगाल बयों नही रह सकते । 
राजनीति अधिकार लोलूपों के हाप में 
पहकर अत्यत अनतिक एवं खतरनाक शेताती कर 
सकती है। अधिकार एक नशा है जो आदमो 
को अपना गुलाम ही नहीं, पायल भी बना देता है। 
फिर उस आदमी को अपना अधिकार बनाय रखने 
के लिए कोई भी उपाय बतिनिन्ध या वजित नहीं 
पेगता। अधिकार और उसका सरक्षण उप 
व्यवित का सर्वोररि सत्कतेव्य हो णाता है। कुछ 
अधिकार लोलुप व्यक्ति बने को देवशेपित महादूत 
भी समझने लगते हैं। तब ईश्वर भी उनको था 
उनके शिकारो को नहीं बचा सकता १ 
अकसर भारत को देश या राष्ट्र महीं कहा 
जाता, लेकिन * उपखण्ड” कहा जाता है। यह्‌ 
साज्न ज्यवादियो श्लोर उपनिवेशवादियों का 
आविष्कार है दुर्भाग्यवश, कुछ भारतोय जिनके 
घधरोर मात्र भारतीय होते हैं, लेकिन दिमाग विदेशी, 


उनका अनुसरण करते हैं। हेरोटोटस ओर 
टालमी से लेकर बाज तक किसीने भारत को ' खह 
नहीं कहा है। नहीं चीनी यात्रियों ने (सातवां 
शरती), जिन्होंने देश के एक छोद से दूसरे छोर 
तक यात्ना की थी, यह फहा कि उन्होंने भारत के 
“देशों” की यात्रा की। भारतीयों भौर 
विदेशियों में भारत को एक हो देश माना है। 
उसे सामान्य सत्कृतिवाला एक ही देश मानकर 
उसी आधार पर श्री शकराचार्य ने भी (आदवीं 
शंती) अपने चारों मठों--उत्तर में बद्रीनाथ, 
पश्चिप में दुवारका, पूरद में पुरी और दक्षिण में 
रामेश्वर--की स्थापना की । राजनैतिक उथल 
पुथल चाहे जैसी भी रही हो, सदियों तक मुमलिम 
तथा ब्रिटिय शासन ओर बड पैमाने पर धर्म- 
परिवतेंतों के बावजूद एक देश और एक राष्ट्र के 
रूप में भारत की सास्कृतिक एकता बनी रही । हाँ, 
इसका एक कारण यह था कि भोगोलिक दृष्टि से 
यह देश उत्तर में हिमालय से और पश्चिम, 
दक्षिण तथा पूरब, इन तीनो तरफ तीन समुद्रों से 
सुरक्षित एक इकाई ही रहा । 


ऐतिहापिक दृष्टि से, उत्तर-पश्चिम, उत्तर 
और उत्तर प्रव मे भारत की सीमाएँ कभी फभी 
बदलती रही , लेकिन उसके बावजूद, उसके 
ब्रिटिश तथा देशी मरेशो के शासन में रहते समय 
भो--एसे देशो नरेश 683 थे--स्वतत्नता के 
तुरत पहले तक समस्त भारत एक हो देश रहा । 

यह कहना श्रामक है कि ब्विटिशवालों ने 
भारत को एक राष्ट्र के रूप मे गढित किया। 
उन्होने भारत को विभाजित किया भौद विभिर्त 
नरेशो के विविध हितों का फायदा उठाकर 
भारतीय नरेश शासन की विविधता को समाहित 
करते हुए एक राजनैतिक शासन की स्थापना कर 
दी। भारतोय सेना के समठन में भी उन्होने 
तथाकथित सामरिक जातियों तथा असामर्रिफ 
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जातियों से भी सच संभव लाभ उठाया। 
विभाजित कर शासन करने की नीतियाँ अपनाकर 
उन्होंने हिन्दु-मुस्लिम मोर ब्राह्मण-अन्राहमण 
भेद-भावनाओं से भी पूरा फ़ायदा उठाया । फ़िर 
भी उनके बावजूद, शिक्षित भारतीयों ने अंग्रेजी 
और अन्‍य पाश्चात्य साहिंत्यों से जो संपर्क बना 
रखा था, उसके कारण भारत में राष्ट्रीय तथा 
देशभवित की भावनाएँ विकसित हुईं। भारत, 
स्वयंत्र हो या परतंत्र, पश्चिम से संवच्ध जोड़से- 
बाला ही था--स्वतंत्न होने की हालत में जापान 
की तरह और परंतत होने को हालत में भारत ने 
जैसे जोड़ा वैसे ही। खेर, यह एक ऐतिहासिक 
सत्य है कि भारत ब्विठेंव ओर उसके राजतंत्रियों 
का आभारी है जिन्होंने कुछ पाश्चात्य जनतांत्िक 
संस्थाओं मोर उद्योगीकरण के तत्वों का देश में 
प्रवेश करा दिया । जिनको आज आधुनिकीकरण, 
विज्ञान तथा शिल्प, इतिहास-चेतना, संगठन-उपाय 
इत्यादि फह्ठा जाता है, उन सबके लिए हम 
सचमुच प्रिदेन के आभारी हैं। उसी समय हम 
यह भी भूल नहीं सकते कि तथाकथित सारभूत 
भारतीयता का अधिकांश तब तक दवाकर हम से 
छिपाया गया था जब तक लोकमान्य तिलक, श्री 
अरविन्द, स्वामी विवेकानंद और महात्मा गांधी ने 
उनकी तरफ़ हमारी आँखें नहीं खोलीं । 


दूसरी घरह से, एकीकृत भारत था समग्र 
भारत को विदुवदुूजगत से दर्शन, कला औद 
संस्कृति के क्षेत्रों में मान्यता प्राप्त हुई है। चाहे 
वक्षिण-पूर्वे एशिया में प्राप्त कला या शिल्प हो 
चाहे यूनान बोर रोम में था ईसाई घ॒र्म या सूफी 
पीरों में प्राप्ष विचार-रत्न मोर दाशेनिक मूल हों, 
उनके स्रोत तो भारतोय या ब्राह्मण ही वतलाये 
गये हैं, न कि बंगाली या तमिल था कन्‍्लड़ या 
हिन्दी । मैक्स मुल्लर ने अपने मोलिक ग्रंथ “ भारत 
गौर वह हमें क्या सिखा सकता है?” में भारत 


को एकीकृत पूर्णे के रूप में ही प्रस्तुत किया हैं । 
इस प्रकार, भारत के जिस किसी कोने से भी 
प्रकाश की रेखाएं निकलकर अन्य देशों या 
जातियों तक फंली हों, उनको भारतीय ही माता 
गया है, व कि किसी प्रदेश विशेष के। अत्तः, 
अगर इस एकता का संरक्षण होना चाहिए, तो 
हम भारतीयों को इसकी न केवल सास्कृतिक एकता 
का, बल्कि राजनैतिक्ष एकता का भी संरक्षण वथा 
सुरक्षण करना होगा । यह एक प्रशस्त विरासत है। 


हमारे देशवासी चाहे जिस धर्म के हों भौर 
चाहे जो भाषा बोलें, हमें गौरव और गर्व के 
भागीदार होने का सौभाग्य है। हमें अपनी 
संस्कृति की सेवा करके उसे भारतीय संस्कृति के 
रूप में संसाद के सामने प्रस्तुत करना चाहिए 
ओर बदले में लपनी भारतीय संस्कृति की विविध 
नककाशी में जोड़ने लायक अच्छी बातें दूसरों से 
सीखनी चाहिए । 

भारत में विभिन्‍त घ॒म्में, जातियाँ, भाषाएं और 
संप्रदाय हैं, तो आज की नहीं। सदियों से भारत 
का विकास उन्हीं के साथ हुआ है और देश' उन्हें 
अपने में समा ही नहीं, प्रा भी सका है। भारत 
में यह प्रयोग अपेक्षाकत शांति गौर सोजन्य के 
साथ हुआ हैं। हज़ारों वर्षों से आदिम जातियाँ 
भी यहाँ नष्ट या घर्मातरित हुए बिता शांति से 
रही हैं। यह सह-अस्तित्व हिन्दू जीवनदर्शत के 
कारण हो सका हे। इस दृष्टि से, भारत में 
समाजशास्त्तीय. अध्ययन और मानवजाति क्षे 
सामूहिक जीवन के सामाजिक विकास की शिक्षा 
के लिए एक वृहत क्षेत्र खुला पड़ा है । उस सीमित 
उद्देश्य से भी यह आवश्यक है कि भारत की 
एकता बनायी रखी जाए । 

अधिक समझाने की जरूरत नहीं कि सुरक्षा, 
और प्रतिरक्षा बोच स्वतंत्रता की संरक्षा के लिए 
राष्ट्रीय एकात्मकता की परम आवश्यकता है। 
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छाहे कश्मीर का मामला हो घाहे फन्याबुमारी का, 
या नेफा था कच्छ का, बाज हम एक होकर 
बोलते हैं। सारा देश अपने सारे साधतो के साप 
भारत के प्रत्येक प्रदेश और प्रत्येक नागरिक की 
प्रतिरक्षा के लिए दौड़ पड़ता है। अगर, जिसी 
कारण से, इधर-उधर उसके दुछ प्रदेश स्वतत्र हो 
जाएँ, तो उनको अपनी प्रतिरक्षा आप ही कर लेनी 
होगी । इसके बलावा, वेप्ते प्रदेश खड पतरे के 


अड्डे हो जाएँगे और हमारे दुश्मनों के शरपालम 
भो। बतः उन प्रदेशों बी सुरक्षा के लिए ही 
नहीं, समूचे भारत थी सुरक्षा के लिए भी यह 
आवश्यक है. कि राष्ट्रीय एकता बनी रहे ताकि 
बोई भी भारत के दिसी भी भाग का अदिंत करने 
वा दुस्साहस ने करे। सह-विन्तन और सहृन्अध्दित्व 
दूवारा हम मानसिद और हादिक रूपसे एक 
होरर रहें ! 

(मंप्रथों से प्नुशइ: शा. रा शा) 


आगस भाषा के बढ़े से बढ़े शम्द कोग में शब्दों दी सख्या 5 साख से अधिक नहीं है । 
इनमे भी प्रयोग में आनेवाली आगल शब्दों फ्री सब्या एक साख से अधिक नहीं है। 
भारतीय भाषाएँ अपने शब्द सस्दत से ग्रहण करती हैं। सस्कृत में 700 घातुएँ 60 उपसर्गं 
तथा 20 प्रत्यव हैं। इस हिमाद से मूल शब्दों को सस्या ॥00% 909९20-:2 ताप 
80 हृडार हो जाती है। सल्हत तथा भारतीय भाषाओं से अक्षरों के योग से शब्द 
दनने हैं। यह केवल दो शब्दों वे योग से ही बने हुए #ब्दो वो लें तो इस हिसाव से 
थ लाब ४0 हजार में दुगुनी सबया हो जाएगो । इससे स्पष्ट होता है कि भावाभिव्यक्ति 
के क्षेत्र में आगल भाषा भारतीय भाषाओं का सायना नहीं कर सकती । पढोसी देशों की 


भाधा सीखने मे आगल बाघक है ) 


--भाई योगेटजीत 
(जियाताल शिक्षक प्रशिक्षण सस्पान- अजमेर) 
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घो० जी. खुन्दर रेड्डी, 
अध्यक्ष, हिन्दी विभाग, आंध्र विश्वविदूयालय, 
वालठेयर (आंध्र प्रदेश) 


दक्षिण की 


सभा की शिक्षाददीक्ता से आपके व्यक्तित्व का गठन हुआ । 
स्वतंत्रता-संग्राम काल में ही उत्तर भारत की राष्ट्रीय 
शिक्षा संस्थाओं में आपने हिन्दी और उर्दू की उच्च शिक्षा 
पायी, जामिया मिलिया इस्लामिया के स्नातक बने ! 
दशकों के आपके अथक प्रयत्न से आंध्ष विश्व विदुयालय में 
हिन्दी का प्रवेश हो सका | संप्रत्ति उस विश्वविद्यालय के 
आप हिन्दी विभागाध्यक्ष ठथा प्रोफ़ेसर हैं। हिन्दी और 
तेलुगु भाषा-साहित्यों के तुलनात्मक अध्ययन में आप 


न्ल्ज 
हु 
॒ 





विशेष रचि रखते है । 


सपार की प्राचीनतम संस्कृतियों में द्राविड 
संस्कृति का अपना महत्वपूर्ण स्थान द्वे । ग्रोक, 
रोमन, सीरियन, वाविलोनियन तथा मिश्र की 
संस्कृतियाँ प्रचीचत्तम मात्ती जाती थीं। परंतु 
भोहनजो दाड़ो, हरप्वा इत्यादि के भग्वावशेषों का 
पता लग जाने के कारण नये रूप में उन संस्क्ृतियों 
का सूत्यांकन हुआ है। इस दृष्टि से ह्ाविडू 
संस्कृति प्राचीन है । 


इतिहास यह बताता है कि आर्य लोगों ने 
द्राविड़ लोगों को पराजित कर अपने स्थान से 
अगा दिया। द्वाविड़ों ने नगर-सभ्यता को जन्म 
देकश अपने जीवत को अधिक वैभवशाली बनाया 
था। वे एक प्रकार प्ते सुखी जीवन के सच्यस्त 
हो गये थे । कला-संस्कृतियों के जन्मदाता होने 
के बावजूद वे आयों की बपेक्षा दुर्बल थे। 


परिणामस्वरूप वे आयों के आाक्रमणों के धक्के 
सहते धीरे-धीरे दक्षिण की ओर आये। वहां के 
मूल तिवाधियों को पराजित कर उन्होंने अपने 
साम्राज्य स्थापित किये, तथा कमश: क्षपत्ती भव्य 
संस्क्षत्ति का दक्षिण में विस्तार किया । 


प्राचीचकाल में जो द्राविड़ जाति थी, बह 
कालांतर में पाँच भागों में विभवत हुई। वेही 
द्राविड़, पंच द्राविड़ नाम से विख्यात हुए-- 


“आस्ध्न द्वाविड़ कर्वाटक महाराष्ट्रश्व॒ गूर्ज रा: 
अर्थात्‌, आन्‍न्त्र, तमिल, कर्नाटक, महाराष्ट्र और 
गुजरात के निवासी पंच द्वाविड़ हैं । परंतु आज 
द्राविड़ शब्द के साथ महाराष्ट्र और गुजरातियोीं 
का संत्रंध विच्छेद-सा हो गया है। आज दक्षिण 
के नाम से ये ही चादर जातियाँ अथवा प्रांत 
व्यवह्ृत हो रहे हैं । 


589 


द्राविष्ठ साज्यों का उल्लैण रामायण, मेंहाभांरत 
इत्यादि काव्यग्रंपो में हो नहीं, अपितु पुराणों मे 
भी पाया जाता है। द्वाविड़ समय थे। उनमें 
स्वर्ण मुद्राओ का प्रचलन था। वे बडे हो बहादुर 
एवं लडाकू थे। समुद्री व्यापार में भो वे दक्ष 
थे। दक्षिण भारतोय तठों तथा परिचमी एशिया 
के बदरगाहों के दोच ईस्वी पूर्व 5-वीं तो से ही 
समुद्र-ब्यापार होता था । ई. पू. प्रथम शताब्दी 
में रोम के साथ भी दक्षिण भारत ने व्यापार शुरू 
किया या। प्रत्िदूध रोमन इतिहासन्न प्लिनो ने 
अपनी यात्रा-पुस्तक में लिखा है.” लंका के साथ 
दक्षिण भारत के जिन जहाज़ो के द्वारा व्यापार 
होता था, वे बडे भारी जहाज थे। वे 8000 
अमफोन (४ए०॥००९) वद्धन बोझ लादकर ले 
जा सकते थे।” इसके अतिरित्त पूर्वी बास्ध्न 
बंध की भुद्राओं पर, जो दो या ढाई सो बर्षे 
ईसा पूर्व की हैं, दो विमनीवाले जहाजों की 
जाइृतियां बनी हैं, जिससे हमको पता चलता द्दै 


हि उस समय जहाज़ों दवारा अच्छा व्यापार 
द्ोता था । 


दक्षिण का इतिहास भी पर्याप्त प्राचीन है। 
ईसवी पूर्व ही दक्षिण में बढ़े-बड़े साम्राज्यों कौ 
स्थापना हुई थी। उनमें आन्त्र वंश का साम्राज्य 
विश्व भद में विस्यात हुआ है। आन वंशी 
शातवाहन राजाओ ने ईसवो पूर्व 80 में है! एक 
शक्तिशाली साम्राज्य की स्थापना की। पूर्वी 
तठ पर स्थित घान्यकटक को अपनी राजघानी 
बनाकर अनेक वर्षों तक शासन किया या। 
शातवाहन दाजा बोदुध-धर्म के बनुयायों थे। 
उन्होने अमरावतों में ठीव स्तूपों छा निर्माण 
कराया जिनमें एक बहुत ही विर्यात है। उस 


संमय॑ आन्ध्र साम्राज्य के अंतर्गत मध्य भारत को 
पूरा प्रदेश, महादाष्ट्र एवं मेसूर के कुछ हिस्से भी 
शामिल थे । उन दिनों में आन्ध्र साम्राज्य के 
दक्षिण में विधाल तमिल राज्य थे। नातिक मे 
श्राप्त एक घिलालेख द्वारा यह विदित होता है 
कि गोतमोपुर के आन्‍्ध्न राजा ने शक तथा पल्लव 
राजाओं को ॥% ईहवो के स्गभग पराजित 
किया था । 


इस यूग में आन्ध्र राज्य अत्यंत शविवधाली ही 
नही, अपितु समृद्घिशालो भी धा। आस्ध्र राज्य 
उन दिनो में दो शाखाओं में विभक्‍त था। एक 
शाखा की राजधानी धान्पक्रटक थी तो दूसरी 
शाझा की राजधानी पैठान थो । इन राज्यों का 
यूनान, रोम, मिश्र, चीन तथा अन्य पूर्वी एवं 
पश्चिमी राज्यों के साथ जल एवं स्थल मार्गों 
दुवारा व्यापार होता था जिससे यह मालूम होता 
दै कि सीरिया मे जो बहुत बड़ा संग्राम हुआ था, 
उसमें दक्षिण के हाथियों का उपयोग किया गया 
था। प्लिनों के कथनों से यह प्रभाणित होता दै 
कि दक्षिण से रोम में प्रतिवरपे मिर्च मस्ताते भेजे 
जाते थे। इस बात की पुष्टि दक्षिण भारत में 
प्राप्त रोमन मुद्राओ दुवारा हो जाती है। 
ई सन्‌ 88 मे रोम में जब यहूदियों पद अत्याधार 
हुए थे, तब बहुत-्से यहुदी अपने प्राणों की रक्षा 
के हेतु भागकर मलबार में जाये थे । 

छातवाहन राजाओं के समय में साहित्य, कला 
ओर संस्कृतियों का अच्छा उन्नयन हो गया था। 
एक प्रकार से इस युग मे एक मिश्चित संस्कृति का 
जन्म हुआ था। इस राज्यकाल में संस्कृत, 
आहत, वैदिक एवं बौदूघ घ॒र्मो का प्रचलन था। 
शातवाहन राजा हाल ने प्राकृत में गाया सप्तशती 
का भ्रणयन्त किया । इस समय महाराष्ट्रो प्राकृत 


4790 


ही राजभाषा के रूप में व्यवहृत थी । काव्य- 
रचता भी उसी भाषा में हुआ करती थी । 

शिल्प-कला के विकास की दृष्टि से भी यह 
युग कम महत्वपूर्ण नहों है। उस युग की शिल्प- 
कला को हम चासिक, कार्ली, गुंटपल्ली, साँची, 
भद््ठप्रोलु, अमरावती, जग्गय्यापेटा, घंटशाला 
इत्यादि की गुफ़ाओं तथा चैत्यों में देख सकते हैं । 

शातवाहन राजाओं के समय में बेदिक घ्म- 
संबंधी संप्रदायों के साथ दाक्षिणात्य संप्रदाय भी 
प्रचलित थे । बौदूध, जैत धर्मो के संप्रदाय भी 
मान्य थे 

शातवाहच साम्राज्य के अनंतर बहुत समय तक 
का इतिहास अंधकार में रहा है । पांचवीं शती में 
पल्‍लव राज्य दक्षिणापथ में चलता रहा । उसके 
एक शताब्दी के पश्चात्‌ पुलकैशी नामक चालुक्य 
वंशी नरेश ने बादामी नामक प्रदेश में पलल्‍्लव 
राजा को परास्त किया और बादामी में ही अपनी 
राजधानी स्थापित की ) चालुक्‍्य वंशी नरेशों के 
राज्यकाल में पुनः दक्षिण का वैधव एक बार 
चमक उठा । कीविवर्मा ने संपूर्ण श्रायद्वीप पर 
अधिकार कर लिया था। ये कला के भी अच्छे 
प्रेमी थे ! इन्होंने बादामी गरुफ़ा-मंदिरों में एक के 
लिर्माण का कार्य प्रारंभ करवाया था। ये वैष्णव 
धर्म के अनुयायी थे। इनके समकालीच घधर्म- 
गुप्त नामक एक सुप्रसिद्ध बौदूध-भिक्षु ते अनेक 
धार्मिक्ष पुस्तकों का अनुवाद चोनी भाषा में 
किया था । 

चालुक्य बंशी नरेश पुलकेशी द्वतीय ने गद्दी 
पर बैठते ही समस्त वक्षिणापथ पर आक्रमण किया 
और उसे अपने अधिकार में ले लिया था। 
इसकी पुष्टि उनके शिला-लेखों दुवारा हो जाती 
है। क्रमशः इन्होंने मौर्यों को कोंकण से भगा 
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दिया तो राष्ट्रकूट तथा करदंबों कौ भी परास्त॑ 
किया । कलिंग पर आक्रमण करके उसकी 
राजधानी पुरी को हस्तगत कर लिया। उधर 
उत्तर में हषवर्धन को पराजित कर दक्षिण की 
ओर सुड़ा। पल्‍लव वंशी राजा महेंद्रवर्मा के 
राज्य पर आक्रमण तो किया किन्तु कांचीपुरम के 
निकट उनका ऐसा मुकाबला हुआ तो उसपर 
अधिकाण करने की इच्छा को त्यागकर कावेरी 
नदी पार की, ओर वहाँ से च्ोल, पांड्य तथा 
केरल राज्यों पर आक्रमण किया था। इस 
प्रकार पुलकेशी द्वितीय ने जिस विशाल राज्य का 
संपादन किया था, उसपर शासन करने में बड़ी 
कठिनाई देखकर अपने भाई क्रुब्च विष्णुवर्धत को 
अपना प्रतिनिधि वताकण बादामी में शासन करने 
भेजा, परंतु कुछ समय के अनंत्तर विष्णुवर्धन ने 
अपना एक स्वतंत्न राज्य स्थापित कर वेंगी को 
अपनी राजधाती बनाया। इस प्रकार चालुक्य 
वंश दो भागों में विभकत हुआ। पश्चिमी 
चालुक्यों की राजघानी बादामी भें तथा पूर्वी 
चालुक्यों की वेंगी में स्थापित हुई । 

प्रसिदृध चीनी यात्री हयूनसांग पुलकेशी द्वितीय 
के समय में भारत आया धा। उपने सारे 
भारत का भ्रमण करके पुलकेशी द्वतीय तथा 
ह॒ष॑वर्धन के राज्यों का वर्णन अपने यात्ता-वृत्तांतों में 
किया है। उसने एक स्थान पर लिखा है कि 
बौदूध एवं ब्राह्मण धर्मों का श्रभाव लोगों पथ 
समाव रूप में है। ईरान का राजा खुस्तरो 
द्वितीय तथा पुलकैशी द्वितीय के बीच भेंठों 
तथा पात्ों का आदान-श्रदान होता था ॥ 

दक्षिण पर वैसे अचेक वंशों के राजाओं ने 
शासन किया है, परंतु उनमें राष्ट्रकूट वंश, चुलुव- 
वंश, साल वंश, तायक वंश, रेड्डी वंश, तदनंतर' 
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मदादों के वश भी विशेष हूप से उल्लेखनीय हैं 
जिनके राज्यकाल में दक्षिण में साहित्य, कला 
हुपा बन्य विदुयाओ का उल्तवन हुआ था । 


घामिक, दृष्टि से भी दक्षिण का योगदान 
ऐतिहासिक महत्व रखता है। दक्षिण के आचायों ने 
हिन्दू धर्म की नवीन रूप में व्याख्या करके एक 
विशिष्ट दर्शन, वेदांत तथा भवित परंपरा का 
सूक्षपात किया है। शकराचार्म ने अद्वेतवाद की 
स्थापना करके हिन्दू घर्म को परिपुष्ट बनाया तो 
रामानुजाचार्य एवं वल्लभाचाय ने विशिष्टादवेत- 
बाद तथा शुद्ध अद्वैतवाद का प्रतिपादन फरके 
मृतप्राय हिन्दू-धर्में का पुनश्त्याव किया। इसके 
पूर्व ही दक्षिण के आलवारों ने दास्य, मधुर एवं 
सख्य भरवित का भो सुंदर विरूपण किया था। 
मालूवारों दवारा प्रणोत साहित्य में भक्ति की 
ग्ंगोत्नी जितनी भव्यता के साथ प्रवाहित हो रहो 
है, उसको व्याख्या करना भी संभव नहीं है। 
इनके साथ नायनारो ने दक्षिण में शेव भवजित का 
प्रचार किया। परिणामस्वरूप जैन तथा बोद्घ- 
धम का प्रचार व्याप्त न हो सका । नायनार तथा 
बआलवारों ने प-वी तथा 8-वीं थशती से ही हिन्दू 
धर्म के पुनरुद्घार का बीड़ा उठाया। नायनाय 
कुल 68 लोग थे। ये सब शव भवत थे । उनमें 
अप्पर, तिरुज्ञान संबधर, सुदरर तथा मामिक्क 
धाचकर के नाम विशेष रूप से उल्लेखतीय हैं। 
इन भक्तों नें अपनी भवित एवं संदाचरण के 
अभाव से तत्कालीन राजाओं से जो कि जैन धर्म को 
स्वीकार कर चुके थे, पुन. हिन्दू धर्म को ग्रहण 
करवाया । ऐसे संदर्भों में जेनमतावलंबी महेन्द्र 
वर्मा नामक पल्लव राजा को कहानी विशेष रूप से 
रस्लेयनीय है। अध्यर ने महेन्द्रवर्मा में मातसिक 
बरिवर्तत करके उन्हें शेवमंत में दोक्षित किया 


तौ संबंधर ने नेडरूमारन नामक पडिश्य राजा कौ 
इस प्रकार इन शेव संतों मे तमिलनाडु में जैत 
मत की छड़ों को उबाड़ फेंकने का सकल प्रथल 
छ््या। 


नायनारो ने शेवभवित संदस्धी जो गोत लिंचे 
हैं उनको तेवारम्‌ कहते हैं । उनमें से कुछ मुदय 
तेवामों का संकलन ' तिदवाचकुम्‌' कहलाता है। 
इसी भाँति आलवारों को इतियों से भी भती 
आँति हमें विदित होता है. कि प्रघम महेंद्र पहुते 
जैन और बौद्ध मतावलवी था, उसको विर्मलिश 
नामक आलूवार मे वैष्णव मोगी के रूप मे 
परिवर्तित किया 


दक्षिण के अन्य शैव मत के पहितों में श्रीपति 
पंडित और मह्लिका्जुद पडियों के माम विशेष 
रूप से गणनीय हैं। वसवेश्वर ने बीद शव 
मठ का प्रतिवादत कर दक्षिण में एक ओर उत्तम 
संप्रदाय का प्रचलव किया है। इसीकी पुष्टि में 
तेलुगु और कन्वेड भाषाओं में पर्याप्त वाइमय की 
सृष्टि हुई है । 


सधकाल में तमिल वाहूमय का थो विकाप 
हुआ था, वह ऐविहापिक एवं साहित्यिक दृष्टि ते 
भी गणनीय है। उप्त समय के मुख्य प्रपों में 
*अगस्तूयम्‌ / या “तोलुकात्ियम्‌ ” का स्थान 
बहुत ही महत्वपूर्ण है। समुद्र मे ज्वार आने के 
कारण तटीय नगरों के विनाश के साथ श्राचीव 
साहित्य भी काल के गे मे विलीन हो गंगा दै। 
तमिल में जेते पंचमहाकाव्य हैं, उत्ती भांति 
तेलूगू मे भी प्रोढ पंच काब्यों का प्रणयन हुआ 
है। दक्षिण की चारो भाषाएँ पर्याप्त समृदूध हैं 
ओर उनज्ता साहित्य भी भारत के अन्य साहितों 
को तुलना में कम महत्वपूर्ण नहीं है । 
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शिल्प तथा चित्रकला की दृष्टि से भी दक्षिण 
का योगदान जविस्मरणोीय है। शातवाहन 
दाजाओं के समय से लेकर गुहालयों तथा भब्य 
भवनों का निर्माण होता था रहा है जिनमें शिल्प 
एवं चित्रकला की.कारीगरो देखते ही वनती है । 
पहलव राजाओं के सम्तय में पुनः शिल्प एवं 
चित्नकला में अपना एक तया अध्याय प्रारंभ 
किया था। मामल्ल वर्मा एवं नरपसिह वर्मा ते 
महावलिपुरम में जिन गुद्दालयों का निर्माण 
कराया, वे आज भी पयंटकों के लिए दर्शनीय हैं | 

काकतीय एवं विजयनगद साम्राज्यों के उत्थान 
के समय इस कलाओं को खूब प्रोत्साहन प्राप्त 
हुआ। विजयनगर अथवा हंपी के खण्डहर, 
वरंगल के भरतावशेष आज भो उस युग की शिल्प 
एवं चित्रकला को उत्क्ृष्टदा का परिचय दे रहे 
हैँ। रामप्प मंदिर, होयसाल, हलयबीडु, 
ग्ोमठेश्वर आदि प्रदेशों में स्थित मंदिर अपने 
प्राचीन वैभव का आन भी प्रमाण दे रहे हैं। 
इसी भाँति मधुर, तंजाऊए, कांचीपुरम, पलति, 
मन्तारगुडी, रामेश्वरम, श्रीरंगम, चिदंबरम, 
तिरुवलचेली, मद्रास आदि विभिन्‍्त भगरों में 
स्थित भव्य मंदिर दाक्षिणात्य वास्तुकला, शिल्पकला 
एवं चित्नकला के सुन्दर नमूने हैं। इन मंदिरों 
एवं भोपुरों पर अंकित शिल्प भारतीय शिल्प- 
कला की उत्कृष्ठता का प्रमाण दे रहे हैं । 

पहललव राजाओं के समय में शिल्प-कला ने 
विविध रूपों में विकास किया । उस समय की 
शिल्प-शेलियाँ प्रघानतः चार प्रकाय की हैं-- 
(() महेन्द्रवर्मा शैली (2) महामल्ल शेली (8) 
राजावह शैली तथा (५) अपराजित शेली। 
पहाड़ों तथा ठीलों को खोदकर मंदिर बचाने की 
जो शैली द्वे वह महेन्द्र शैलो कहलाती है। 


तिरुच्चिरापल्ली इत्यादि में स्थित गुहालय इस 
शैली के उदाहरण हैं। महाबलिपुरम के शिल्प 
दूसरी शैली के नमूने हैं ॥ विमान, गोपुर आदि से 
युक्त मंदिर तीसरी शैली के तथा मण्डपोंवाले 
मंदिद चौथे प्रकार की शैली के नमूने कहे जा 
सकते हैं । 

हिन्दू तथा बोद्ध धर्मों में मूरति-पृजा के साथ 
दक्षिण में शिल्पकला का अच्छा विकास हुआ। 
मंदिरों, विहारों, संघारामों तथा चैत्यों का निर्माण 
हुआ । मंदिरों के निर्माण में शिल्पियोीं ने अत्यंत 
भक्ति भाव एवं श्रदूघा से अपनी शिल्प-चातुरी 
का प्रदर्शन किया हैं। देखने में आज भी वे 
मंदिर केवल संदिर ने लगकर कला के केन्द्र 
प्रतीत होते हैं । 

चैत्यों में तो प्रदक्षिणा करने के लिए प्राक़ाश 
होते हैं तथा मध्य भाग में मंडप होता है। उसके 
अंत में उलठे छावे की भाँति मूल स्थान होता है । 
उसके अंत में बुद्ध का स्तुप प्रतिष्ठित रहता है । 
परंतु हीतयान शाखा के चंत्यों में बुद्ध की मूर्ति 
पायी चहीं जाती । 

चैत्पों भे काली का चेत्य विशेष रूप से 
उल्लेखनीय है । यह 88 मीटर लंबा, 8 मीटर 
चौडा तथा && भीटर ऊँचा दै। उसके स्तंभ भी 
अत्यंत मनोहर बन पड़े हैं। इसी भांति बजंता 
ओर एल्लोरा के गृहालय तथा वहाँ की शिल्प 
एवं चित्रकला वर्णनात्तीत हैं। मधुरा में स्थित 
सीचाक्षी मंदिर तथा तंजाऊर फे बृहदीश्वरालय के 
गोपुर बहुत ऊँचे एवं भव्य हैं। वे दक्षिण की 
वास्तु तथा शिल्पकला की चरम उन्नति का 
परिचय दे रहे हैं । 

सुसलमातों के शासनकाल में भी दक्षिण में 
बहमती सुलतानों ने अनेक नगर, दुर्गें एवं मसजिदों 
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का निर्माण कराया। दक्षिण में मुसलमानों की 
कन्ता निपुणता का परिचायक गुलवर्गं तथा बीदर 
की मस्जिद हैं। दोलतावाद की चाँद मोनार 
पारसी शित्य शैलो के अनुकरण पर नि्भित है । 
हसी भाँति वीजपूर का गोलगुंदज नामक मकदरा 
अति सुन्दर है। अन्य इमारती में दैदरादाद मे 
निमित चार मीनार एवं मवका मस्जिद भी 
उल्लेखनीय हैं ॥ 

दक्षिण ने इस्लामी सस्दृ्ति को आत्मसात नहीं 
(किया, लेकिन उसकी अवहेलना भी नहीं की ६ 
हैदरअली, टीपू सुलतान, आर्काठ नवाब, निजञ्राम 
इत्यादि मुस्लिम शासको ने दक्षिण पर शासन 
किया था। परतु फिर भी दक्षिण ने धार्मिक 
दृष्टि से इस्लाम के तत्वों को ग्रहण करने का 
प्रयत्न नहीं किया। लेकिन भाषा और साहित्य 
के क्षेत्र मे परस्पर सहयोग एवं योगदान अवश्य 
रहा है। उर्दू भाषा का प्रभाव दक्षिणो भाषाओं 
पर इस प्रहार पडा है. कि वे शब्द ढूंढने पर नहीं 
मिलते जैसे जेब, फ़्तली, कचहरी, किश्त, खजाना, 
दरबार आदि । 


कृतिपय हिन्दू मुस्लिम वादशाहो, नवाबों तथा 
शासको के अधीन नोकरी करते थे । परिणाम- 
स्वरूप मुसलमानों की रहत सहन का भी प्रभाव 
हिन्दुओं पर पडा है। धामिक घरातल पर 
जो परिवर्तन हिंदुओ में हुआ है, वह अधिकतर 
निम्न जातियों में हो हुआ है। अन्य जातियो मे 
हुआ है तो वह नगण्प है। ऐसे ही हिन्दू लोगो न 
अधिकतर इस्लाम ग्रहण किया जो नौकरी था 
जीविका के लोम में पडे थे या इस्लाम ग्रहण 
फरने से समानता को कामना रखते थे । निम्न 
जातियों का, हिन्दु धर्म मे, कोई आदर न था । 
वे से र्वष्णव सदिरो में जा सकते थे और न॑ अन्य 


हिन्दुओं के समान समाज में उतकवा आंदर चा। 
मुस्समान शासों ने भो ऐसे हिन्दुओं को अपने 
दरवारों, फ़ोज तथा शासकीय कार्यों में स्पाने 
दिया जो दिखुओ मे प्रतिष्ठित थे, बीर धरे, या 
प्रेघावी थे। ऐसे लोगों वो अपने दरवारों 
अथवा राजकीय वार्यों मे स्थान देने से मुछतमाव 
शासन के विददूघ, विद्रोह नहीं कर सऊते थे ' 
इस प्रकार हम देखते हैं कि मुसलमान शासकों ने 
अपनी दूरदरशिता, सूझ घूज का परिचय छ्लदुओ 
को उचित स्पान देकर किया था । इसमें उनकी 
स्वार्थ भी या। यही वारण है कि मुबलमान 
शासक कई शताब्दियों तक दक्षिण में विश्वित 
शासन कर सके। ओर उनके शासनकाल न 
परोक्ष रूप से दक्षिण की सरक्षति में इस्लाम के 
तत्वों का भी घोडा-बहुत समावेश हो चुडा है। 


दक्षिण की सस्टृति को यदि किसी सस्कृठि ने 
अधिर प्रभावित किया वो वह पाश्वात्य संस्कृति 
ही कही जा सहझुतो है। अग्रेजों सम्पता का 
प्रभाव दक्षिण पर इतता अधिक पडा कि अनेक 
लोग अपने घमर्म कम, वेप-भूषा, भाषा आर 
साहित्य, रहन-सहन, आचार व्यवहार इत्यादि को 
भूल बैठे ओर पाश्वात्य सभ्यता के रग में रगे 
गये। सब विषयों मे अग्रेशी का अनुफरण करता 
सभ्यता फा मानदेण्ड माना गया। क्रिदिश 
सरकार के शाप्तन का अग बनकर बनी जीविका 
कमानेवाले अधिकाश लोगो ने अपने देश वे शत 
को बपेक्षा अपने मालिकों के प्रति ईमानदारी 
बरतना अपना परम कर्तेंन्य माना। अंग्रेजी 
आधा मे वार्तालाप करना, अग्रेजी अखबार पढना, 
अग्रेजो के ढग का वेप घारण करना आवश्यक ही 
नहीं, अभिवाये भी समझा गया । परिणामस्वर्डप 
शिक्षित लोगो में गुलामी व अनुकरण की प्रदृत्तित 
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घर करने लगी तथा स्वतंत्र विवेचन की शक्ति 
जाती रही। विदेशी शासव को गपने लिए 
कल्याणकारी मानकर स्वतंत्रता की आवश्यकता 
की उपेक्षा भी को गयी । स्वतंक्षत्रा के आांदोलव 
के समय जस्टिस पार्टी ने यही काम किया था । 
दक्षिण में अंग्रेजी शासव की जड़ों के जम जाने 
से यहाँ की भाषाओं का विकास रुक गया । अतः 
ये समी भाषाएँ कुंठित हो गयीं। कुछ अंग्रेजी- 
शिक्षित व्यक्तियों ने अंग्रेजी की देख-देखी उप्तको 
विभितत विधाओं तथा प्रक्रियाओं को अपनी 
भाषाओं में जन्म दिया। इस भ्रकार जहां 
अंग्रेजी भाषा ने दक्षिण की भाषाओं के विकास में 
गतिरोध उपस्यित किया, वहाँ यहाँ की भाषाएँ 
उप्के अनुकरण पर व्यापक एवं समृद्ध भी हुई । 
अंग्रेजी शिक्षा ने दक्षिण के विवाध्तियों को 
अधिक मेधावी, कार्यकुशल एवं वैज्ञाविक दृष्टि से 
फ्राति करते का भो अवध्षर प्रदान किया । 
शासन के क्षेत्र में हो नहीं, अपितु समस्त प्रकार के 
शास्त्रों से संबंधित पुस्वकोय एवं प्रायोगिक ज्ञान की 
उपलब्धि का भी अंग्रेजी शासन साधन या माध्यम 
बना । परिणामस्वर्प स्तरतंत्ञता की प्राप्ति के 
परएचात्‌ हम अपने देश का संचालन बड़ी कुशलता 
के साथ सप्ी क्षेत्रों में करने में समर्थ हुए। 
इसलिए हम कह सकते हैं कि अंग्रेजों के शासच- 
काल में दक्षिण ने कुछ खोया तो कुछ पाया भो । 
कुछ दिया त्तो कुछ ग्रहण क्रिया । इस्त आदान- 
प्रदात एवं लेन-देत ने दोनों जातियों को लाभान्वित 
किया । प्ररस्तर सहयोग एवं सहझारो भावता से 
दृढ़ मेत्नी स्थापित की जो आज भी अक्षुण्ण है । 
आज की वास्तुकला का स्वरूप प्राचीन 
वास्तुकला से सर्वधा भिन्न है। वेदिक युग जोर 
बौद्घकालीन वास्तुकला में जमीन ओोद आसमाच 


का अंतर पाया जाता है । मुस्लिमकालीन 
भवनों में भी सुंदर शिल्प अंकित पाया जाता है । 
परंतु आज को इमारतों के निर्माण में .वाहय 
सौंदर्य की अपेक्षा मज़बूती पर ध्याव अधिक दिया 
जाता है । छोटी-सी जगह में भी गयन-चुँबी 
इमारतें बनायी जा रही हैं । 


प्राच्षीत काल में हमारे देश में शृंगार-रस को 
जीवत देनेवाले काम-प्रधान प्रेम को अपवित्न नहीं 
सान्रा गया, बल्कि निवृत्ति के लिए, प्रवृत्ति 
मार्ग को साधन जानकर चतुविध आश्रमों में दूसरे 
गृहस्थाश्रम के लिए, बोद्धिर प्रेम को आवश्यक ही 
तहीं, बल्कि अनिवार्य भी मानता गया है | इस काम- 
प्रधान प्रेम का, उसके गुणों के आधार पर विभिन्‍न 
वर्गों में विभाजन किया गया है। मनुष्यों, उनकी 
सोभावनाओं, उनकी प्रेमावस्थाओं, उनकी 
अवृत्तियों औद प्रकृतियों की शा&क्षीय दृष्टि से 
परिभाषाएँ दी गयीं। अलंकार-शास्त्रों में 
नायिकरा-तायक भेदों तथा लक्षणों का, सबिस्तार 
निरूपण किया गया । 
नाटूब और ग्रान-कलाओं में भी, साधारण 
काम-प्रधान प्रेम से उसकी कुदृष्टि को हृदाकर, 
आत्मा जौर प्रस्मात्मा का पविद्न-प्रेम संबंध 
मिलाया गया। भक्तों ने अपने को आत्मा 
(नायिका) और भगवान को परमात्मा (नायक) 
मानकर पदों की णचता की । यही कारण है 
कि गीतों के गाने या अभितय करते में लायक» 
तायिक्रा के लक्षण स्पष्ट हो जाते हैं। कृष्ण के 
प्रति भक्वि ओर उपासना तथा रास लीलाएँ 
आदि के गीत भोद नृत्य के दुवारा व्यक्त होने का 
मार्ग खूल गया । जहाँ पहले मात्मा भय परमात्मा 
के संयोग में जो भकित देखी जाती थी, वही 
बाद में स्त्नी और पुरुष के संयोग के रूप में परिणत 
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हुआ। फनत भवित रस प्रधान गीतों के स्थान में 
क्षेवल शूगार-रस-प्रधान पदों की रचना हुई॥ 
देवदासियाँ इन गीतो को गराकर बभिनय फरते 
सप्रय भोग लालपा को व्यक्त करती थीं, उनका 
प्रेम काम प्रधान तिदूध हुआ | आध्यात्मिकता फा 
स्थाव भोतिकता को प्राप्त हुआ। परद प्राचीन 
फाल में नृत्य कला पवित्र मादी जाती थी, लास्य 
के लिए पार्वेती, ताण्डव नृत्य के लिए शिवजी 
प्रष्िदध हैं हो। नृत्य कला के गुर नटराज हैं । 
हमारे प्राचीन ग्रषों मे (रामायण, महाभारत और 
भागवत में) नृप्य को एक उत्तम कला माना 
गया है। भरत मुनि ने अपने समय तक प्रचलित 
समस्त नाट्य लक्षणों का सम्रह ' भरत शास्त्र 
नाम से किया है । यह नृत्य कला वा प्रामाणिक्र 
ग्रव है। बैते ही मदिरा में प्रतिदिन भगवान के 
सामने नतेंक़ियों के नृत्य की परिपाटी प्रचलित 
थी। मदिरों मे नृत्य करनेवाली स्त्रियाँ अपने 
जीवन को भगवान के लिए सम्वित कर उनकी 
सेवा में लगी रहती थी । ये 'देवदासी ' नाम से 
पधिदूध थीं और भगवान फो हो अपना पवि 
मानकर भजन, नृत्य, गायन बादि के दवारा 
उनकी बाराधना तथा उपासना में तल्लोन रहती 
थी। देव दासियों ने पद रचे थे और के पद 
नाटुय के समय भाये जाते थे । 


विशवत आठवों शतो से सत्हवी तक देश में 
भवितर का अधिक बोलबाला रहा है। इसी 
समय के बीच बनेक प्रमुख आचार्य पैदा हुए थे + 
उन लोगो ने विभिन्‍न प्रश्चार के आदशों एव 
स्िंदुधातों को जनता के सामने रखा। इसके 
अतिरिवत हिन्दू घमं मे बहुदेवतावाद और अवतार- 
वाद ने भवित के क्षेत्ष मे नयो नयी भावनाएँ पैदा 
कर दी। सक्ष्य एक होते हुए भी मार्ग अलग- 


झलग ये। जिन्हें जो मार्ग भाषा, उसी मार्ग का 
अनुसरण छिया। इस मार्गदर्शकों के सामने 
विभिन्‍न प्रकार के बादर्श थे। कोई वैष्णव घ्॒मे को 
अपना आदरण्श मानते थे, तो कोई शव धर्म को। 
कोई द्वंतवाद को श्रेष्ठ बहते तो कोई अद्वेत या 
विशिष्टादवेत आदि को अधिक महत्वपूर्ण ठहराते। 

जो हो दक्षिण में मुखयत राम, कृष्ण और 
छिव की उपाध्षना के ऊपर अत्यधिक चर्चा हुई, 
साहित्य वा सर्जन हुआ, मदिर बने, पूजा होने 
सगी। दक्षिण से कई आचार्य बबने सिदुधाव 
एवं सप्रदाय वा प्रचार करते हुए उत्तर पहुँचे । 
शकराचाये, मध्वाघाय, रामानुजाचार्य भादि वे 
दक्षिण से माऋर उत्तर भारत में भक्त का प्रचार 
करके जन मानस को परिप्लावित किया | इसोशो 
दृष्टि मे रखकर कब्वीर ने कहा---' भक्ती द्राविड 
ऊपजे, लाये रामातद”। उस समय दक्षिण में 
अनेक आधचायें पैदा हुए। उन आचार्यों के 
उपदेशामृत या पान करके अनेक भजत फवि पैदा 
हुए थे जिलहोने किहतेड्प विमूढ जनता का मांगे 
दर्शन किया । उनमें सूर, तुलसी, जयदेव, विद्या" 
पति, मोरा, नामरेव, तुझाराम, त्पागराजू धादि 
मुख्य माने जा सकते हैं। 

प्यागराजू को भवित दास्य-भावना प्रधान थीं, 
जिप्तमे विनय को प्रधानता है। यहाँ हमे हिन्दो के 
भक्त कवि तुलसी की याद अनायास हो भाती है। 
पर, जहाँ तुलसी पहले कवि बाद में भक्त थे, 
बहाँ त्यायराजू का कवि हृदय उनकी भजित के 
सामने दबता दिखाई देता है। भवित को आवेगमयी 
खवती मे कविता सहायक बनकर त्यागराजू के 
मुख से प्रकट होती थी। उन्होने स्वय 
कई कौतेव रचे ओर गाये। त्यागराजू केवल 
अपनी भवित ओर कोतत के लिए ही प्रद्िदूध 
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महीं हैं, बल्कि संगीत के कारण वे (लोक-प्रसिद्ध 
हैं। सारे भारत में ऐसा शायद ही कोई होगा 
जिसने त्यायराजू का कोई गीत न सुचा हो। 
त्यागराज को भक्त भौद कवि को अपेक्षा, गायक 
के रूप में ही भारत के लोग मधिक्त जानते और 
मानते हैं। उन्होंने स्वयं कीततेत रचे, उनके लिए 
राग-रागतियों का सृजच कद ताल एवं लय पद 
बिढा दिया । वे मस्त होकर गाया करते थे तो 
श्रोता मृग्ध होकर सुना करते थे । त्यागराजू की 
शाग-रामिनियों ने संगीत को अमर बना दिया। 
त्यागशजू की कीर्तेत-शली “कर्वाटक-संगीत ' वाम 
से प्रसिद्ध है। इस 'कर्नाटक संयीत' को त्यागराजू 
की देत कहें, तो कोई बत्युक्ति व होगी । 

दक्षिण की सॉस्कृतिक विशेषताओं में नुस्थ एवं 
संग्रीत कलाओं का भी अपवा महत्वपूर्ण स्थान है । 
भरतनादूय भारतीय संस्कृति को दक्षिण की एक 
विशेष देन है। भरतमूत्रि दुवादा प्रणीत चाटुय- 
शास्त्र के अनुरूप दक्षिण में जिन नृत्य-विधाओं का 
छदय हुआ, उनमें कूचिपू्धि नृत्य भी गणनीय है । 
अन्य चाद्य विधाओं में कथकलि, भामा कलाप, 
भोल्ल कलाप इत्यादि उल्लेखनीय हैं । 

नृत्य में ललित और तांडव नृत्य शास्त्रीय 
दृष्टि से दक्षिण में प्रस्ठुत होते हैं । जीवन की 
प्रत्येक घठता को नृत्य का रूप देकर दक्षिण के 
आचार्यों से यहां के जनजीवन को अधिक कलात्मक 
एवं मनोरम बना दिया है। 


नृत्य में संगीत का भी सम्बकू रूप में समावैश 
हुआ। वैसे संगीत एक अलग विद्या है जो सभी 
कलाओं में अधिक श्राव्य है। संगीत की मधुर 
लहरी या मीठी ताव किसके मन को मुख्य ते 
करेगी ? दक्षिण का संगीत “कर्वाठक संगीत? 
त्ाम से प्रख्यात है। दक्षिण के विविध प्रांतों 
का श्रतिनिधित्व इस संगीत में इस प्रकार हुआ है 
कि जो इसकी प्रशस्तता एवं समस्वयात्मकता का 
भान कराता है । 


यह संगीत कर्नाठक संगीत के नाम से प्रत्तिद्ध 
है। परंतु इसके गीत तेलुगु भाषा से गृह्दीत हैं । 
तमिलनाडु में यह विशेष लोकप्रिय हुआ है। 
संगीत के यशह्वी विदुदान भी तमिल भूमि पर 
ही हैं। त्यागराजू को मातृभाषा भल्रे ही तेलुगु 
क्यों न हो, लेकिन ये तमिलनाडु के एक उत्कृष्ट 
संगीतकार हैं । 

आस्थ्र के वाग्गेयकारों में अस्तमय्या, क्षेत्य्या के 
नाम भी अविधप््मरणीय हैं। दक्षिण की अन्य 
सांस्कृतिक देशी विधाओं में यक्षगात, बुर्रकथा, 
वीथि भागवत, पुतली खेल (तोलुबोम्मलाटा) 
इत्यादि अपनी अलग विशिष्ठता रखती हैं। 
ये सब भारतीय जन-जीवन की विभिन्‍्नताओं के 
बोच एकता का परिचय देते हुए भारतीय 
सांसक्ृतिक गरिमा का वद्धंव कर रही हैं । 


१०४ 


१:8॥ 


औ० पी लद्मीड हटी अम्मा, एमए, 
प्रिछिपल, गवर्नमेंट हिंदी ट्रेनिंग कोतिज, 
दृग्ूूण 20 ५ 


कल्ा-कल्िंत केरल 


अब 


६७ 


सभा की शिला दीला से आपके स्यक्तित्व का गठन हुआ 
और गत 80 साता से अर्थात आजादी वी सडाई नै जमाते 
से केरत मे हिन्दी वी सेवा पे आप ससस हैं। वाराणसी 
हिंदू विश्वविदपासय म हिन्दी मी स्नावेकोत्तर उच्च 
छिक्षा प्राप्त करते वे दाद खब जरसे तड़ बाप महाराजाम 
कॉमेज, एरपादुलम में हि्दी विधाग समालती रहो हैं। 
केरल सरकार दुवारा सचालित तृश्गूर हिंली प्रशिक्षण 
बॉलिज के प्राचार्या पद से आप सप्रति अवकाश ग्रहण कूद 
चुकी हैं। हिंदी ओर मलयगात्रम मं अनुवाद प्रतिमा बेः 
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धघामिर अनुष्ठानों, सस्कारो और परम्परागत 
आराधना शेली मे व्यज्ञित सुन्दर कला- 
कृठियाँ ग्रामीण स्वभाव की हैँ जो केरल को 
सामान्य जनता की घारणाओं और सास्कृतिक गति 
विधियोकी परिचायक हैं। मदिरों की छत्न-छाया में, 
भवित ज्ञान के वातावरण में प्रजा-सुख जोर कला- 
साधना में रव राजाओं ओर विवोदश्रिय नम्पूतिरि 
ब्राहमणों की देख-रेख में, जन जीवन के सपरक् मे, 
कुमबूत्ति के रूप में स्वीकृत कल्ाओ में जन हृदय 
को कलात्मक अभिरचि, भवितमादना, सामाजिक 
सोहद-भाव ओर अपूर्व कला प्रेम अ्रकट होते हैं] 
मंगलपवों पर प्रदर्शित सफ़ाई-सुथराई, विशप 
रहन-सहन में भी प्रकट सरलता मोर लालित्य, 
विविधता जद विधिष्टता में भी परिलक्षित 
एकात्म बोध तथाजसामाजिक भावना, कलाओ सें 
दृश्यमान चमत्कारिता एवं सम्मोहरू घक्ित आदि 
विश्व को केरल की अमूल्य देन है । कला, भवन 
करती की नृत्य नृल्त॑, राग सम्मिलित कथकुलि, 


श् साथ नाटव, हिन्दी शिशण आदे विधाओ में आप 
8, सृजनात्मक अभिरवि भी रघती हैं। 


राष्ट्रीय त्योहार "ओोणम , साज-सज्या और 
चादूय से मडित पूरमठत्सव-्जैसे कलाओों का 
मादक सोन्दय अन्यादृश है। पलाकलित केरल 
की मनौरम वाटिका में ही ऐसी कलाएँ प्रफुल्लित 
हो सकी हैं जो मनोहर, नमताभिराम और श्रवधध 
मधुर हैं। आज समस्त दुनिया मे कला-कलित केरल 
की सुगधि मनमोहकू कथकृछि के दुवारा फैली 
हुई है जो विभिन्न ललित कलाओं का समस्वयकारी 
मधुर सम्मेलन है । 


कयक्क्ति--विना भेदभाव के सवको मनोरजत 
के लिए आमत्तित करनेवाली ढमढम भावीज 
“क्षेल्िकोदटू ” अपराहन को सुनाई पड्ती है जी 
नृत्त-वृत्य, ग्रीति नाटूय, दादुय सम्मिलित मधु-मंधु 
कथक्ली की घोषणा करतो है॥ ग्रामीण और 
नागरिक, र्द्गों और पुरुष, सब रात के ३ 
तक सदिर के सामने के मेदान में बाल-वच्चों के 
साथ एकत् होते हैं। केरल का मदिर क्रेवर्ल 
उपासना, अचेंता ओर पूजा से अनुप्राणित कदुधा* 
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भक्षिपूर्ण जीवन का कैस्द्र ही वहीं, पर जनता की 
विनोदप्रियता एवं सौस्दर्यभाववा को संतृप्त 
करनेवाली कलाओं की रंगस्थली भी है। 
कथकली, कूत्तु, कूटियाट्टम, पाठक, मोहिनि 
आदूटम, तुछूलल, कृष्णनाट्टम जैसी नाट्यबिधाओं, 
ओणमत, तिरुवातिरा जैसे पुण्य पर्वो, पुरम-जैसे 
उत्सवों के समय दृष्यमान नोकोत्सव, पुष्पसज्जा, 
करताल सहित कंकोट्टिककक्ति, झूला, वाघखेल, 
आतिशन्वाजी, लोकनृत्य, कढाई, चित्रकला, मूति- 
कला, स्थापत्यकला आदि कलाएँ देवताओं के 
नेतृत्व से फूली- फली हैं। इनमें कथकरत्ति 
अमेरिका, रूस, जर्मनी, मलेशिया-जैसे समुस्तत 
राष्ट्रों की मुक्तकंठ प्रशंसा के योग्य बनी हुई है । 
मूकाभितय ओर उच्च कोटि का भावाभिनय इस 
कला को सार्वदेशिक बना सके | संसक्ृत-मलयालम 
म्िश्चित 'मणित्रवाल ' शैली की “शआदटुटककथा' 
वामक सलयालम काव्यविधा कथकक्ति का 
साहित्यिक रूप है। मंदिर के बाहरी आंगन या 
राजमहलों तया भ्रभुधरानों के प्रांगण में या गाँव 
के हृदयस्थान् में वितरित एक साधारण रंवर्मच 
में वादूय और संगीत की पृष्ठभूमि में विशेषज्ञ 
चढों भौर गायकों दुवारा कथक॒क्ति का मभिनय 
होता है । 


“तमब्ो भा ज्योतिर्गमय '--विद्या का प्रतीक 
एक बढ़ा और कासिे का निर्मित तेल भरा 
दीपक--प्रण्डप में सारी रात जलता रहेगा जो 
अंधरक्षार को दूर कर वातावरण को प्रकाशमाव 
कर देता है और नटों के रंग-बिरंगे चेहरे मुकुट 
ओर आभूषण को जाज्वल्यमान कर एक निरालो 
अनुभूति की सृष्ठि करता है। सुन्दर कढ़ाई औीद 
पच्चीकारी से अलंकृत लाल रंग का रेशमी पर्दा 
मंडप के पीछे है जिसे दो आदमी सम्हालकर 
पकड़ते हैं । पाएव में बायक हैं जो ढोल (चेण्डा), 
मदुदलम, मंजीरा आदि बाजों के निवादित मधुर 
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संवरी से स्वर मिलाकश ताले-लेये के धीथे पढे 
गाते हैं और चट गीत का प्संगानुकूल भाषाधिनय 
करते हैं। विविध रंगों में रंगा चेहरा और विविध 
वेशभूषा पात्ठों के स्वभाव पर प्रकाश डालते हैं। 
भाव एवं रस के प्रकाशन भौर सात्विक, राजसी, 
तामसी, वृत्तियों की अभिव्यंजना के लिए चेहरे 
पर तदनुकूल रंगों को पोतने में चित्कला के 
विशेषज्ञों को आवश्यकता है। पविश्नता सूचक 
श्वेत रंग (वसिष्ठ, हनुमात-जैसे सात्विक पाक्न), 
उद्दाम वासता प्रतीक लाल (रावण, कीचक, 
दुर्वोधत आदि), शांति एवं ऐश्वर्य प्रदर्शक हरा 
(राम, कृष्ण, युध्िष्ठर, नल) ओर तामप भाव 
पर्चियक काला रंग (नीच राक्षस) विभिस्न 
स्वभाव के चटों के मुखालेखन में प्रयुक्त होता है । 
इस चित्रकला प्रदर्शिनी से दर्शकों को पात्नों के 
चरित्न का परिचय भासानी से प्राप्त होता है। 
विचित्न एवं भडकीला बेश-विधान, माथे पर 
मुकुठ, कानों में कुण्डल, गले में मोती औदय सीपी 
की मालाएँ--इन सवकी चमक दीपक के प्रकाश सें 
दमक जाती है । 

राम, कृष्ण-जैसे राजाओं को " पच्चा ” (हरा), 
रावण-जैसे राक्षरों फो “कत्ति” (छुरी), 
दुशशासन-जेसे उद्ृदण्ड पाक्ष चुवस्च ताटी (लाल 
दाढ़ी) ओय हनुमात-जैसे सात्विक पात्र 'वबेल्छ 
ताठी ” (सफ़ेद दाढ़ी) कहते हैं । स्त्री पात्न का 
चेहरा सफ़ेद रहता है; प९ पूततना, शूर्पणखा-जैसी 
राक्षप्तियों के चेहरे पर काले रंग की रेखाएँ भी 
बिबी जाती हैं। काले बस्त् पहने काले रंग के 
पान्ष बहुत ही दुष्ट पान्न हैं जिन्हें 'करि! 
(कालिमा) कहते हैं। पाक्नों के स्वभाव के 
अवुसाण वस्त्र, रंग, किरीट, आभूषण आदि में 
परिवर्तेव होता है । 

कथकछि का कार्यक्रम रात में यो वजे मन्दिर 
की आखिरी पूजा के बाद होता है औौर प्रभात तक 
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चलता है। दिन में चार बजे केलियरोट्टु की 
ढम ढम आवाज़ से गाँववालों को कपकक्ति की 
सूचना मिलती है। फिर रात को मग्रलघुचक 
शखध्वनि के साथ कथककि के प्रारम को घोषणा 
होती है, जब नृत्य-नाट्य के देवता नटराज की 
बन्दना संग्रीतात्मक वातावरण मे नूपुरों के रुव- 
झुन स्वर के साथ लालित्यपूर्ण नृत्य के दुवारा 
रगमच पर होतो है। इस क्रार्यक्रम को मगला- 
चरण या “तोडयम ' कहते हैं। फिर 'पुरष्पाड 
है। जब नायक और नायिका का, तुमुल वादय- 
विनादो के वीच मण्डप में रगप्रवेश होता है मोर 
गायक की स्व॒रमांधुरी और वादयों को सुरोली 
ध्वति, नहों को भाव मुद्राएँ, सकेत, नग-सचालन, 
ऐसी दिलकश नाट्यमंगिमा के कपऋइकि का 
अभिनय प्रारभ होता है। भडकीलोी पोणाव, 
ऋत्रिम रगिमा, रममच पर उछल कूद, अरपप्रकायक 
हस्तमुद्राएँ, नवरस प्रकाशित हावभाव, भावव्यजित 
नेत्न, ताण्डव तथा लाघ्य नृत्य, दोपक का प्रकाश, 
वादयों को श्रवण मधुर ध्वनि और संगीत की 


मादकता--इन सबसे सारे दर्शक वाहवाह 
फरते हैं । 


दत-परद्नह वर्ष के कठोर अभ्याप्त और काला- 
साधना के बाद ही नट अग्र-सचालन, चरण की 
वाल-बर॒धता, नवरतामितय, ल्लाक्षणिक मद्राओं 
और शास्त्रीय सगीत के ताललय के अनुसार नृत्य 
एवं नाटथ की कला मे दक्ष हो सकते हैं। शरोर, 
दृष्टि, मस्तिष्श, भावानुकूल हस्तमुद्रा प्रकृन--- 
इन सबकी एकात्मकता में हृदय के सूक्ष्म से 
सूक्ष्म भावों की सरव अभिव्यक्ति और घटनाओो 
का भी प्रकाशन होता है। नृत्तन्नाट्य नृत्य के 
सम्मिलन में अभिनय कला की परिषृर्णला है 
जो दशकों मे कुतहूलता, मतिशयता और 


संवेदना का भाव उठन्‍त कद उन्हें चहित कर 
देती हैं । 


बल्याण सोयधिक, वक्‍वध, परालौय वर्श, 
डिम्मीर वध आदि $ (कोट्टयम तपुराव), छुमद्रा- 
हरण, पाचाती स्वयवर आदि (कार्तिक तिर्नात* 
घर्मेराजा), अवरोध चरित, रुविमणों स्वयवर 
पूतना मोक्ष आदि (अश्दती तिझ्ताल महारागा)। 
नलचरित (उण्गायि वारियर) , को बक वध, उत्ठरा 
स्वयवर, (स्द्राति तिश्नाल महाराजा के दरबारी 
कवि) इरियम्मन तबी--ऐसी कितनी हो 
आट्टकयाओं का निर्माण क्घकली की कलीमि- 
व्यज्ित के लिए सहायक्ष रहा । 


आधुनिक युव में जव-जोवन ने परिवर्तित 
मनोभाव और समयाभाव के कारण समधामयिक 
महूव रखनेवाले विपयो को लेबर छोटी-छोटी 
आदूटबकषा रचनाओ का निर्माण होने छगा है बौर 
कयकली की लोकद्रिवतता बढायी जा रही है“ 
(बुद्ध चरित, हिंटलर वध, याघी विजय आदि) 
उत्तर फेरन के वोट्टयम राजा और दक्षिण फैरत 
के स्वाति तिश्नाल महाराजा की राजधातियां 
समीत, साहित्य, भविव, बोर, शुगार रस प्रदायिनी 
फलाओं की विहारमभूमि रही थी। सर्वागसुरदर 
गभीद साहित्य को पान होते हुए भी आधुनिक 
बुद्धिवादी युग की दैनिक कठोर समस्याओं की 
ययार्ष चित्रण न देन के कारण विश्वविश्वुत् होते 
हुए भो कयकली का यवेष्ट प्रवार नही है। फिंए 
मो 'ओणम्‌', 'तिशवातिरा' जैसे पर्वों और 
कलोत्सवों के अवप्तर पर कंक्ोट्टिक्कत्लि के लिए 
आट्टककथा साहित्य के बहुत गौत गाये णाते हैं 
जो दर्शकों को हत्तत्षि को झकृत कर उनको 


बअतिशय कुतूहलता और सवेदना से आतन्दित कर 
देते हैं । 


कनकाक+्+न सर 5० पर जज 3 न वजन अमन्‍ल नर 
$ कोष्ठक के बदर रचयिता का नाम है। 
* सिछनाल - नक्षत्र 


तिरुविताकूर महाराजाओं के नाम के साथ जम- 
नक्षत्र जोड दिया जाता है । 
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“सर्वकलावललम ', “दक्षिण के पोज राज! 
हिन्दीवद प्रदेश के सर्वप्रथम हिन्दी कवि जोड़ 
गायक आदि नाम से विख्यात स्वातितिस्वाल 
महाराजा के शासनकाल में केरल कच्ाकलित ही 
था, जब यह धनधान्य की भूमि अखिल भारतोय 
सत्य पर कवियों, संगीतज्ञों, शिल्पियों, चित्रकारों, 
और नटों की लीज्ञाभूमि बनी । महान कलाप्रेमी 
थौय कलापोषक स्वातितिरुनाल की अमूल्य सेवाओं 
के मधुर स्मरण में स्थापित “स्वाति तिरुनाल 
संगीत अक्तादमी ”, कथकक्ति के समुद्घारक महा- 
कबि बल्लत्तोल नारायण मेतन की जीवन तपस्या 
का स्मारक 'चखिहतुरुत्ति कला मण्डलम” और 
आलुवाय उद्योगमण्डल की कथकृक्ति समिति 
कलापोषण में अमूल्य योगदान देते रहते हैं। 
विदेशों में प्रतिभासंपन्‍त कलाकारों की कथकक्ि 
सण्डलियों को भेजकर उस श्रेष्ठ कला को 
सा्वेदेशिक बनाने में कथकक्तिव्रमितियों की देन 
महत्वपूर्ण है। फलामण्डलम के प्रधान आचाये 
कुंजुकुरुप के शिप्यव्व से कथकक्ि में प्रवीण बने 
हुए उदयणंकर, आवन्द' शिवराम, गुरु गोपिताथ, 
मुणालिनी सारावाई तथा कृष्णत चायर की शिष्य- 
मंडलियाँ कलाकलित क्षैरल की ग्रामीण सम्बता, 
सांस्कृतिक एवं धार्मिक परम्परा औद कल्षा-प्रेम से 
अमेरिका, रूप, मलेशिया, काश्मीर जैसे शुदूर देशों 
को रसप्लावित कद कीर्ति मुद्राएँ पा रही हैं। 
भरतमुनि के चाद्यशास्त्र में. निर्धारित चौंसड 
हस्त मुद्राएं विशद और व्यापक रूप में मूकामितय- 
पूर्ण कथकछ्ि को शास्त्वानुमोदित एकाग्रता, तन्‍्मयता 
और पूर्णता प्रदान करती हैं; साथ ही साथ बह 
एक ऐसी शिक्षाप्रद मौद मचोरंजक अभिनय कला 
है, जो मनुष्य की सात्विक, राजसती और तामसी 
वृत्तियों पर प्रकाश डालकृय सांधारिक जीवन में 
मनुष्य के विकास-पतत के मूल कारणों का बोध 
कराती है। कथकली विश्व की अतुलनीय संपत्ति 


बनी है। सुमधुर सरस शब्द व भावानुकूज धलंकारों 
की समीचीन योजवा और संस्कृत-मलयालम मिश्रित 
सणिप्रवाल शैली, साहित्य तथा प्रसाद गृण युक्त 
पदों जद श्लोकों की मधुरिमा कथकक्ि साहित्य 
को विश्वसाहित्य में समुन्तत स्थान दे सकी है । 
कवीन्द्र रवीद्ध ठाकुर के शब्दों में “कथकक्ति एक 
ऐपा नृत्य है जो अभूतपूर्व भौर अवुकरणीय है । 
कृशकक्वि से बढ़कर कोई नृत्य वहीं। वर्षों की 
संस्कृति, साधवा और उपासना के परिणाम स्वरूप 
ही कला की ऐसी उन्वति हो सकती है। महा- 
काव्यों से संबद्ध होने के कारण उसका शैक्षिक 
मूल्य भी कम नहीं। संक्षेप में यह अत्युत्तम 
कला है।” धन्य है केरल जो तत्वज्ञानी शंकर के 
आत्मीय दर्शंत से परिप्लावित भूमि में भावात्मक 
एवं सांस्‍्कृतिक दृढ़ता की सुस्थिरता के लिए 
क्रथकछि जैसी सार्वदेशिक कला की गंगा बहा 
सकी जो सहवाधत्तिनी अनेक पोषक कलाभों को 
अपने में विलीत करके समान रूप से सर्व मंगल 
दायिनी बनी है । 


कूटियादूटम (संयुक्त अभिवय)--अब फला 
कलित केरल की प्राचीनतम नृत्य-वाटिका 
# कूटियाहूटम * के श्रवण मधुर और पयनामि- 
राम कलकल नतादिनी पृण्यत्रिवेणि में हम 
स्तान करें। पुजारी हैं चाक्याए जो अपने को 
भरतमुचि भौर सूत महषि की परम्परा के कथा 
प्रवाचक्र मानते हैं। चाक्यार वीर केरल की 
स्वतंत्रता के संरक्षक क्षत्रिय और चायर ज।तिवालों 
तथा ब्रह्मज्ञाव के अधिकारी विनोदशील ब्र।हप्रणों 
को मनोरंजन देनेवाले थे। प्राचीन केरल में 
देश की संस्क्रति, धर्म ओर स्वतंत्नता को रक्षा 
करने के लिए स्थापित कलरियों (अबाड़े) में 
सेनिक परिशोलन के साथ वीरताप्रदशेत एवं 
मनोरंजत के उपयुक्त युदूघकला का कलात्मक 
अदर्शद होता था । कथककि के आशान (बाचायें) 
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मोर कूटियाट्टम के चाययार बड़े विदवान जोर 
नृत्य, नाट्य तथा संगीत में प्रवीण थे जो भरतम्‌नि के 
नाट्य शास्त्त मे बताये सिद्धात एवं विधि के 
समर्थक और सरक्षक भी थे । 


कथकृक्ति में साधारणत पुरुष ही स्त्री पात का 
अभिनय करते रहे हैं) आधुनिक युग मे 
वालिकाएँ भी फषकक्लि का काफी अभ्यास कर 
दक्षता दिखाती हैं। बूटियाट्टम मे स्त्नी पुष्प 
फा सम्मिलित भावाभितय होता है। केरलोय 
बला की स्पष्ट छाप इस अभिनय कला पर 
पड़ती है। किसी बड़ें मन्दिर के गोपुरम और 
घहारदीवारी फे भीतर पाएं भाग में नाट्य 
शास्त्र भे बताये वास्तुकला लिदुघान्त के आधार 
पर निभित रगशाला में जिससे ” कूत्तम्पलम /-- 
(कथा प्रवचन का मन्दिर) कहते हैं, चाहयार 
(पुल्पवैष) और नंडियार (स्त्री) दा सम्मिलित 
अभिनय होता है जो बहुत हो रमात्मया है। 
कूरतम्पलम वास्तुकला का उत्तम विदर्श है। 
तृश्यूर (ट्रिर्चूर) चटबकुनाथन (शिव) मन्दिर 
की रगशाला की काष्ठक्षला और शिल्मकला की 
अलोकिक भगिमा से दर्शक दग रह जाते हैं। 
रगशाता के मण्डप में एक पीठासन है जिम्के 
पीछे एक ऊँचे स्थान पर दो वाजे मिदू।व) हैं 
जिन्हें नपरियार (केरल के सवर्ण हिन्दु की एक 
उपजाति है) बजाते हैं। नडियार इलत्तालम ” 
पर ताल देती है । हत्त मुद्राओं और हावमाव 
से चाक्यार श्लोक पढ़कर कया प्रवचन करते हैं; 
फधकत्ति के जैसे इसमें भो सयुकत भावाभिनय 
भोर मुद्राप्रदर्शन होते हैं, पर वेशविधान अस्वा- 
भाविक नहीं होता। साधारणव, ०“ सुभद्रा- 
घवज्जबम ” सस्कृत वाठक के प्रथम अंक का 
अभिनय करने के लिए ग्यारह दिन लगते हैं। 
विदुपक चाक्यार के पढ़े इन्नोड़ो की ग्रामीणों की 
प्राकृत बोलो मे ओर कप्ती-कपो संस्कृठ ललित 


मसयाप्तम में व्यास्वा करके जन हृदय को रसमल 
कर देते हैं। सन्दर्भ के अनुसार फयाएँ और 
उपक्याएँ जोहरुर सम्राज को आलोचना कर 
सुधारक का काम भी करते हैं। भारतीय नादप 
फ्ला फा ऐसा पर्वोत्तम मनोमृग्धकारों रुप 
विरले ही प्राप्त होगा । कूटियाट्टम के संध ने 
श्री मधिमाघवन चातयार के नेतृत्व में उत्तर 
भारत के दिल्‍ली, वारायसी जैते प्रदेश को 
सांस्कृतिक सस्याओं में मन्दिर को चह्ारदीवारी 
के भीतर सीमित इस्त प्राचीयतम दृश्यक्ष्ला का 
प्रदर्शन कर उत्तर फे सहृदयों को सम्मोहिंत झर 
दिया और बहुत पुरस्कार भो प्राप्त किये। 
हिन्दी माध्यम के दवारा कथा प्रवचन कर उत्तर 
दक्षिण की भापा सम्बन्धी खाई पाटने का सफल 
फार्य भो इस कला प्रदर्शन से संपस्‍्त हुआ । 


कुत्तु-शूलु में कप प्रवयन की प्रधानता है। 
ईसा पुर्वे को सदियों में मंदिर को रंगशालाओ में 
(क्त्वम्पलम) रामायण, महाभारत बादि पुराणों 
के आधार पर चाकयार से फरयाप्रवचत और 
एक्मिनय के सांस्कृतिक कार्यक्रम का श्रीगणेश 
मीठी ध्यग्यपृर्ण श्तो में किया ॥ आ्रचोन तमिल 
ग्रप ४“ विलपतिकारं " में चाक्यार का उत्मेख है। 
कूत्वु और कूटियाट्टम चास्‍्यार की कुलवृत्ति है 
जो मन्दिर को रंगशालाओं में हो अधिनीत 
होती है। व्यंग्यपूर्ण शैली में समाज सुधार 
करने का उद्देश्य भी इस कला में निहित है। 
उच्च वर्ग के हिन्दू ही मन्दिर की रंगशाला तक 
सोमित इस भनोरंजरू कला का रसास्वादन कर 
सऊते थे। इसलिए इस कला का पर्याप्त विकास 
नहीं हुआ। इस कला शादा के साहित्य को 
“चम्पू” कहते हैं जो गदुय-परदुय प्रबंध प्रधान 
है--“गदुय-पदुयात्मक काव्य चम्पूरित्यभिधीयते ।/ 
समस्त हिन्दुओं को भाजकल मन्दिर में प्रवेश 
को अनुमति है फ़िर भो कूलु के प्रति बास्‍्पा 
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'रखनेवाले विद्वान चाक्पारों का अभाव है। 
ऐसी प्राचीन कलात्मक कथाकयन जौर दोष निर्देश 
के प्रति जन-हृदय में भी अद्घा भाव नहीं । 
पत्च-पत्षिकाओं का युग है त ? 


पाठकं--वामक ग्रामीण कला में कोई भी 
विदुवाद मन्दिद के भीतर या वाहद एक छोटे-छे 
मण्डप से खड़े होकद संध्या समय साधारणतः 
उत्सव के अवसर पर, अत्यधिक भक्तिभाव से 
पीराणिक वाधाक्रथत दुवारा जन-हुदय में भक्ति 
भीर ज्ञान का संचार कराते हैं। साधारण 
चेशभूषा--लाल रंग का रेशमी अंगोछा कटितट 
पर बाँधा हुमा होगा--एक छोटा मुकुट, गल्ले में 
रुद्राज्ष माला--बस इतनी ही सजावट है, पर 
साधारण जबता इस कला से वहुत लाभान्वित 
होती है । 

चुल्दूछल (नाच-कूव)--शिक्षितों ओर बशिक्षितों 
को समान रूप से ज्ञान और विनोद देने में सशक्त 
इस प्राचोच मनोमुखक्तारी तुलछूकन कला ने भाज 
सभ्य समाज, सांस्कृतिक संस्याओं और विद्यालयों 
के सांस्कृतिक कार्यक्रपों में भी स्थान पाया है 
क्योंकि संगीत-साहित्य, सृत्य-वाद्य के सम्मोहक 
सम्मेलन में नठ के द्वुतगति के पाद संचालन, 
हास्य बरषंग्यपूर्ण पदूय पारायण, विचित्र वेश विधान, 
रंगीन चेहरा एवं मुकुट, मधुर वादूय-निनाद औदय 
संगीत के अनुकूल नृत्य एवं न्ाच-कद में मतोरंजन 
की काफ़ी सामग्रियाँ मौजूद हैं। सलयालम 
साहित्य में “तुल्तलल” नामक साहित्य चिधा 
हैं मिपके प्रकाशस्तंभ है प्रशप्त हास्प कवि कुंजन 
नंप्यार जिन्होंने मलपालम साहित्य को जब 
साधारण को संपत्ति बताकर युर्गातृय उपस्थित 
कर दिया । चंप्याण ने इस कला में जीवन के 
गंभीर तत्वों को भी हास्य की मधुरिमा में 
लपेटकच बोलचाल की भाषा में जब समक्ष रख 
विया। प्रसिद्ध सपालोचक माधव वारियर की 


दृष्टि में केरल का नंप्यार--प्ंस्क्ृत का व्यास, 
अंग्रेज़ी का शेक्सपियर और फ्रेंच का वालटयर है । 
“४ कनऊं मूल कामिवी मूल 
कलह पलविधम्‌ उलकिल सुलभ ” (कक 
और कामिनी के कारण संप्तार में विधिध कलह 
होते हैं )) उपरोक्त रस भरी उतितर्या छोटे-छोटे 
बच्चे भी कंठस्थ कर ताललय के साथ अभिवय 
कर गाते हैं। तुल्मछन साहित्य ने पाठ्य पुस्तक 
में भी स्थान पाया है जिम्तते पाठशाला वातावरण 
कभी-कभी कलाकलित औद सुरोली ध्वन्ियों से 
मुखरित चहता है। डावटर एप. के. नायर की 
दृष्टि में तुद्दढ॒त दैवी सम्बन्धी कला है जिसका 
पोदण प्राचीनकाल में “ वेलन ” (ओद्टन तुल्लूछल), 
प्रयर (परयन तुल्कल) ओर पुलयय (शितंकत 
चुद्धल) आदि निम्वश्रेणिवाले भवर्ण हिन्दुओं के 
दुबारा देवी प्रीति, जनहृदय की शांति और 
मनोरंजन के लिए हुआ था। आज यह कला 
शिक्षित ओर अशिक्षितों के मनोरंजव की उत्तम 
सामग्री बनी है। कथक्रक्वि को तरह भोट्डन 
तुछछल के नटों को भी प्रशिक्षण भीद अध्यात्त 
आवश्यक है । 
कृष्णनाद्टम--भागवत दशम स्कंध की कथा के 
आधार पर, संस्कृत के जयदेवकृत “ गीतगोविन्द ? 
के अनुकरण में ललित कोमल संस्कृत पदवली में 
कोपिक्कोड (मलबार) मानवेद राजा ने “ कृष्ण- 
गीति ” नामक संस्कृत गीतिकाव्य की रचना की | 
पाश्वंसंगीत औौद मददल आदि बाजों के ताललय 
युक्त भक्ति रस पूर्ण वातावरण से क्रृष्णगीति का 
साधारणतः प्रत्विदूध “गुरुवायूय ” मन्दिय में (गृुरु- 
प्रवन-पुरम) भावाभिनय होता है। उसे क्ृष्ण- 
तादूटम कहते हैं । मन्दिर को यह कला नी दिनों 
तक चलती है जब्र कि दर्शक कृष्ण की लीलाओं में 
लवलीन होकर स्वर्गीय बावन्द से भावविभोदर हो 
जाते हैं। 
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मोहिंनियाट्टम--फमनीय वस्त्र और चमदीले 
आआभूषणों से अलझन बालिकाओं का मनोरजक 
सयमाभिराम लास्य नृत्य है जिम्तपर पेरल 
अभिमान कर सहता है। कैरल की यह अपनी 
कला है जो अभिनय, नृध््य, हावमाव, वेषमूषा 
लौद वादय विधान से तमिन्ननाड के भरतनाद्य के 
समान हृदयहारी है । 

कुरत्तियादूटम--ए5 रसात्मक कला है शिप्मे 
बालब' और बालिकाएँ परमेश्वर, पावंतो, महा- 
लट्ष्वी और सरम्वती का वेध घारण कर विभिन्‍न 
राग ताल गान के अनुसार हाथ पैर चलाकर 
सम्ध्या समय कला प्रदरशित करती हैं। वेश बहुत 
हो भडकीला और चित्तातर्पंक रहता है । 


एक समय या जब केरल के हो नहीं भारत के 
प्रधान मन्दिरों को कलाओं को कलकल ध्वनि, 
बाजो के ढम ढम निनाद ओर नूपुरों को रुनशुन 
आवाज़ जन हृदय को रस सित्त कर रखती थी । 
इृश्बर भवित, बोर पूजा आध्यात्मिक भावना और 
सुख जाति के लिए अर्चना प्रार्थना आदि हृदय को 
सहज सरल मनोवृत्ति की सरस अभिव्यवित 
मन्दिर की देवी देवता के नाम पर ही होती थी । 
देव दातियाँ और नतेकियाँ नारीसहज लज्ञा 
और मयोदा को रक्षाकुर समुचित संयम ओर 
अद्रता से मन्दिरों में नृत्य नाटूय कर भवित और 
शाति का सवर्धन करतो थी। पर परिवर्तित 
परिस्यिति ओर आमोद प्रमोद की युगीन भावना के 
कारण कलाप्रवीण नारियाँ वेश्पाओं की कोटि में 
गिरायी गयो । यो मन्दिर को कलाएं युप्रीत 
भावना भोर व्यवितत्व पर प्रकाश डालती हैं । 

मदिरो को वास्तुकला--अतिपोराणिक काल से 
इस तवीनतम वेज्ञानिक युग तक कैरल के मन्दिद 
परम पूजनीय ओोर पवित्न रहे हैं भले हो उसके 
सचालन फे लिए निश्चित ब्रह्मस्वम्‌ (नपूतिरि 
ब्राहप्रणो का दान) देवस्वम्‌ (राजाओों मोर 


ब्रभुओं पा दान) ओद भवत जवों की भेंठ से 
प्राप्त सर्पात्त आज सामग्रियों के बढ़ते भावों जोर 
केरल वे ' यूनियन बिल” के कारण देतिक पूजा- 
क्रप्त के यर्चे के लिये अपर्याप्त प्रतीत हो और इस 
वजह से मन्दिर और मन्दिर समन्धी क्लाएँ 
दरिद्रता भोगने लगी हों । प्रभाव के घबनाद से 
रात वी भाखिरी पूजा तक के पुजा अनुष्ठानों मे-- 
निर्माल्य दर्शन, उपा पूगा, मध्याहन पूजा, 
दीपाराधना आदि में--भवत्र हृदय को सतृप्त 
करनेवाली कलात्मक रुवि प्रकट द्वोती है। 
देव प्रतिमा पर घन्द्रन या कहुूम लगाकर पुण्ण 
मालाओं से सज्जित बरने में पुजारी का 
विशेष सौंदर्यत्रोध् प्रकट होता है। शोवेली 
पूजा में हाथी का जुलूब विभिन्त वाजों से 
निनादित वातावरण में भजन कीर्तेन, विकाल 
पूजा के समय देवों स्तुति, अष्टपदी गान, घढा नाई 
शबनाद, नापस्‍््वर (शहनाई) आदि में प्रदर्शित 
स्वर माधुरी भवतों को रस विभोदर कर, मत को 
उदात्त कर देती दे, केरलोय देवालय, लालिप्य, 
सरलता बोर शांतिप्रियता से अनुरजित हैं। 
तमिलनाड के मन्दिरों के चित्न विवित्य रग-विरगे 
विशालकाय गोपुरो और बडे-वड्ढे मडपों की अपेक्षा 
यहाँ के मन्दिर खूब हवादार और प्रकाशमान 
छोटे-छोटे मडपो के बने हैं। विशाल प्रॉगण 
मन्दिर को विशेषता है जहाँ उत्सवो के दिन कूलु, 
तुछ॒ठन, पाठकमू, भरत नाट्यम, मोहतियादुदमू, 
हाथी का जुलूस आदि एड ही समय भगत जनो को 
आकषित करते हुए चलते हैं। विशाल आँगन मे 
काले पत्थर के प्रदर्खिणा पथ हैं, बलि पीठ हैः 
दिकवालों के प्रतीक छोटे-छोटे बलि पीठ और 
देवी देवताओं को प्रह्तर मू्तियाँ प्रतिष्ठित हैं जो 
अन्यत्र दुलेभ हैं। ध्वजस्तम सोने, पीतल या ताँबें 
का बना होता है जिपरर अकित मूर्विकला 
दर्शनीय दै। वेसे ही बाहरी दौवार और गरोपुर के 
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प्रवैश दूवार, जी मूत्तियाँ अंकित हैं वे देधी- 
देवताओं के महिमामय जीवन पर प्रकाश डालमे- 
बाली, और शिल्पियों की आत्मापेण भावना से 
सिक्‍क्त कलाकुशलत्ा प्रकट करतेवाली हैं! 
भन्दिर के भित्तिचित्न एवं प्रतिमाएँ फेरल को 
पौराणिक, ऐतिहासिक एवं सांस्कृतिक महत्ता की 
घोपणा कर भक्तों की आत्मा में देविक भावों का 
संचार कर शांति प्रदात्त करती हैं। “एट्टुमानूर” 
मन्दिर कि योवुर में अंकित “तटराज” और 
। शुचीन्द्रम मन्दिर की हनुमान की प्रतिमा भारतीय 
मूर्तिकला ओर चित्रकला का सर्वोत्तम नमूना है । 
अपस्मार तामक पिशाच पद विजय प्राप्त भगवात 
शंकर (नतटराज) का भावोज्वल चित्र एट्टरमासूड 
में भजव के लिये आनेवाले भक्तजत्तों को भक्ति- 
घारा में प्लावित करता है। अपस्माद रोग से 
पीड़ित भक्त जनों की मनोवैज्ञानिक चिकित्सा 
फरते की शक्ति उस घटराज चित्तांकन में है। 
बह कनुपम कजाकृति पैशाचिक वृत्ति पथ सात्विक 
बृत्ति की बिजय की घोषणा करती है। शुचीन्‍्द्रम 
को हनुमान प्रतिमा के लिर्माण में मूरतिकाद ने ऐसे 
अपूर्व कौशल से काम किया द्वे कि हमें क्ञात होता 
है कि सेवा और त्यामभाव के प्रतीक हनुमात 
अपने इष्टजनों को आदेश दे रहे हैं “हे भक्तों ! 
आत्मापेण भाव से तुम दूसरों की सेवा करो, विजय 
तुम्हारी होगी ।7. उस हनुमान प्रतिमा के दर्शन 
ओर गुलाब जल के अभिषेक से हमारी तप्त आत्मा 
एक दम शीतल बनती है 


अन्य धर्माविलंबियों के देवालवय--मसजिद, 
गिरजाघर, यहूदियों का. सिनेगराग--आदि 
प्रभावोत्पादक स्मारक हैँ जो केरल की सांस्कृतिक 
उपलब्धियाँ पारस्परिक सहिष्णुता ओद स्नेह 
मिलन पर प्रकाश डालते हैं और अपनी कला- 
भनोहारिता से पर्यटकों को अपनी जोर आाकृष्ठ 


करते हैं । 


देवालयों के इस दिव्य दैश केरल के गुरुवायूर, 
तिरुवनंतपुरम, तृश्शूर, शब्ररिगरिरि, एट्टुमानूय 
आदि मंदिरों के मूर्ति-शिल्प के संतुलित आकार, 
भाव भंगिमा मोर भिति चित्नों की भावोज्वलता 
चहुत ही सजीव हैं ) 

राजमहलों और देवालयों के तमल्‍्कार मण्डवों, 
सना मण्डपों, रंगशालाओं छत्त-स्तंथ और भित्तियों 
पर अंकित देवताओं प्रतिष्ठा-प्राप्त मानवों पशु- 
पक्षियों, पेड़ पोधों के चित्तों में केरलीय कलाकारों 
की जात्माएँ बोल उठती हैं। उत्त स्वर्गीय अज्ञात 
कला-मर्मशों की सनीय एवं अभिराम शिल्प रचना 
अतिशयनीय है जिसका सुन्दरतम चमूना तिरुवर्नत- 
पुरम के दक्षिण में स्थित 'परद्भनाभ्पुरम 
राजमह॒ल है । 

केरलीय भवन (चालुकेट्दु-चतुर्भुजमबनत) के 
तिर्माण में प्रदर्शित वास्तुकला-भंग्रिमा अतिशय 
अभिरास हैं। चार कोटियों के सम्मुख चार 
दालान होते हैं जिनके मध्य में एक आंग्रम हैं 
जिप्तसे चारों कोठियाँ खूब हवादार और प्रकाश- 
मान हैं। पूर्वी भाग की ओर उन्मुख कोठी के 
मध्यवर्ती कमरें में कुल देवता की प्रतिष्ठा है । 
+मरुमक्क्त्ताय' दायक्रप (मातृदाय सम्बन्धी भाचार) 
के कारण केरल की नारियाँ अपने जन्म घर की 
संपत्ति पर अधिज्ञार रखती हैं। वालुकेट्टु की 
सफ़ाई ओर कुल देवता की पूजा क्षादि कार्यक्रम 
हर प्रभात ओर सन्ध्या को घर की स्तियां घामिक 
अनुष्ठाव के रूप में करती आयी हैं। फलतः 
क्वेरल का भवन वास्तव में एक पवित्र वेवालय 
ही है। मध्य के आंगन के तुलसी पोधे का 
चतुराकाय चबूतरा और दीपक पविन्नता को 
बढ़ाते हैं ॥ यों केरल दारू मोर दंत शिल्प तथा 
मूर्ति कलाओं के लिए एक मततोझ् उद्यान है जहाँ 
शिल्पियों की भवित भावना, उदात्त कल्पना एवं 
गंभीर साधता के सुन्दर प्रसून प्रफुल्लित रहते हैं । 
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फंणाकार जूड़े बाँधकर कैशों को पुरुषों से सज्जित 
रखती हैं। मस्मवरत्ताय (मातृदाय) दामन्रंम से 
प्राप्त स्व॒तद्वता और सम्पत्ति सबंधो अधिकार से 
बनुश्यासित केरलीय नारियों की बाकार-सुपमा और 
देश भूषा में दशित कलात्मकता, सालिकता और 
लालित्य विश्व प्रशस्ति पा चुकी हैं। अधिल 
विश्व की सस्कृति और समुन्नत विचारों के समम- 
स्थान केरल में अधिक सभ्यता की चमऋ-दमक के 
बावजूद विशेष प्रकार के रहन सहन ओर संस्कृति 
परिलक्षित हैं। कुछ ऐसे प्रदिभाग्वित लोकनृत्य भी 
यहाँ प्रचलित हैं जो धर्म और देवता से प्रत्यक्ष रूप 
से अनुप्राणित नहीं हैं। 'यातवक॒क्ति' धोर 
*संघवकक्ि ' नम्पूतिरि सम्प्रदाय को है, तो 'चविदृदु 
नाटकम ” ईसाइयों की अभिनम-कला है जिसपर 
कंथकृक्ति का रय चढा हुआ है । 


ओणम--श्रावण महीने के ओणम के स्वागत 
का प्रारंभ फक्रिठक सक्रम दिन से होता है। 
घर को साफ़ करके ऐश्वर्य की अधीश्वरी देवी की 
प्रतिष्ठा अष्ठमंगल और अष्ठगघ से होती है । 
हस्त नक्षत्र कै दिन से घए का पूर्वी आगन रंगीन 
पृष्पसज्जा से सुशोभित होता है जिसमें 
बालक बालिकाओं की सरलतम सोनन्‍्दर्य-चेतना 
चमक उठती है। श्रेष्ठठम कलात्मक अभिव्यक्ति 
के लिए भाज सामाजिक, राष्ट्रीय और सांस्कृतिक 
सस्याएँ पुष्पसज्जा की स्पर्धाएं चलाकर “ओणम 
जैसे त्योहार को कमनीयता बढांती हैं। रूप- 
रंगों की विविधता, वृत्तों का विस्तार, आकार की 
कलाभगिमा आदि के समुचित सम्मिलन इस कला 
भगिमा में सम्रष्टिगत सौन्दर्य का सन्देश है॥ 
समपम्रावना का सन्देशवाहझ ओणम त्योहा+ 
क्वैरल का सर्वाधिक महत्व रखनेवाला देशीय ओय 
चब्द्रीय त्योहार बना हुआ है ।  केकॉंट्टिककलो, 
घूले पद झूलता, पृष्पाट्दु (पुष्पपीत), शलभगीत, 
प्रठप्पाट्दु (समरगीत), नोकोत्सवः आदि से 


हरपॉल्लास और मादकठापुर्ण फेरलौय संस्कृति कौ 
व्यंजना होती है। दक्षिण तिशविताकूर की पपा 
नदी के किनारे स्थित आरन्मुला के पार्यसास्थी 
भदिर के भगवान की परजा-अचेना के रूप में मदी 
के विशाल वद्षस्थल पर तरल तरंगों में हिलदी- 
डुलती सपे नोकाओ की भव्यता और नोका दौड़ 
की उल्लासपूर्ण गति देखते ही बनती है? रे. 
बिरगी छतरियों और स्वर्णजड्ित आभूषणों से 
सजी अनंत शयनाकार नोकाओं में जन-दृदम के 
ओज भरे भावों को प्रतिध्वनित करनेवाले वर्चि- 
प्याददु (नौका गीत) की सीन्‍्दर्यात्मक अनुभूति 
अवाच्य और अकपनीय दै। डाक्टर राजेन्द्रभताद 
को दृष्टि से “इतना मनोहर नोका-विहार सपार 
के अन्य किसी भाग में नहीं है।” आरल्मुला की 
यह नौका विहार श्रीनगर के नोका-विंहार की 
मपेक्षा बहुत मनोर॑जक है। कांप्ठकला, संगीत- 
कला, चित्रकला, अभिनय कला और साहिंत्य कता 
का सम्मोहक सम्मेलन, विभिन्‍न जातिवालों का 
सांस्कृतिक समागम, पारिवारिक स्वेह मिले, 
सब ओोणम द्योहाद के दिनों में परिलक्षित होते 
हैं। ठाली बजाते, 'हे” 'हो! "त्तित्त तो' 
“हिकतत्तो, थीं थीं '--ऐसा कोलाहाल मचाते 
सपं-सी दोड़ आनेवाली सर्पनोकाएँ जन-हंदय 

विन्योद के साथ सामाजिक ओर राष्ट्रीय एकता की 
भव्य भावना लवालव भद देती हैं। धर्म और 
कर्म, भोग और भवित की मधुर अनुभूति देकर 
मन को प्रफूल्लित करनेवाली इस कला के श्रेति 
स्वर्गीय जवाहरलाल मेहरू ने अनुमोदन शोर 
अभिनन्दन प्रकट किया है जितकी पावत स्मृति 
में स्वतत्नता दिन पर पन्द्रह अगस्त को चम्पक्जुछम्‌ 
नोकाविहार और नोका दोड़ को स्पर्धा चलती है। 
आर्य-द्राविड, हिन्दू-दोदूघ, ईसाई-मुसलमान सेब 
कलाइलिठ केरल के सास्कृतिक सगम में हिल्मिल 
रहते हैं। उत्सवों, त्योहारों औद देवालयाँ च्चै 
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दर्शित विभिन्‍्त संस्कृतियों और कलाओं का 
सुन्दर तालसेल बेणोड़ है, तित नूतन है। कितसे ही 
कलाकारों कोर चित्कारों को कला सृजन बौद 
प्रतिभा विकास के लिए प्रेरणा प्राप्त हुई हैं कला 
कलित केरल से ! 


केरल के सुपुत्न॒ रविवर्मा के मतमोहक चित्रों 
की भंगिमा ने शांतिनिकेतत के कला भवत्त की 
चित्रकला को भी ऋणी अवश्य बचाया हैं। 
रविवर्मा के तैल चित्नों नें समस्त भारतीय साहित्य 
आय चित्नकला पर अपतती गहरी छाप डाली है। 
यों उनके पोराणिक ओर ऐतिहासिक चित्र रूप- 
सौन्दर्य भोर भावभंगिमा से सर्वोत्किष्ट प्रमाणित 
ओर पुरस्कृत हुए हैं । “ तिरुवनंतपुरम चित्नालय” 
प्रतिभाशाली कालाकारों के अनुपम चित्रों से 
संपन्‍त हैं। कहा जाता हैं कि सीन्दर्थोपासक 
रविवर्मा को साक्षात्‌ मूकाम्बिका देवी के दर्शन 
प्राप्त हुए भोर देवी की दिव्यता, तेज और अनुपम 
सौन्दर्य उनकी गंकित नायिकातओं में दृश्यमान हैं । 
रविवर्मा के अचुपम चित्रों से तिसुवतन्तपुरुम के 


“४ कवडियर राजमहल ” चित्तालय तथा मट्टाब्चेरी 
के “ डच्च महल ” की भित्तियाँ सुशोभित हैं । 


अरब, हिन्द और बंगाल की खाड़ी की 
घाराओं के संगम पर स्थित “कन्याकुमारी ” 
केरल का था, पर अब तमिलनाडु का हो गया हैं । 
फिर भी दक्षिण छोद से करीब ढाई फर्लाइूग दूरी 
पर अस्सी लाख रुपये की लागत से 00 फुट लंबी- 
चौड़ी, समुद्र तल से 58 फूट ऊपर चिमित ” स्वामी 
विवेकानन्द शिला स्मारक ” मण्डप स्वामीजी के 
महिमामय जीवन की महत्वपूर्ण घटनाओं पर 
प्रकाश डालता है। वहू कैेरलीय गौर दक्षिण 
भारतीय प्रस्तर तथा स्थापत्य कला का भ्त्ति 
कमतीय रूप हैं ओर भारतीय चिंतन-धारा का 
उत्तम चिवरशेत है। यों केरल में सार्वभौमिक 
सांस्कृतिक शक्ति स्पन्दित और पारस्परिक 
सहयोगपुर्ण सहबस्तित्व से अनुप्राणित अनेक 
जीवित कलाएँ हैं, नो समभावना और सद्भावत्ता 
पर आधारित मानवता एवं आध्यात्मिक शक्ति 
को अक्षुण्ण रखती हैं । 


छः 


राष्ट्रभापा के महल के बीच का दालान शुमाली हिन्दुस्तान का होगा तो उसके अगल- 


बगल के कमरे और सूबों के होंगे । 


हाँ, सारा महल हिन्दुस्तानी कहलाएगा। 


जो कोई भी 


हिन्दुस्तानी उसमें आयगा वह किसी न किसी जगह पर अपना भी एक कमरा पायेगा । सारा 


महल सारे मुल्क का' होगा और सारा मुल्क इस महल का। 


वीच का बड़ा दालान जब 


बनाया जायगा उसमें अपने अपने सूबे के किसी भी फिरके का किसी भी जात का 
किसी भी तर्ज का ध्यान स छूंठे | बह सारे शुमाली हिन्द का सच्चा और पुरा नुमाइन्दा बने । 


“+मोदूरि सत्यमारायण 


(भूतपूर्व अघान मंत्ी, द. भा. हिन्दी प्रचार सभा) 


808 


डॉ० पी जयरामन, एम ए, पीएच डो श्डी बिंट , 
हिन्दी अधिकारी, रिजव बैक जॉफ इडिया, 
सेन्ट्रल आफिस, बबई! 


“आरदीय संस्कृति के संदर्भ में 
वर्मिक्क प्रदेश का बैच्यारिक प्रद्टेय १? 


| शो 
। । 
| रे न 
की 


लाता प्रकार को नद-नदियों, उत्तुग, परे 
श्रेणियों तथा वन वनातरों से भारतवर्ष 
विभिन्‍न भागों में विभाजित अवश्य है। यह मात्र 
भोगोलिक विभाजन है, किन्तु राष्ट्र एकात्मभाव से 
आवदध है, अविभाज्य है। राष्ट्र को आत्मा 
उप्तकी सस्कृति होती है। सस्कृति उसकी 
महान प्रवृत्तियों, उदात्त विचार घाराओं एव 
उज्ज्वल भावनाओं में निहित है। भारत मे 
अनकानेक भापाएँ बोली जाती हैं, विभिन्‍्त 
प्रकार की वेश भूपाएँ, आचार-व्यवहार आदि भी 
यहाँ पाये जाते हैं। हजारों वर्षो पूर्व यहाँ बाये, 
द्राविड, कोल, किरात आदि नानाविध् जातिया भी 
अपनी अपनी मोलिकता को बनाये रखते हुए 
रहती थी । किन्तु कालातर मे ससगिक रूप से, 
कुछ कुछ राजनैतिक कारणो से भी, ये जातियाँ एक 


सभा की शिक्षा-दीसा से आपके व्यवितत्व का गठन हुआ 
| जिसका कि आप आज भी गौरव महसूस करते हैं। हिंदी 
) की उच्च शिक्षा प्राप्ति के बाद शोध कार्यों के आधार पर 
| आपने सागर विश्वविदनालय से हिंदी मे पीएच डी और 
| डी लिट की उपाधियाँ हासिल की । दक्षिण के विविध 
६; कॉलेजों तथा रेलवे विभाग में हिन्दी-सेवा करने के बाद 
4 सप्रति आप रिज्ञव बैक ऑफ इंडिया, बबई का हिंदी 
अधिकारी पद सभाल रहे हैं । 
साहित्य सबधी विविध निवध्चों तथा अनूदित रचनाओं 
दवारा हिन्दी भारत को प्रभावित करनेदलि आप उदीयमान 
समिलभाषी हिंदी लेखक हैं । 


तमिल सस्कृति, भाषा व 


दूसरे से इस प्रकार घुल-मिल जाने के लिए बाध्य 
हुईं कि वे श्तियों से जातियों के नाम से नहीं, 
किन्तु एक राष्ट्र के नाम से भारतीय ही कहलाने 
लगीं। श्रारभ मे उन जातियो के बीच भले ही 
सधपे हुए हो, परन्तु क्रम-क्रम से उनमे ऐसी 
एकात्मता स्थापित होने लगी कि वे विभिन्‍न बाय 
विभेदों के बावजूद विचारों से, भावना पे 
सस्कृति से ओर भी एकराष्ट्रोय हो गयी । 


आज भारत काश्मीर से लेकर कन्याकुमारी तक, 
कटक से लेकर काठियावाड तक एक राष्ट्र है, 
इसकी आत्मा एक है, इसकी सह्कृति एक है तथा 
उसकी विभिन्‍न भाषाओं के साहित्य से अभिव्यक्त 
होनेवाली विचारघधाराएँ प्राय एक समान हैं। 
राष्ट्र को यह सास्क्रतिक-वैचारिक एकता सहपा 
उत्पन्न नहीं हुई है । इस एकात्मता है निर्माण की 
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प्रक्रिया में कई सहल वर्ष लगे हैँ। इससें अनेक 
महान विंभूतियों, साहित्यकारों, कलाकारों तथा 
घर्मं-शिल्पियों का महत्वपूर्ण योग रहा है । 

इस महात भारतीय संस्कृति का निर्माण झतियों 
के प्रयास का परिणाम है। इसमें भारत के सभी 
भूभागों का समान रूप से योगदान रहा है। 
आजकल जहाँ कत्तिपय स्वा्धेवादी लोगों के कारण 
उत्तय और दक्षिण के बीच भाषा का नाम लेकर 
राजनीति की आड़ में भेदभाष पंदा करने का 
अराष्ट्रीय कार्य किया जा रहा हैं, वहां ऐतिहासिक 
एवं साहित्यिक प्रमाण वास्तविक तथ्य का दुधरा 
ही एक स्वस्थ पक्ष प्रस्तुत करते हैं। उत्तद 
ओऔद दक्षिण के वीच सांस्कृतिक एवं साहित्यिक 
आदान-प्रदान का कार्य झतन-शत वर्षों से होता 
आ रहा हैं। सर्वदा उत्तर गोय दक्षिण में यह्‌ 
प्रवृत्ति रही दे कि दक्षिय में उत्पन्त विचारों 
तथा वितत-प्रक्रियाओं से उत्वर के मनीषी विद्वान 
प्रेरणा प्राप्त करते थे जोद उत्तर का चितन 
तुरंत ही दक्षिण पहुँच जाता था भोग वहाँ के 
विदृवानों की वाणी के माध्यम से मुखरित हो 
उठता था । 

इस संदर्भ में हम कुछेक उदाहरणों से इस 
तथ्य को सिदुध करने का प्रयत्न करेंगे कि भारत 
की सांस्कृतिक एकात्मता के निर्माण में दक्षिण का 
प्रदेय क्या है, वैचारिक दृष्ठि से दक्षिण ने उत्तर के 
वातावरण को किप्त प्रकार प्रभावित किया है मोर 
उत्तर ने दक्षिण की भावधारा को कितनी तन्‍्मयता 
से आत्मसात्‌ किया है । 

यह वात सच है कि उत्तर में सरस्वती के तट 
पय संकलित हुए बेदों, वेदांगों, पुसणों जादि का 
व्यापक प्रश्नावध दक्षिण भारत पर पढ़ा दै। 
तमिल की प्राचीन संघकालीन कृति ' परिपराडल 
उत्तर से प्रवहित होकर तमिल प्रदेश तक व्याप्त 
हुई भागवत-विचारधारा का पुष्ठ प्रमाण हैं। 


संधोत्तरफालीच शिलप्पधिकारम का “आयूच्चियर्‌ 
कुरवे ” (क्ृष्णभक्तिपरक नृत्य-गान जो स्वालियें 
समवेत होकर करती थीं) उत्तर की वैष्णव भवित- 
धारा से तमिल प्रदेश के मोतप्रोत होने का महत्वपूर्ण 
प्रतिमात है । संघकालीन कृति के रूप में स्वीकृत 
तमिल वेद 'तिस्वकुरकू ” पर उत्तर भारत में 
रचित मनुस्मृति की छाया इस तथ्य की घोषणा 
करती है कि उत्तर की चितन-प्रक्रियरओों का 
दक्षिण पर पड़ा प्रभाव कितता बद्धमूल है। 
तिर्वल्लल्युवर के तिरक्‍्कुरत्ू पर केवल मनुस्मृत्ति का 
नहीं, अपितु भगवद्गीता, महाभारत, कौटिल्य के 
अर्थशास्त्र, वात्स्यायत के कामसूत्र आदि का प्रभाव 
भी असंदिर है । तमिल के विख्यात समीक्षक 
एस. वैयापुरि पिछले का कहना हैं कि तमिल की 
प्रारंभिक संघकालीन रचनाओं एवं ' तोलकाप्पियम * 
की वपेक्षा तिशककुरछ में संस्कृत शब्दों की 
बहुलता है। इससे निश्चित हो कहा जा सकता 
दै कि ईसा पूर्व पहली शी के आसपास के भाने- 
जानेवाले तिरुवक्॒तुवरु को कृति पर उसके पूर्व 
प्रणीत उपनिषद, धर्मशास्त्र, कामशास्त्न गादि का 
प्रभाव अवश्य पड़ा होगा । उदाहरणार्थ मनुस्मृति 
तथा तिस्वकुरत्द की कतिपय पंक्तियां प्रस्तुत की 
जा सकती हैं । 


मनृस्मृति में कहा गया हैं, “हम सभी का 
एकमात्र मित्र दूँ चाहे हम विर्धन ही क्यों न हों ; 
चह शरीय की मृत्यु के पश्चात्‌ भी हमारे साथ 
आता है गौर वही है धर्म । शेष सभी शरीर के 
साथ नष्ट हो जाते हैं ।” (आठवों अ्ष्बाय, 
सातवाँ पद) 


तियक्कुरकू के छत्तीसवें पद में घर्म की 
उत्क्ृष्ठता की यही बात इस रूप में प्रस्तुत की 
गयी है--“ धर्म का पालच करना मत्त त्यायो। 
क्योंकि मस्णयर्यत जौर उसके पश्चात्‌ भी वही 
तुम्हारा अभिन्‍त मित्र होकर रहेगा | 


क्षाः 


गृहस्प-धर्म का विवेचन करते हुए तिस्वकुरत् 
का कहना है--“ गृहस्थ हो जीवन के अन्य तौन 
आश्रमों मर्यात्‌ ब्रहमचर्य, वानप्रस्य एवं संन्यास 
का पालत करनेवालों का आधार है ।” (पद 4) 


मनुस्मृति को अभिव्यक्ति भी लगभग ऐसी ही 
है--“ जैसे सभी नदियाँ, चाहे उनका पुलिय 
नाम हो अथवा स्तोलिग नाम, बंतत* सागर की 
ही शरण सेती हैं, उसी प्रकार सनातन ग्राहमणों 
आदि के सभी कार्यों का आधार गृहस्थ ही है। 
(अध्याय 6, पद 9) 


तिश्ककुरतू के पद 48 में परसेवा का वर्णन 
करते हुए कहा गया है--“गृहस्प की विशेषता 
इसीमे है कि वह देवी-देवताओं, पूर्वजों, अतिथियों 
समे-संबन्धियों तथा सपने आपके प्रति दायित्व का 
पूर्ण निर्वदृ करे ; वही उप्तका धर्म हैं।” इस 
प्रसंग में भनुस्पृति का सन्देश है--/ जो व्यवित 
प्रतिदिन पंच भहायज्ञ की साधना करके देवो- 
देवताओं, अतिथियों, पशुओं, पूर्वजों को बत्माओं 
तथा अपने-आपको नही दिलाता, बह जीवित होते 
भी निर्जीव ही माता जाएगा ।” 


इसी प्रकार वात्त्पायन के कामसूत्र के साथ 
तिल्वकुरत््‌ के “काम' भाग की तुलना की णा 
सकती है। तिस्वत्वजुवर सनातन सांस्कृतिक 
विचारों एवं जीवन-दिदुधांतो के ज्ञाता तथा 
पारखी थे। यही कारण या छि वे दक्षिण क्के 
वातावरण में उत्तर से बहती आनेवाली सनातन 
सांस्कृतिक घारा को आत्मसात्‌ कर मधुर तमिल 
में उसे मोलिकता के साथ प्रस्तुत कर सके। 
ईएवरीय तत्व की मान्यता मे भी दक्षिण और 
उत्तर में कोई अंतर नहीं रहा है। जेसे 
गीताकार की घोषणा है, *बेदेश्च सर्वेरहमेव 
वैद्य , वेदान्कृत्‌ वेदबिदेव चाउहमू,” उसी प्रकार 
दिल्वकुरढ् के प्रथम पद में कहा गया है--- जैसे 


सभी वर्णों का आादि अकार है वैसे ही अदित 
विश्व का आदि भगवान है ।* 


इस सक्षिप्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता दै 
कि उत्तर को चिस्तनशश्रक्रिया ने दक्षिण के जब- 
मादस को कितना प्रभावित एवं आँदोलित 
किया है । 


इसी प्रकार दक्षिण में उत्पस्त विचारों एवं 
चिन्तनों से भी उत्तर के मनीदियों को प्रेरणा 
मिलती थी। वल्तुत. भारतोय संस्कृति के 
निर्माण में दक्षिण का कम महत्वपूर्ण योग नहीं 
रहा है । 


मध्यकालीन भारत में जब सांध्कृतिक समस्वय 
की भक्रिया प्रारंभ हुई, तब सुदूर दक्षिण के तमिल 
प्रदेश ने भक्त को स्निग्ध ज्योति लेकर उत्तर 
का मार्मद्शंय किया। आरयों की प्र्ृत्तिप्ुजा 
ओर कमंकांड के नीचे उनका भवित-भाव जब 
दवा पड़ा रहा, तब ज्ञानप्रधान आरयों की भवित को 
तमिल प्रदेश ने कोमल भावप्रधान तथा प्रवृत्तिमय 
बनाया । 


भवित भारत का प्राचीनतम सनातन धर्मे है। 
प्रारंभ में क्षार्य प्रायः हृवतकमें दुवारा अपने 
देवताओं को प्रसन्‍्त करते रहे। किन्तु इतर 
भारतीय जनता उस काल में भो भावशवण भरकित 
से ओतप्रोत थो। कार्य जाति भी पौराणिक 
एवं पाचरात्निक युग में आकर जब भवितन्भावना 
को जोवन में प्रमुख स्थान देने लगी, तो कर्मेकाड 
गोण हो गये । उत्तर भारत में भवित भावना छे 
पूर्ण ग्राहमण धर्म का जो विकास हुआ, वह बहाँ 
केवल मुसलमानों के आक्रप्ण के पूर्वे तक ही 
गतिशील रहा। आयों का वह भवितभाव अधिक 
ज्ञानप्रधाव था, जो ईसा को चौथी शतों से लेकर 
छठो शो तक गरृप्त साम्राज्य के उत्तम शासन- 
काल में वैष्णय भक्ति तथा भागवत धर्म के रूप में 
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सर्वाधिक प्रचारित हुईं। किस्तु सप्राठ हर्षवर्धन 
एवं उनके परवर्ती शासकों के समय में उसकी 
उपेक्षा होने लगी जोर भक्ति को वह धारा वहाँ 
सूखती गयी ॥ यद्यपि बोदूध धर्माचुरागी हर्प- 
वर्धन ने ब्राह्मण धर्म के विकास के मार्ग में कोई 
विशेष बाधा नहीं डालो, किर भी उनके उपेक्षाभाव 
के कारण तथा साथ ही आक्रांता तुर्कों-अफ़गानों 
को घामिक असहिष्णुता के कारण भी उत्तर 
भारत में ब्राह्मण धर्म की प्रगति को अवश्य 
आघात पहुँचा । 


किन्तु उस समय दक्षिण में शैवभवत कवि 
नायत्मारों ओर वैष्णव भक्त कवि आाह्वारों 
के कारण भवितिभाववा पल्‍लवित और पुष्पित 
होने लगी और विशेष रूप से वैष्णव भक्ति की 
जो समर्पणमयी स्निग्ध भावधारा चोथी और 
पौधीं शतियों के बीच बारह बाक्॒वार कवियों के 
भक्तिरसाप्लुत गीतों के साध्यम से वहने लगी, 
बह भारतीय संटकृति के इस महत्वपूर्ण अंग को 
आाकांताओं के भीषण आपातों से बचाकर सुरक्षित 
रख सकी । तमिल प्रदेश के शांत वातावरण में 
आह्बार कवियों दुवारा प्रतिपादित भक्ति-भावना 
को दाशंनिक दृष्टि से चिंतन की अ्रक्रिया दुवारा 
अनेक आचार्यों ने भवितिन्‍जान्दोलच का स्वरूप 
प्रदान किया । उन आचार्यो में प्रमुख थे वायमुनि, 
यामुनाचार्य, रामानुज, वेदान्तदेशिक, चरवरमुति 
आदि, जिन्होंने माल्ुवारों के पदों को “ प्रवन्धम्‌ 
(नाथमृतति ने बारह आ्वुवारों के चार सह पदों का 
संकलन किया था जिसे 'तालायिद दिव्य प्रवच्धम्‌ 
कहा जाता है) तमिल वेद माता और उसका 
विशेष क्षध्ययत्र कर संस्कृत शास्त्रों से उसकी 
संगत्ति बैठाने का प्रयत्त किया । उन बाचार्यों के 
सीन प्रमुख उद्देश्य थे; वैदिक वैष्णव घर्म का 
महत्व-स्थापन, अवैदिक संश्रदयायों का विश्वकरण 
और भाढ्यवारों दुवाश निरूपित शदणाग्रतिमूलक 


प्रपत्ति भवित का प्रवाद। इन उद्देशयों कौ 
पूर्ति के लिए उन आचार्यों ने समस्त भारत की 
यात्नाएँ कीं और वहाँ आल्वारी के भवित अ्रपत्ति 
के प्िदुधांतों का प्रचार किया तथा अपने 
सिद्धांतों के स्पष्टीकरण कै लिए संस्कृत में अनेक 
अ्ंथों तथा भाष्यों का प्रणयत किया । पद्चिणामतः 
आद्वारों की प्रपत्तिमयी वेष्णव भक्ति कौ तरल 
घार समग्र भारत के जनमानस को आन्दोलित 
करने लगी, आहत भी करने लगी ! 


रामानुजाचार्य दूवारा प्रतिष्ठित प्रपत्तिप्रधाव 
विशिष्टादूवैतीय श्रीसंप्रदाय की भूमिका बाद्धवारों 
की कृतियों में हैं। यद्यपि आाह्ववारों तथा 
विशिष्टाद्वेती आचार्यों के प्रमुख आराध्य 
पगवान विष्णु हैं, फिर भी उन्होंने विष्णु के 
विभिन्‍त्र अवतारों में से राम ओर कृष्ण को 
प्रमुखखम स्थान दिया है। विशेष रूप से 
गोपीकृष्ण एवं श्रीयत्ति की भक्तिधारा को भारतीय 
जन-जीवन में प्रवाहित करने का सर्वेप्रथम प्रयास 
इन्हीं आल्वारों मौद आचार्यों ने किया है । 


नाथमुनि आदि विशिष्टादुव॑तीय आचायों के 


पश्चात्‌ 'सान्‍या गतिः कृष्णपदारविन्दातू ! 
(दशश्लोकी, 8) कहकर माधुर्वेधावप्रधान 
राधाकृष्णोपासना की उपादेवता की घोषणा 


करनेवाले बारहवीं शत्ती के आंध्रवासी आचार्य 
निम्बार्क का स्थाव आता है, जिन्होंने रामानुज की 
भांति शास्त्रोक्ष प्रकाद से भक्तिशाधवा का 
स्वरूप चिर्घारित नहीं किया, किन्तु भावधवण होकर 
प्रेमलक्षणा, राग्रात्मिका एवं सहज भावश्रधान 
पराभक्िति की प्रतिप्ठा की 


इस संदर्भ में बारहवीं शत्ती के कर्नाढक के 
मध्वाचार्य मोर तेरहेवीं शती के विष्णुस्वामी 
(प्रो. काणे इन्हें कावेरी तठ निवासी तमिल 
ब्राह्मण मानते हैं) भी उल्लेखनीय हैं, जिन्होंने 
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भाषावांद का खण्डन कर वैष्णव भविति-सिद्धांत 
फा प्रचार करते हुए भवित को मुक्त से भी श्रेष्ठ 
घोषित किया । 


इन भव्तो एवं आचायों ने दक्षिण ओर उत्तर 
में वैष्णव भवित फा जो प्रचार किया एवं पोड़ित 
मानव जाति को विकट तमसा से बचाने के लिए 
भवित की जो ज्योति जलायो उससे प्रभावित 
होकर चोदह॒वीं शठी से लेकर सोलहवीं शती तक 
उत्तर भारत मे कृष्णभक्ति का एक जन-आन्दोलन- 
सा छिड गया । शमानुज प्रभृति दक्षिणी आचायों 
की वाणो का ही यह प्रभाव था कि उत्तर भारत 
में विभिन्‍न देंप्णव अयवा कृष्णभवित-सप्रदायों का 
आविर्भाव हुआ, अक्षर कृप्णभव कवियों की 
वाणी गूंज उठी और विए्णु के दो प्रमुख भवतारो-- 
राम ओर कृष्ण को भवितघारा घासे दिशाओं को 
आप्लावित करने लगी ॥ 


राम भवित--उत्तर भारत में भध्यकात्न में 
राम भवित का सूत्रपात करने का श्रेय स्वामी 
रामानद (॥४ वीं शत्ती) को है, जो रामानुज की 
चौदहवी पीढी में आाते हैं। उत्तर भारत में 
प्रारभ में रामोपासना का सूत्धपात उनकी बोर- 
पूजा से ही हुआ। वाल्मीकि रामायण से लेकर 
भास तथा कालिदास के यूग तक हनुमान तथा 
दविभोषण के चरितो दवारा शरणागतिमूलक राम- 
भवित का व्यापक प्रचार था। डिन्तु ठद तक 
दाममरित को संप्रदाय का स्वरूप प्राप्त नही था । 
रामानुज के थीस्प्रदाय में रामोपासना को भो 
स्थान श्राल था। परन्तु रामानुज की तेरहवी 
परम्परा मे कानेवाले श्री दाघवानन्द ने श्रौसप्रदाय 
की दामोपास्नना को संप्रदाय का रूप दिया, जिसका 
उनके शिष्य रामानन्द ने व्यापक प्रचार किया । 
इस संप्रदाय को रामावत संप्रदाय कहा जाता है ॥ 
रामानन्द ने सारे भारत में परिन्रमण किया। 
तमिल अदेश मे रामोपासना अधिक व्यापक रूप से 
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प्रचलित थौ। रामकथा भी वहाँ बारहवी शती 
में महाकाव्य (कबन-छत रामायण) का रूर से 
चुको थी। रामानन्द दक्षिण में वर्षों तक रहे; 
अतः यहीं से वे रामभजित का प्रसाद उत्दर में 
से गये । 


रामानुज की भाँति राधवानन्द एवं रामानन्‍्द ने 
भी भवित-मागे में जाति-पाँति का बहिष्कार किया। 
रामाननद ने विशिष्टादबैत को मानते हुए उसे 
रामोन्मुख कर दिया थया। रामानन्द के शिष्य 
में प्रमुख नाम कबीर का लिया जाता है, जिरहेंति 
राम की परिकत्पना में परिवर्तेत कर उप्तमें निर्मण 
ब्रहमत्व की स्थापना कर दी थो। किन्तु रामावर्द 
के शिष्य नरहपानिन्द के शिप्य गोस्वामी तुलसीदास ने 
रामानन्दीय संप्रदाय फो सगुण रामभवित को 
मानस एवं अन्य रचनाओं दुवारा उदात्त स्वरूप 
प्रदान कर दिया चा। वस्तु, उत्तर भारत में 
तुलसीदास के माध्यम से रामभकित को जो घारा 
प्रवहित होने लगी, उसका स्रोत तमिल के कुलशेखर 
क्षादि आल्वारों को रामभब्ति तथा रामानुज के 
श्रीसंप्रदाय की दामोपासत्ा है। किन्तु उम्र 
दक्षिणों रामोपासवा को स्थायी साप्रदायिक रूप 
प्रदान करने का श्रेय स्वामी राघवानन्द और 
शामानन्द को ही है ! 

कृष्ण भक्ति--उत्तर भारत में राम भक्त पे 
अधिक कृष्ण भक्ति का जो व्यापक रूप प्रचारित 
होने लगा, उसझ्े मूल कारण दक्षिण के वैष्णव 
आधार्यों से प्रभाव ग्रहण कर स्थावित होनेवाले 
वल्लभ संप्रदाय, चैतन्य सप्रदाय, राधावल्लभीय 
संत्रदाय, हरिंदासी पी संप्रदाय आदि प्रमुख चार 
संप्रदाय हैं | कृष्योपासना मध्द, भिार्क एवं विष्णु- 
स्वामी के माध्यम से प्रचारित हो चुकी थो। 
जहाँ मध्द के कृष्ण परमात्मा विष्णु थे वहाँ 
विष्णुस्वामो ने कृष्ण के गोपाल-स्वरूप को और 
विवाक ने राधाकृष्ण के युगल रूप की स्वीकार 


किया था। इसी कृष्णोप्ासना को बल्लभाचार्ये, 
उनके पुत्त विदूझलवाथ एवं महाप्रभञु चैतन्य से भक्ति 
आस्दोलन के रूप में प्रवर्तित कर दिया था। 


बल्लभाचार्य (पंद्रहवीं-सोलहवीं शत्ती) मे 
दक्षिण में भी यात्रा की और वहाँ के वैष्णव 
आचार्यों के सिदुधांतों का अध्ययत किया। दक्षिण 
के विजयनपर साम्राज्य के प्रस्धिदृध सम्राद कृष्ण 
देवराय दुवारा नास्तिकवादों का निशकरण करते 
के उपलक्ष में वल्लभाचार्य का स्वर्णाभिषेक कराया 
जाना अत्यंत भ्रस्तिदृध हैं। वल्लभ के अनुसाय 
समस्त रसों के आकार लीलाघाम श्रीकृष्ण ही 
प्रक्षहम हैं। इल्‍्होंने रागात्मिका समर्पणमयी 
प्रपल्तिमुलक भक्ति-मार्ये को पृष्टिसार्गं दुवारा 
प्रशस्त किया । इन्हींके शिष्यों में कृष्णभक्त कवि 
सूरदास आते हैं। वल्लभ के चार शिष्यों के साथ 
अपने चार शिष्यों को सम्मिलित कर विट्ठलताथ 
ने 'अष्टछाप ” या आठ कवियों का एक समुदाय 
बनाया जितके दुवारा उत्तर भारत का लोकजीवन 
क्ुष्ण-भक्ति से भोतप्रोत हुआ | 


बंगाल को भक्ति-रस से आप्लावित करनेवाले 
गौड़ीय संप्रदाय के प्रवर्तेक चैतन्य महाप्रभु 
(# बीं---46 दीं शत्ती) ने भी सारे भारत को 
रसमयी कृष्णभक्ति से आप्लाचित कर दिया था। 
उन्होंने भी सारे भारत में भ्रमण किया भोय 
विशेषकर तमिल प्रदेश के श्रीरंगम, कुभकोणम 
जादि वैष्णव क्षेत्रों में भी गये । उनके दुवारा 
प्रेममय कृष्ण की मधुर भक्ति का सर्वत्ष प्रचार 
हुआ। चेतन्य कृष्ण के प्रेम सें इस प्रकार उन्मत्त 
हो जाते थे कि स्वयं राधास्वरूप होकर कृष्ण के 
प्रेम में बेसुध हो चीखते-चिल्लाते, यहाँ तक कि 
मूछित भी हो जाते थे। रूपगोस्वामी, जीव 
गोस्वामी, सनातन गोस्वामी जादि उनके शिष्यों 
दूवारा उनकी माधुय-भवित का एक व्यवस्थित 
रूप निर्मित हो सका। 
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सोलहवोीं शत्ती में उत्तर भारत में राधाक्ृषष्ण 
की युगल उपासना को लेकर श्री हितहरिवंश 
दूवारा प्रवरततित 'राधा-वल्लभ संप्रदाय ' का विशेष 
प्रचार हुआ । इस संप्रदाय का मूल आधार राघा- 
प्रेम है और इसमें बिचा राधा की आराधना के 
कृष्णोवापना चर्जित है। इस संप्रदाय दूवारा 
प्रेमलक्षणा भवित का एक अनोखा रूप प्रस्फुटित' 
हुआ । इसी शत्ती में सखीभाव से नित्यविहारी 
राधाकृष्ण की युगलोपासना करने का विधा 
लेकर उत्तर भारत में स्वामी हरिदासजी दुधारा 
प्रवरतित “सखी या हरिदासी संप्रदाय” प्रचलित 
हुआ । 


इस प्रकार चोथी शत्ती से लेकर सोबीं शी 
तक दक्षिण के तमिल प्रदेश में बेष्णव भवत कवि 
आद्ववारों दुवारा जो सरस भवित धारा प्रवहित 
हो उठी, उसका प्रचार-प्रसाए रामानुज, भिंबार्क, 
रामानन्द, वल्लभ प्रभूति वैष्णव आधार्यों के 
माध्यम से सारे उत्तर भारत में होने लगा और 
वहाँ का वातावरण आहद्ववारों के भावधवण भविति- 
घारा से आप्लाबित होने लगा । 


तमिल प्रदेश की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि में 
विकसित इस प्रपत्तिमयी वेष्णवी' भवित-संस्कृति 
की धारा ग्यारहवीं-बारहवीं शती से उत्तर भारतीय 
चिन्तन पद्धति को गंभी रतापुर्वक प्रभावित कश्ती 
हुई रासरसेश्वर श्याम-श्यामा की प्रेमाभवित में 
सोलहवीं शी में आकर परिणमित हुई ओच 
वललभ, राधावल्लभ्न आदि संत्रदायों के माध्यम से 
ओर उनसे संबन्धित अनेक कवियों तथा संप्रदाय- 
युक्त मीरा, रसखान आदि कवियों की रचनाओं के 
सहारे उत्तर भारत के शुष्क्प्राय जन-मानस में 
आाशा, विश्वास त्तथा सांस्कृतिक निष्ठा जगायी | 
इसके प्रमाण में कतिपय पंक्तियाँ इस संदर्भ में 
द्रष्टव्य हैं--- 
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तमिल के बुसशेखराष्ववार का कहना है, 
#एंगुम पोय्‌ करे काणादु, एरिकडल वाय्‌ 
मोष्डेयुम्‌ 
बगत्विन्‌ झूम्वेद्म्‌ माप्परदे पोन्रेने.... 
वर्धातू, चारो बोर सागर ही सागर मिला, 
किनारा कहीं नही मिला । इससे निराश होकर 
बार-बार जहाज के खरे पर ही लोटनेवाले पक्षी 
के उमाव हे भगवान्‌ | में भी आपकी शरण में 
भाया हूं; मेरा कोई दुघरा सहारा नहीं है। 
हिन्दी (ब्रजमापा) के कवि सूरदास को वाणी 
इसी प्रकार में शरणागति-तत्व की धोपणा 
करतो है-- 


“मेरो मन अनछ फहाँ सुख पा ? 
जैसे उष्टि पहाड़ को पष्ठी 
फिरदि फिरि जहाज पे आये । ” 


यदि आल्वार भवितन आण्डारू प्रियतम 
श्रीरंगनाथ के वियोग की व्यथा में स्वप्नविवाह 
की कल्पना कर व्यथा की तीव्रता को इस प्रकार 
अभिव्यत करती हैं-- 
“/वारणमायिरम्‌ शूछ वलम्‌ शेयदु 
सारण तम्बि नडविकन्रानेनृर एदिर्‌ 
वरुण पोकुंडम वैत्तुप्‌ पुरमेंगुम्‌ 
तोरणम्‌ नादटक्‌ कनाक्‌ कण्डेन तोकि मान। 
इन्दिर्नुल्लिटूट देवर बुछामेल्लाम्‌ हर 
वदिरुन्दु एन्ते मकट्पेशि मन्दरित्तु 
ञ्र ऋँ जः 
+०«८००»«नमंधृसुदनन्‌ वन्दु एन्नेकू 
कत्तलम्‌ पटुकू कनाक्‌ कबण्डेन्‌ तोछि सानू) 
(अर्थात्‌ सहस्नों हाथी आंग्रे-आगें चल रहे हैं; 
बीच में नारायण विद्यमान हैं। पूर्णकुंभ के 
साथ अगवानी की जाती है। चारो ओर तोरण 
सगाये हुए हैं। देवेन्द्र भादि सम्नी देवी-देवता 
मंडप में विराजे हैं । मंगनी होती है, मधुयूदन 


के हाथ मे मैरा हाथ है....इस प्रदार मैंने स्वप्न 
देखा था सी! ) तो राजत्यान के मश्यल में 
प्रेमा भवित को पावन मंदाकिनी प्रवाहित 
करनेवाली मौरादाई के स्वप्तदिवाह की कृपा 
देधिएं-- 
४पई रद्मणों सुपणामां परण्या दोनानाथ, 
छापण कोटा जपां पधार्या दृल्हो घिरी 
ब्रजनाप, 
मुषणार्मा तोरण बंध्याय छुपणामां गहया 
हाथ, 
सुपणामां म्हारे परण गया पायां अचल सुहाग, 
मोरा रे गिरप्रर मिल्यारी, पूरव जणमरों 
भाग। 


बस्तुतः प्रियतम माधव के वियोग में तड़पनेवाली 
विरहिणो भवितन आण्डाक्ष का हो स्वरूप 
श्री गिरघर को 'प्रेम दिवाणी” राजस्थान की 
भविवित मोरा में पाया जाता है । मोरा और 
आण्डाठ को इस एशडूरता का प्रमुख कारण 
तमिल के भावुक भव माहछवार कवियों (आण्डाल 
बारह आद्धवारों में एक थों) की भवितप्लाबित 
रचनाओं से अत्यधिक प्रभावित महाप्रभु चैतम्प की 
रागानुगा भवित्व का उनके धिप्य थ्री जोवगोस्वामी 
के भाध्यम से मीरा पर पड़ा प्रभाव है । 


घमंप्राण भारतीय संस्कृति के संदर्भ में तमिल 
प्रदेश को इस भावधारा का योग महत्वपूर्ण है। 
मध्यकालीन उत्तर भारत के सांस्कृतिक संघर्ष 
एवं संदाति को विकट तपाच्छादित चेला में 
तमिल प्रदेश से विक्रोणित स्निग्ध भवित ज्योति ने 
ही उत्तर फा मार्रदशेन किया । तमिल प्रदेश 
को जीवित ठथया चेतन्यमयों भवित की घारा ने 
संघर्षों से आक्मत भारतोय चेतना को मवजीवत 
प्रदाद किया, जीवन को नयी ऊष्मा से आाप्लावित 
किया और विश्वास का संबल देकर कर्मण्यता का 
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वरदाव दिया । तमिल प्रदेश के इस वेचारिक 
सांस्क्ृति प्रदेय के प्रति कृतन्ता के रूप में हिन्दी 
की निम्नलिखित उक्ति शत्तियों की परम्परा से 
चली आ रही है--- 
# भक्ती द्राविड़ ऊपजी, लाये रामानन्द ॥ 
परगद कियो कबीर ने, सात दूवीप, मो 
खण्ड | 7 
भारतीय संस्कृति की आध्यात्मिक चिन्तन- 
पद्धति की परम्परा में संक्रांतिग्रस्त भारतीय 
जीवन को भावाविष्ट भक्तिपरक तथा विचार- 
प्रधान चेतन तत्व का उपहार प्रदाव करनेवाली 
तमिल की वैष्णवी भवदित चेतना का एक महत्वपूर्ण 
स्थान है । 
यदुूयपि तमिल के आत्ववार भक्तों की व्यापक 
तथा ग्रंभीर विष्णु भक्ति सें राम, कृष्ण आदि 
आअवतारदों की भक्ति समाहित रहती है फिर भी 
नम्मात्रवार, पेरियातुवार, आण्डालू जादि कतिपय 
झाल्वारों ने कृष्णप्तक्ति को विशेष मनोयोग के 
साथ भ्रतिपादित किया है। इसी क्ृष्णभक्ति का 


गंभीर तथा रसप्रधात रूप हिन्दी के कृष्णमक्त 
कवियों में प्रसृखत्तम हो गया है। फिर भी यह 
मानना तितांत संगत हैं कि उनकी रसेश्वर श्याम 
की भवित की भूमिका उनके सैकड़ों वर्ष पूर्वे 
आविर्भेत आढछवारों के प्रत्तिपादय में ही 
विद्यमान हैं । 


इस विशाल भारत की संस्कृति के विनिर्माण में 
यहाँ के प्रत्येक प्रदेश, चहाँ की जनता, विचारकों, 
वित्तकों आदि का समान रूप से योग रहा है। 
किल्तु मध्यकालीन भारतीय संदर्भ में तमिल प्रदेश 
के उपर्युकत्त वैचारिक प्रदेय का महत्व सर्वोपिधि हैं, 
क्योंकि उसका संवल प्राप्त कर विवश, पराधीन 
एवं निराश राष्ट्र शवित-संचय कय सका, भावक्षेत्र 
की प्रावनता के साथ कर्मकेत्र में प्रवेश कर 
सका, अपने अभिशप्त जीवन को परिमाशणित 
कथय सक्रा और मंतर की ज्योति को उजागृत 
कर राष्ट्रहित का संपादव करने में भी पूरी 
क्षमता एवं तत्परता के साथ अग्नसर हो 
सका | 
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यह क्रौमी ़िंदसत (हाप्ट्र सेवा) है कि सव लोग मिलकर हिन्दी को आम फ़हम 
(राप्ट्रभापा) बनावें। अपनी-अपनी जवान रखिए। आपको उसे छोड़ने के लिए कोई नहीं 


कहता । 


पर कौमी दिदमत के लिए हिन्दी या उर्दू जरूर पढ़ो। 


फ़क्त (केवल) अंग्रेज से 


गाँव में स्वराज्य का पैगाम (संदेश) क्‍यों कर पहुँच सकेगा ! यहाँ मजजहव का ज़िक्र नहीं, 
हिन्दुस्तान का ज़िक्र है। हिन्दुस्तान हमारा क्यों कर हो, इसका जिक्र है। 


--धीमती सरोखिती सायुडु 


था 


कर्नाटक की धार्मिक परंपरा 


थी एस. भीकण्ठम्‌्ति, एम ए, वी-ईडी> 
आजायें, द्विददी प्रशिक्षण कॉलेज, 
मद्रासना 
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शाप्ट्रपिता के आह्वान पर परतठत्न भारत बी मुद्ित गा 
विशिष्ट रचनात्मक साधन मानकर आप हिन्दी सेवा क्षेत्र मे 
आये ओर दक्षिणी भाषा घरदेशों में सभा के स्थायी वायदर्ता 
की हैसियत से प्रचारक, सम्ठक, मन्नो, प्राध्यापक आदि 
(दिविध परों को सभालते हुए विगत 98 सालों से सभा वी 
एकनिष्ठ सेवा मे सलग्न हैं। संप्रति थाप सभा के विश्व 
विद्यालय विभाग के अवर्गेत मद्रास बेन्द्र के “हिम्दी 
प्रशिक्षण कॉतिज” के प्राचाये हैं। व्नढ्रभाषी होते 


शैद दरोन व साहित्य आपका अभीष्ट अध्ययन-विषय है । 


क्ूर्गादक घर्मे-प्राण देश है। उसकी जमीन के 
कृप-कृण में धर्म की भावना दृष्दिगोवर 
होती है। कत्यंत प्राचीन काल से भी कर्नाहक 
नाना धर्मों तथा घामिक सप्रदामों का कीड़ा- 
निष्तेन बना है। भारत में पनपनेवाले वेदिक 
धर्म की अवान्तर शाखाओं मे मुस्य शव घ्मं तथा 
वैष्णव घ॒र्म का, मातृदेवता-प्रामदेवता मूलक शावत् 
मत का, वैदिक हा तथा कर्मेकोड के विरोध में 
जन्म लैनेवाले अहिसा प्रधान बौदध-जैन धर्मों का 
कर्नाठक में स्वागत तथा विकाप्त हुआ! इंच 
विभिन्न घामिक सप्रदायों की उदार शिक्षा, 
उच्चतम आदर्श तथा उन्नत तत्वज्ञान को 
अपनाकर कर्नाठक अपनी प्रगति एवं कल्याण 
करता आया है। 


अब हम कर्ताटक प्रदेश मे विभिन्‍्तर समयो से 
अब तक अचलित तथा जनप्रियता प्राप्त शव धर्म 


_॒ हुए भी आप बहुभाषाविद्‌ हैं तथा ठुशल अभिनेता भी। 


(वैदिक, पाशुषत, कापालिक, माथपथी, वीर शेंव, 
गाणपात्य, स्कांद, शावत, फौल आदि), वैष्णव धर्म 
(शओरोसंप्रदाय, ब्रहमसंप्रदाय, सोर आदि) तथा जैन 
बोद्घ घ्॒मों के आगमन वे विकास पर घिचार 
करेंगे । 

इस प्रश्त का उत्तर देना कि कर्नाठक प्रदेश को 
भूल धर्में क्या था, तत्संबंधी सामग्रियों हे 
अनुपलब्धि के कारण, कठिन है। भागेतिद्याहिक 
युग में भारत मे आपों के आगमन के पूर्व जित 
सस्कृति एवं सभ्यता का प्रचार तथा बे 
उसका परिचय मोहंजोदड़ो, हरप्पा जादि अदेश के 
उत्खनन से प्राप्त सामग्रियों के अध्ययन से होता 
है। दक्षिण भारत के कई भरदेशों मे उत्खनन से 
प्राप्त सामग्रियां के साम्य के कारण, यह निर्विवाद 
कहा जा सकता है कि आार्योगमन पूर्व भारत भर 
अत्त तत्न, एक हो सच्यता के जोग फल हुए थें। 
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उन ! सैन्धव संस्कृति ” के कहे जानेवाले तत्कालीन 
भारतवासी सातुदेवता की तथा लिग एवं पशुपति- 
शिव की पूजा करते थे । 


मोहंजोदड़ो में प्राप्त प्राचीचत्तम शासचों के 
आध्राद पर फ़ादण हेराप्त ने मोहंजोदड़ो के 
निवासियों के साथ कर्नाटक का संबंध जोड़ा है-- 
«पल (४८६४ प;॥0 पी शारांंध्या८ छढ०एो 
(०॥४०)० 0950 ४७४९७ ए7000-0:2४[पशा३ -- 
8 8८५४ 7९९6 ७४४ 99 875 ॥]णीएछ ४४४ 
काते 0णरग्रिएरटर्त 99 पी वेपप्थाएपडए४पं०णा ठा 
जी 8 छऱ धार 97०३८४६ 
जरपाधए--5 छएी7०४0ए 3 ंग्री६ फेलफ़ल्ला वा 
पाल... एचरांकिबा गए प०92, 
घीहा९ए०7०,.. दिव्राप्रबएबॉ8 होठ. िगीगाई० 


स्‍90870, 


द्राइटए90005 


९०ए0७00७९५ 


छा पान ८०ााल्टघेग्ा 0९:७९ एथए:8- 
(थ॑प्ब बगतठे शगीश्ग० 2270० 45 हती) सव०४९ 
€+एले६ ध४० पग॑$ इश्शालाछो ंगप९7-४९४.४००, 
यूफ6 ए००ए० ् ६४एएणा८६ धा९ बए9शए०7 ५५ 
ह९(लपएढते ६० 9 ०06 0 00९ 5९४ [08८0900705 
्एा॑ )॥0॥०07० 0487० 88 ०0९ ०7 पाढ बालंलाप 
६7968 रण पाठ बा, प७ 2 एएचफ९0ढ 
डं80. जा! 7९३४१. > एुब्ाहाए (-- ए००ए०[९ 
ऋर० ४४ए९ ९९८५", पफ्ञां5 धशंप्रध्याए एढला७ 
६० 8 (98, (० 8 गण्याफल्ए 0 960क्ा6 व्शल्त 
80७,.. [6 ब्ाल॑ला: छठावे व कुशापश्वीड्ू०8 7 
छज जरिए पढ़ 96०७९ ०६ (०0७४७ #शा08- 
इबो(8 8० 7060९0760 8६६०७ (० 96 8 $98- 


प्त६ र०46क्रपणा ता ० र्रबधगमां: /), 


इससे स्पष्द होता है कि भारत में आयों के 
आगमन के पूर्व भारत के अन्य प्रदेशों की तरह 


4, »ट्बा्पशशरीएक इणवे ऐरी०४४७०व० क्‍0809 ? ७9 एथ्फिलण 
क्न्गाम5 ६ा्रत, 937 9०, [४. छइ<३ «2. 





कर्नाटक में भी शेवोपासना तथा ग्राम-देवताओं के 
रूप में शव्ति-पुजा प्रचलित थी। इनके साथ 
नाग-पूजा, बश्वत्थ आदि वृक्षों की पूजा भी 
प्रचलित रही । 


शव धर्में--कर्नाटक का ही क्यों, सारे भारत 
वर्ष का अतिप्राचीन घ॒र्मं शव धर्म है। आर्या- 
गमन पूर्व “संन्ध॒व संस्कृति” के लोग पशुपत्ति- 
शिव की, 'आण ' के नाम पर पूजा किया करते 
थे। फ़ादर हेरास ने इस संबंध में लिखा है--- 
« 8]ए9७, 8 ए9०2णंफाहा 009 ती वतन 85 8 
छ66 एशी0 8 णा. तॉर्लषकध्ाए 0एटश्च४छ४०075 
506छ7्न 70ंतिा।ड 5धा998४५५,,.,,,.,,, 2०९0 /५४३, 
पीर छः०0०0ए9९ ०६ झंए4 ०६ फू (०७४४)० 
[04870 फुथ्यंणते, 349 5099०5९त॑ 50 78४९ बन 
बलाए9शग६, ३ 

उस समय वरुण, इन्द्र, भग्ति, सोम, उप्ा, सदर 
आदि प्राकृतिक शक्तिप्रतीक देवताओं के उपासक 
आयों का भारत में आगमन हुआ । पहले आर्यों 
में तथा आरयगिसन पूर्वे निवासियों में संघर्ष हुआ, 
फिर आदान-प्रदात के साथ दोनों में समस्वय 
हुआ। दोनों के धरम, विचार-व्यवहाय, साधना, 
देवी-देवता बादि की पारस्परिक लेन-देन में आर्य 
पूर्व निवासियों के शिव” तथा आर्थों के 
“झंझावात के विध्वंसक् स्वरूप के प्रतीक! “शद्र 
में समन्वय हुआ तथा मातृदेवता को शक्ति के 
रूप में--दुर्गा के रूप में आयों ने अपना लिया। 
यजुर्वेद के शतरुद्रोय स्तोत्न में रुद्र के भयावह 
रूप के वर्णत के साथ पहली बार “शिव” 
० शिवतर “, " शंकय ” आदि कहने के अतिरिबत 
रुद्र को "स्तेनानां पति”, “ बंचकानां पत्ति *, 





स्ष्एप्लकल्पटबए०. ०३ ध९ 
प00,.. छपब्तरेहसेदए ३ 


2, ५6. 9८०६०-[छवाह्र0 
झ्न्च्धतप ठंणप >-म्ा, 
जणाए०० --?०४० 25, 


घटहबड | 
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| स्थायूना पति ”," तस्कराणी पति ”," ब्रांत पति ” 
बादि उपाधियों से जो विभूषित किया गया है 
उपसे स्पष्ट होता है कि यजुर्वेदीय काल तक पूर्व 
निवातियों के उपास्य देवो के साथ आायों के रुद्र 
देव का समस्वय हो घुका था जौर इसी कारण से 
बआायों ने अपने रुद्र को मृगायु निपाध, श्वति, 
तक्षक, रथकार, कुलाल, कर्मंकार आदि आंरयेतर 
निवाधप्तियो के भी उपास्य के रूप में वर्णित 
किया है ।! 

है समन्वय कार्य उपनिषदु काले मे, विशेषकर 
श्वेवाश्वतर उपनिषद में दृष्टिगोचर होता है औद 
उस काल मे प्राचीन बहुदेवतावाद के स्पान पर 
एक पर ब्रहम की कल्पना दुवारा एड्ेश्वरवाद को 
स्थापना तथा उसके साधन के रूप भे भवितवाद का 
प्रादर्शाव हुआ ।' 


श्वेताशबर उपनिषद भगवद्गीता तथा भागवत 
से भो, जिनके धाघार पर देप्णव्धम का प्रतिपादन 
हुआ, प्राचीन समय का है। बत थी रमेशचद्र 
मजुमदार के फेथन मे पूर्ण सत्य है कि * 70७६ 
फंड पीला छ0ा४9 0 599 १७वें 5४० 


प्र4९ए 96 गद्आर्तर्त ३६ (06 ०१९६६ 6त्तष ्ा 
मफवेष ऐेलशाहा00 * 


दक्षिण भारत में बायों का आगमव, कुछ 
विद्वानों के अनूसार ईसापूर्व छठी शताब्दी के 
आसपास हुआं। डा० भडारकर का फथन है 
कि ईसा पूर्व सातवी सदी तक उत्तर भारत के 
बायों को दक्षिण का कुछ पता नहीं था ।' जो 
कुछ भी हो बेदिक धर्म के साथ-साथ शैवधर्म वंष्णव 
घर्म तथा वैदिक सस्कृति का प्रचाद एवं प्रसार 
दक्षिण भारत में धीरे घोरे होने लगा । 

4 यजुर्वेद--शतरुद्वीय सूक्त (6-१-68) 

2 “शेवमत “#डा० यदुवशी--€ 43 

8 प्र८६ €णापारव प्थ्यछाइब ० फराज-एन प्रा 


$ 8०999 6+7:6०८:-- गो तुलसीदास की समस्वय- 
साधना * -- ९६६ २० 





उपनिपदों के बाद रामायण, महाभारत में 
देश में प्रचलित शैवध॒र्म तथा शिवोपापना का 
उल्तेष है। ऐविहासिर वाल में शिवपूजा का 
अतिप्राचीन उल्लेष मेगास्तनीज का है। अब 
त्तक यह धर्म जीवन दे प्रति उदासीनता तया 
कष्टसहिप्णुता वो माननेवाली सामान्य जतता में 
अधिक प्रिय हो गया था । शवों दे कठिन द्रवों 
का विवरण देते हुए पतजलि ने (ईा पूर्व 200) 
"शिव भागपतों ' का उल्लेख किया है। वुशान 
राज्य के लिशूलधारी शिवमूति तथा नदीवाते 
छिवके प्राप्त हुए हैं। भारशिव राजा तो "मश 
भार सन्निवेशित शिवर्लिगोद्वाहन शिव सुपरितुष्ट 
समुत्पादित राजवशानाम्‌” थे। उसी समय 
पश्चिमी भारत में पाशुयतधर्ण के प्रवर्तेंक तथा 
महेश्वर के अतिम अवतार “सकुलीश" का 
उदय हुआ (९ 

दक्षिण भारत मे आर्यागमनपूर्व से शैदधर्म तो 
रहा परन्तु उसका विकास पत्लवच्युग में हुआ। 
तमिल के सघ साहित्य शिलप्पधिकारम, मणिमेख्ते 
आदि में शिव स्वरूपन्वर्णन पाया जाता है। 
भारत के दृवादश ज्योर्तितिंगों में कर्नादक में 
स्थित गोकर्णेश्वर भी एक है । 


सूत सहिता मे (82 89-40) तीन शेवमतों का 
उल्लेख है--पाशुपत, कालामुख एवं फापाल। 
वायुपुराण में (0-88) चाद शेव सप्रदायों का 
उल्लेख है--शेव, पाशुपत, कालदमन तथा 
कारालिक। शरराचायें ने'* पशुप्ति मंतवाले 
सबको “माहेखर” कहा है। टीहाकार 
वाचस्पति मिश्र फे अनुसार शैवधर्म के अतर्गत 
“शेव, पाशुतत, कारुणिश सिद्धान्त तथा 
कापालिक ” जाते हैं। यामुनाचार्य ने "काल- 
दमने, काइणिक ” के स्थान पर “” कालामुख / का 
 & खदणन सग्रहू "7" 

6 अहमसूच--शकर भाष्य--अध्याय 2 पद 2 
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सास लिया है तो भास्कराचार्य ने 'काहणिक 
सिद्धांति ” के स्थात पर "काठक सिद्धघांति” 
का। श्रीनिवास चे! * काठक ' या 'कारुणिक ' के 
स्थान पर 'कालासुख” का उल्लेख क्रिया है। 
झमानुजाचार्य के अनुत्ताय शवमत “ कापाल: 
फकालामुखः पाशुपतः शैबाः” है तो जयतीर्थीय 
“स्यायसुधा ” में "शव, पाशुपत, कालामुख एवं 
कापालिक ” है । “ सुप्रभेदागम ” के “ क्रियापाद ” 
में शैव, पाशुपत एवं सोमल्ाकुल का उल्लेख है 
जितमें “शैव ' सोम्प हैं और “पाशुवत ” रौद्र 
कहा गया तथा शैवों के चार प्रभेद बचलाये गये 
हैं--बाम, दक्षिण, मिश्र तथा सिद्धान्त । कस्तड़ 
कवि तिजगूण शिवयोगी ने! “ प्राशपत, कापालिक 
तथा महाब्रत ” के तथा शैवमेंदों मे--/ जनादि 
शैव, भादि शैव, महाशैव, अचुशेव, अवांतरशैव तथा 
अंतरशव” तथा दूसरी दृष्डि से “सामान्यशेव, 
मिश्रशव, शुद्धशैेव तथा बीरशंव” के नाम 
मिने हैं। गुणरत्नसूरि ने! “कालामुख, पाशुपतत, 
शैव तथा महात्रत ' का उल्लेख किया है तो 'सर्वेदर्शन 
संग्रह में “पाशुपत्त, शव, प्रत्यभिज्ञा, रसेश्वर 
इन चर प्रभ्ेदों का उल्लेख दे । 


इस प्रकार 'कालामुख, कालदमंत, कारुणिक, 
काठक, लाकुल, महान्रतधवर, असित वक्‍त ' आदि 
नामों से परिचित शैव, डा० एम. एच. कृष्णा के 
अनुसाय, कश्मीर से कर्नाटक में जाकर वस गये थे। 
लाकुल शैव मत का कर्नाटक से खूब प्रचाद था 
जिसका अवशेष शिल्प रूप में महाकूट, ऐंहोके, 
पट्टदकल्‍लु, भादि स्थानों में पाये जाते हैं। हल 
मण्डी शिला शासत के “श्रीमल्लकुलीश्वर देव 
भमुखकमल विनिग्त सकल शास्त्ार्थ कप्प 
गडिहल्लि के शासन के बामशक्रित पंडित के वर्णन 





में 'लाकुल दैवायम दी लोक जत स्तुत्य सागे.... 
श्री पर्वत के ब्रह्ममेश्वरदाचार्य गंगराशि भट्टारक 
के शिष्य सुरेश्वर पंडित के वर्णन में ' काक्तामुख 
समय सरोवर राजहंसा, लाकुल प्तिद्धान्त नेयायिक 
नलिनी दिवाकदा....” आदि से पता चलता है कि 
लाकुलायम तथा लकुलीश-पाशुपतमत का बारहवीं 
सदी तक कर्नाठक में प्रभावशाली प्रचार रहा । 


कापालिक मत उम्र शैवतांत्रिक मत था जिसके 
अनुयायी भचर-अस्थि-माला घारण करनेवाले, 
स्मशाववासी, तरकपाल में भोजन' करने वाले, योगा- 
भ्पास के कारण विलक्षण शक्तिवाले तथा मंद्य- 
मांस-प्रधान उम्र-प्ूजा करनेवाले थे। शिव प्रुराण में 
इन्हें “महाव्नतघर” कहा गया है। भवभूति ने 
श्रोशल के कापालिकों के अड्डे का वर्णन किया हैं। 

कर्नाटक में भी उम्र॒म्चर तामक कापालिक का 
प्रावलय था। शंकराचार्य के समय कर्माटक में 
क्रकच तामक कापालिक के पास शस्ह्सज्जिस 
सेना तथा गजसेमा थी जिवके सहारे सबको 
बलपूर्वेक दीक्षित करने का प्रयत्म चलता था ] 
भैरव के उपासक ककच के शिथ्यों ने शंकराचार्य 
तथा उनके शिष्यों पर आक्रमण किया तो सुघन्ब 
राजा ने उनका निग्रह किया 

साहित्यकोश के अनुस्तार/ प्रघानतः चार शव 
संप्रदाय माने ग्रयें हैं--पराशुपत्, शैवसिद्धान्त, 
काश्मीर शैवमत तथा बवीरशैबमत | पाशुपत में 
परमात्मा के लिए शास्त्रीय संज्ञा “पति” है और 
जीव के लिए “पशु ' तथा जड़ के लिए 'पाश?। 
“पशु और “पति के संयोग को "योग तथा 
“पति” को प्राप्त करने के मार्ग को “विधि?” 
कहते हैं। दुःखों की आत्यंतिक निवृत्ति ही 
“दुःखान्त या “मोक्ष ' है । 





4. वेदान्त कौस्तुम टीका. 
&, विवेक चिन्तामणि. 
8. “ तकेंसंग्रह दीपिका /--गुणरत्नसूरि, 


<. 'मालती माधव 
5. 'शंकर विजय 
8. साहित्यकोश, पृष्ठ संख्या 773. 


द्न्का 


शैव सिद्धान्त तमिलनाडु मे प्रचलित है जिसमे 
भो उत्तीस तत्व तथा तीव परम तत्व--पति, 
पशु और पा हैं। 'पति” ईश्वर हैँ, जीव 
“पशु है जो भज्ञ तथा अणु है और 'पाश” चार 
प्रकार के हैं--मल, कम, मात्रा तथा रोघशवित । 
*पत्ति! के शक्तिपात या अनुग्रह से पशु पाश- 
रहित होता है। इस दिद्धान्त के अनुयायी 
दया दक्षिण में शव भवित-प्रचारक छत्तोस 
नायतमारों का आदर कर्नाटक की जनता भी 
करती है। 


काशमीर शैवमत अद्वेतवादी है। इसमें तथा 
शंकर के अद्वेत वेदास्त में अन्ठर इतना ही है कि 
शाकर-अद्वेत मे ब्रह्म में क्तृत्व नहीं है, परन्तु 
कापमीर शेव के परमेश्वर में फर्तुत्व है। शाकुर 
अद्वेतवाद ज्ञानमार्गी है, उसमें भवित का समस्वय 
ज्ञान से नहीं होता ; परन्तु काश्मीर शेव में ज्ञान 
ओर भवित का समन्दय है। काश्मीर शैवमत 
विवर्तवाद तथा परिणामवाद को ने मातकर 
स्वातत्यवाद जअथदा आभासवाद को मानता है 
जिएके अनुसार परमेश्वर को स्वातंत््य-शवित के 
कारण बिता दिव के हो जगदूप का प्रतिविद 
स्वत, उत्पन्न होता है ॥ 


वीरशव या लिगायत मत कर्नाटक एवं आन्‍्ध्र 
तथा तमिलनाई में प्रचलित शेबमतों में एक है ॥ 
इस संप्रदाय का उपम अनिश्चित है। वीरशंद 
ग्रथों के अनुसार रेणकाचार्यादि पाँच आचायों से 
इस मत छा उग्म माना जाता है। प्रादीन 
शव परंपरा का अनुसरण करनेवालों में घामक 
क्राति करके शवमत को एक परिवह्ित तथा 
सुधारित रूप देनेवाले बसवेश्वर थे। बंदिक 
धर्माविलदियों फो कर्मकरांड-य्रधानता छा खंडद 
करते हुए इस धर्म में विस्नलिशित सुधार उनसे 
साये गये--. 


. जाति-वर्ण भेद ने मानना । 

. घामिक तथा सामाजिक विषयों में स्त्ी- 
पुरुष, ब्राह्मण-शूद्र का अतर ने मानना । 

« चातुर्वे्ण ध्यवस्था का तिरस्कार | 

- पंच सूतक न मानना । 

. वेंदिक कर्मकांड को न मानना । 

« पुनजन्म पर अविश्वास । 

. स्त्री-पुए्प का समाव रूप से शिवदीक्षा- 
घिकार ॥ 

8. स्थावर लिग की अपेक्षा इष्ट लिय पूजा ॥ 
9. वैयक्तिक उपासना । 

70 गुरु-लिग-जंंगम प्रधानता ! 

!. शरोरश्षम (कायक) का महत्व आदि । 


७ 5 


न छफ् हुए 


चोदहवीं सदी के "सर्व दर्शन संग्रह! में शेव 
धमम फे चार ही पंथो का उल्लेख है, वीरणशैवों का 
नहीं । संभवत” उस समय के कालामुख मठ बीर- 
शेयरों के ही थे, ओर इसी कारण से वोरशैव- 
फालामुख-अभेद को मानकर उक्त ग्रथ मे लकुलीश- 
पंथ का ही उल्लेख किया गया है। कर्ताठेक के 
उपलब्ध शासनों से स्पष्ठ होता है कि सहारहवी-- 
बारहदीं सदी में कर्नाटक में पाशुपत, काश्मीर 
शैव तथा कालामुख बसे हुए थे। वीरशव मत 
इन शंव पंों में किसीका उपभेद होगा। 
बारहवीं सदी से वीरशेव मत का इतिहास स्पष्ट 
रूप से प्राप्त होता है । 


वीर शेद आचारो में अष्टावरण (गुझ, लिंग, 
जँगम, पादोदक, प्रसाद, विभूति, रुद्राक्ष, मंत्त) 
परट्स्थल (भवत, माहेश्वर, प्रसादि, प्राण, शरण, 
ऐदय) पचाचार (लिंगावार, सदाचार, शिवाचा<, 
भृत्याचार, गणाचार) तिसंत्कार (दीक्षा, विवाह, 
अन्त्य विधि) आदि मुख्य हैं । 


ब्रह्म विवतेंदादी शंकर, द्रट्टम परिणामबादी 
भाष्कराचा्य, परिणामादबेती यादव श्रकाश 
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विशिष्टादुवैती रामानुज तथा दुवैतवादी आवत्द- 
तीर्थ की तरह ब्रह्मसूत्न पर श्रीकण्ठ शिवाचार्य ने 
शिवादवेत भाष्य तथा श्रीपत्ति पंडिताचा्ये ने 
विशिष्टादुवेत परक 'श्रीकर भाष्य” को लिखा । 

इस प्रकार शव घर्म के सभी संप्रदायों के 
लोग--बैदिक, प्राशुपत्त, कापालिक, काश्मीरी, 
बीर शैव, आदि कर्नाटक के जन-प्रासस में शिव- 
भक्ति तथा शिवोपासना का स्थायी प्रमाव डालने 
में समर्थ हुए। शिव के साथ शिव-परिवार की 
उपासता भी प्रचलित रही । 


शाप्तमत--चेदपूर्व काल से भी भारत भर में 
शब्तिपूजा प्रचलित थी। जब वेदिक धर्म में 
त्विमूति-पूजा का आरंभ हुआ तो साथ ही लक्ष्मी- 
सरस्वती-पार्वती की भी पूजा चलने लगी । घोीरे 
धीरे 'ब्रहम” का महत्व घट गया और शिव- 
विष्णु की प्रधानता बढ़ी तथा साथ ही शिवपत्वी 
एवं विष्णु-सहोदरी पार्वेती फे विविध रूपों की-- 
दुर्गा, काली, चण्डी, ललिता, तलिपुरा भादि--पुना 
होने लगी। छठी सदी से दस-म्यारहवीं सदी 
तक भारत में शक्तिपूजक शाक्‍तों का प्रावल्य 
रहा। शावतमत का प्रभाव हिन्दू, जैन तथा 
बौद्ध संअदायों पर भी पड़ा और उच्च संग्रदायों 
में भी शक्ति उपासना का प्रवेश हुआ | 


शाकक्‍त मत के मुख्य ग्रंथ “तंत्र” या “आगम * हैं 


जो 64 हैं। भागमों में शवागम एवं वेष्णवागम 
दोनों हैं। शाक्तागम का तत्वज्ञान भद्वेवपरक 
है। शिव ओर शबित विश्व के बीज हैं। 


“प्रकाश” रूपी शिव “विमर्शा या स्फूर्तिरूपिणी 
देवी में प्रवेश करके “बिन्दु” बनता है। शवित्त 
के इस 'विन्दु” रूपी शिव में प्रवेश करने पय 
“जाद  उत्पस्त होता है। नाद-बिन्दु का मिलन 
“काम  है। बिन्दु दो प्रकार के हैं--श्वेतकला 
तथा रक्‍्तकला । वाद-बिन्दु-कला के संयोग से 
*कामकला तथा उससे 'वाक्‌ ' एवं “अर्थ” की 
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उत्पति होती है और सृष्टि का धारंभ होता है। 
सृष्टि कार्य में देवी ही प्रधाव कतुँणी है, इसीलिए 
देवी को परा, ललिता, भटद्द्वारिका, त्रिपुरसुन्दरी 
आदि कहते हैं । 


तंत्र के अनुसार मनुष्य तीन प्रकार के हैं-- 
दिव्य, वीर तथा पशु । इलके ज्ाधार पर कुल 
सात आचार हैं--वेदाचा र, वेष्णवाचार, शेवाचार, 
दक्षिणाचार, वामाचार, सिदुधान्ताचाद तथा 
कौलाचाइ | तंत्र के अनुसार शक्ित ही क्रिया का 
मूल है ओद शक्ति के बिता शिव “शव ' है । 


जक्ति-पुजा तीच प्रकार की है-- 

(१) शिप्टपद्घत्रि--भहिंसात्मक ढंग से अन्य 
देवों की तरह शक्ति की पूजा करना | शंकराचार्य 
स्वयं शक्तिपूजक थे ! 

(2) भयंकर पद्धघति--क्रापालिक एवं काला- 
मुखों की, जिसमें पशु तथा नरबलि का भी 
विधान है । 

(8) भावात्मक पद्धति--अपने उपास्यदेवता 
के साथ तादात्म्य स्थापित करके पूजा करना-- 
शाक्तलोग 

शाक्‍्तों में घोरपंथी कौल हैं। शक्ति या 
मूलाघारस्थित कुण्डलिनो या “कुल ' को जयाकण 
पट्चक्-भेदत दुवारा सहंखारस्थित अकुल-शिव 
तक पहुँचाने का विधान शक्षित-पूजाक्रम है। 
शाकतों में पाँच “मं! कार का--मदुय, मांध्त, 
मत्स्य, मुद्रा तथा मेथुत--अनुष्ठान हैं । 

शाक्‍्तोों तथा कोलों का कर्नाटक में बारहवीं 
शताब्दी तक प्रावल्य रहा | ब्रहप्शिव ने "समय 
परीक्षा ” में तथा सोमदेव से “यशस्तिलक चम्पू! 
में कर्नाटक में रहनेवाले कौलाचार्थो का वर्णन 
किया दवैं। चस्तवप्रवण्ण से अयसे वचत में कहा 
है--शेव दिग्श्रांत हुआ, पाशुपती पथ खो बैठा, 
कालासुख घबरा गया, महात्रती मस्त बन गया, 
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सच्याप्ती पापंड हुआ तथा कौली पागल बना) 
भादयो, ये छ मार्ग तो भक्ति-मार्ग नहीं है। 


गाणपत्य--आज भी कनाठक में कोई ऐसा 
ग्राम नहीं मिलेगा जहाँ गणपति-मदिर न हो। 
प्रत्येक कर्ताट्कदासी गणेश की पूजा “विद्यारभे 
विवाहे च सप्रामे निगेमे” करता है। यद्यवि 
गाणपत्य सप्रदायानुयायियों का आज कर्नाटक मे 
झलग अस्तित्व उपलब्ध नहीं होता, तथावि प्राचीन 
काल से कर्नाटक में महागणपति, हरिद्रागणपत्ति 
उच्छिष्ठ गणपति, नवनोत गणपति, सतानगणपति, 
तथा स्वर्णणणपति की पूजा चलती था रही है । 
प्रतिवर्ष घर-घर में भुष्मयी ग्रणयति को पूजा 
होती है । 


स्कान्द मत--प्राचीनकाल से भी भारत के, 
विशेषकर दक्षिण भारत के अन्य प्रदेशों को तरह 
फर्वादक में भी स्कन्द, कुमार, सुब्रटमण्प, कार्तिकेय 
की पूजा होती आयो है। पतजलि के कचना- 
नुसार उसके समय से शिव, स्कन्द, विशाख 
देवताओं की बुजा श्रचलित थी । कुपान राजा 
फनिष्क के सिक्कों पद 'स्कस्दो', 'महासेनों', 
“कुमारो ' आदि शदद हैं । कर्माटक के कुदंब तथा 
पूर्व चालुबयो के शिलाघासनो के 'स्वामि महाप्रेन 
मातृगणानुध्याताभिषिक्तानाम्‌ *, *सप्तत्तोक मातु- 
भिर्प्त भावृत्रितायिविधिताना कार्तिक्रेय परि- 
'रक्षण प्राप्त कल्याण परपराणाम्‌.... आदि से 
पवा चलता है कि इस मत को राजाश्रय भी 
आप्त हुआ थं। महाराष्ट्र का “खंडोबा! स्कन्द 
झब्द का प्राृत रूप हे। कनटिर में सोष्डूर 
कुमारस्वामी, कुक्के सुब्रहमण्प, घादो सुब्रहमण्य 
आदि प्रसिदूध कुमार क्षत्न हैं। तज्ञों का मत द्द्‌ 
कि विरुषति के “वेंकटेश्वर मूति” नली कुमार- 
स्वामी की ही मूर्ति है जिप्त रामानुजाचार्य ने 
*विष्पु मूदि * बतलायी । 
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चैष्णव धर्म--उपनिपदों कौ अव्यवत प्रेम को 
उपासना तथा ज्ञानोपसना सामान्य जनता से संभव 
नही थी, अतः वे सगुण साकार मूति को, जो 
भवित पुजन से सतुप्ट होकर अनुग्रह कर सकता हो, 
चाहने लगे। ज्ञान के स्थाव पर पूजा-साधन 
एवं भविव रखनेवाले उन लोगो को भागवतधर्म से 
तृप्ति मिली। भागवत घ॒र्मे के अन्‍य नाम 
नारायणीय, सात्वत, ऐकातिक, पांचरात्र आदि हैं। 
इसमें निर्गुण ब्रह्म के स्पान पर सगण विष्णु या 
नारायण की उपासना तथा निवृत्तिपरक ज्ञानमार्य 
के बदले प्रवृत्तिपरक निष्काम कर्माचरण को हो 
जीवन का परम कतंव्य माना गया। कृष्ण- 
वासुरैव की पूजा यद्यपि वैदिकमत विरोधी रूप से 
प्रारभ हुई, तो भी कालानंतर में द्राहमण मता- 
घलवियों ने इसे अपने धर्म में आत्मसात्‌ कर लिया, 
झृष्णवासुदैव को ऋगेदीय आदित्य विष्णु का 
अवतार मान लिया ओर इस प्रकार भागवत 
घर्मं का पृषकत्व नष्ट होकर वह हिन्दू मत का 
एक अंग बन गया। भारत के कोने-कोने में 
शिव के साथ-साथ विष्णु-तारायण को तथा उसके 
राम, कृष्ण, नृविह्‌ आदि अवतारों की पूजा होने 
लगी। भारत में बोदूघ धर्म के उच्छेदन के 
साथ बुद॒घ फो भो विष्णु का एक अवतार मान 
लिया गया ! 


पाचरात्र या भागवत धर्म चारहवों सदी में 
पुनर्ेटित होकर भिन्तर्नश्ल्त पंथों के रूप में 
भारत भर मे व्याप्त हुआ । उसके मुझ्य संप्रदाय 
दो रामानुजाबायें के ' श्रोसंप्रदाय ', मध्याचार्य के 
* ब्रह्मसंप्रदाय ', विष्णुस्वामी के 'रुद्रधप्रदाय 
तथा निदा्ं के “सनकादि संप्रदाय” हैं। इसमें 
अषम तमिलताडू और क्र्नादक में, द्वितीय 
कर्वादक में, तुतोय गुजरात में तथा चतुर्थ उत्तर 
भारत में अधिक प्रचलित हुआ | 


ये सन्नी संप्रदायवाले भगवान नारायण को, 
उसकी शवित को तथा उसके भिम्बलिखित पाँच 
प्रकार फे अवतारविशेष को मानते हैं-- 


. प्रन्नहम--वेकुण्ठवासी, लक्ष्मीयुक्त । 

& व्यूह--चार :--वासुदेव, संक्षपेंण, प्रदुयुम्त, 
छनिरद्ध । 

9. विभव--नारायण के 98 प्रमुख मवतार । 

$. अर्चाचतार--शिला, रजत आदि की मूर्तियाँ 

5. अंतर्यामी--सत्र प्राणियों के हृदय में वास 
फरते हुए उसको विशिन्‍न व्यापारों में नियुक्त 
फरनेवाला । 

वैष्णव धर्म में साधना मार्ग शास्त्रानुसर मंदिर- 
निर्माण, इष्ठदेवता स्थापना, अरचेचा तथा न्यास 
(प्रपत्ति या शरणागति) है । प्रपत्ति छः प्रकार 
की है-- 

() अनुकूलस्य संकल्प: 

(2) प्रतिकूलस्य वर्जनम्‌ 

(9) रक्षष्प्रतीति विश्वास: 

(3) गोष्डृत्व 

(6) आत्मनिक्षेप: 

(8) कार्पण्य 

दक्षिण भारत में आर्यागमन के साथ-साथ शैव 
तथा वेष्णब धर्मों का भी आगमन हुआ, पर 
दक्षिण में विशेषज्षर तमिलनाडु में विष्णुभक्िति का 
प्रचार फरवेवाले आपवार थे जिनका काल सन्‌ &00 
से 800 ईंसबी तक का था। जंसे अद्वैत-प्रतिधादक 
शंकराचार्य का प्रधात्त कार्यक्षेत्र, यदुयवि उनका 
जन्म फेरल में हुआ था, कर्नाटक का शूंगेरी बहा, 
उसी प्रकार विशिष्टादवेत प्रतिपादक रामानृजा- 
खार्य ने, तमिलनाडु में जन्म लेने पर भी, कर्नाटक 
भें होयसक्व राजा का आश्रय प्राप्त किया तथा 
मेलुकोटे की अपना प्रधाव कार्यक्षेत्र बताकर 
फर्नाटक में विष्णु-भवित का प्रचार किया । दूवंत 


मत प्रवत्तक मध्वाचाय तो कर्नाठक में ही जन्मे । 
उनका तथा उनके सिद्धान्तों का उत्तय भारत में 
विशेषकर चेतन्य पंथ पर भी प्रभाव पड़ा। 
मध्वमत के प्रधान्त अंश यों हैं--- 


# श्रीमन्मध्वमते हरिपरतर;ः 

सत्यं जगत्‌ तत्त्वतो 
भेदो जीवगणा हरेरनूचरा 

नीचोच्च भावंगता ॥ 
मुक्तिरनेंजसुखानु भू तिरमला 

भव्तिश्व तत्‌ साधन । 
हयक्षादि त्वितय॑ प्रमाण- 

मखिलाम्नायैक वेधो हरि: ॥ 


सौरमत--वेदों में सचितृ, पूषन्‌ तथा सूर्य की 
स्तुतियाँ हैं। कालानंतर सें ये विष्णु (सूयेद्रारायण) 
के ही दूसरे रूप माने गये। उत्तर भारत का 
४क्ोणार्क ” मंदिर सूर्योपासना की तत्कालीच 
प्रबलता का एक अवशेष चिह॒त है। कर्माटक 
में भी सौर मतावलंबी रहे और सूर्योपासना 
प्रचलित थी। इसका प्रमाण कन्तड कवि 
ब्रह्मशिव की कृति में है कि---” पत्नी तो माहेश्वरी 
है, पत्ति जैन हैं और बच्चे मार्ताइ्भवत हैं। उनको 
उत्तर जेल कैसे कह सकते हैं? /”? 


साग-घुजआा--आर्य-पुर्व निवासियों के धामिक्ष 
संप्रदायों में तायाराधवा भी एक थी । थार्य तथा 
आयये-पूर्व लोगों के समन्वय एवं भादान-प्रदान के 
फलस्वरूप वाग-पूजा की प्रथा भारत भर प्रचलित 
हो गयी । उत्तय भारत में नागराची शिवपुत्री 
मानप्ादेवी की पूजा होती है तो दक्षिण भारत में 
चाग का संवंध शिवपुत्न सुब्रहमण्य के साथ जोड़ा 
जाता है। कर्चाठेक के गाँव-गाँव में नागमंदिर तथा 
अश्वत्थवृक्ष के चीचे प्रतिष्ठापित बाग्रशिलाएँ 
दृग्योचर होती हैं । 


. “ समय-परीक्षा “--ब्रह्मशिव, 4-25. 
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भारत के अन्य पदेशों की तरह कर्नाटक में भी 
जनता सप्तृप्राध्ति एव पुत्त-प्राप्ति की कामना से 
नागपुजा, नम प्रतिष्ठा, तथा नागपचमि, सुब्रहमण्य 
पप्ठि गादि त्योहारों को मनाती आ रहो है ) 


जैन धर्मं--वेदिक कर्मकाड के यज्नन्यागादि मे 
पशुबरलि का विरोध करते हुए अहिसा को प्रधानता 
देनेवाला जेन्मत बहुद आचोन मत है। मोतम 
बुदघ् के समकालीन वर्धमान महावोर जनों के 
चौबीस तोर्थंकरों में अतिम थे । प्रथम तोथंकर 
आदिताय या कऋपम देव का ऋग्वेद में! उल्लेख 
मिलता है। भागवत में ऋपभदेव के दक्षिण 
पर्नादक प्रदेश में श्रमण करने का उल्लेख 
भआपा है ४ 


जैन धर्म का उगम उत्तर भारत मे हुआ और 
घीरे-घीरे भारत में फैल गया) परन्‍्लु बोद्घ 
घर्मे की तरह इसका प्रसार भारत के बाहर 
नही हुआ । 


जैन धरम एक परमात्मा या सर्वेज्ञ को कल्पना 
करता है, कमंवाद पर विश्वास करता है तथा 
मानता है कि प्रत्येक जीव “परमात्मा ही है। 
कर्म तया साधारिक बन्धनों से मुकत्र होकर जीव 
+ जिन! या *सिदुध परमेष्डी” बनता है। मोक्ष 
भाग के साधन 'रलत्वय हैं--छह्दी विश्वास, 
सही ज्ञान तथा सही व्यवहार । 


हरिपेण के (सन्‌ 98)) वृहकपाकोश मे बताया 
गया है कि जैनतो्थंकर महावीर के निर्वाण के 
वाद चतुर्ध श्रतिरे वलि गोउधेनाचार्य ने पौष्डवर्धन 
देश के कोटिपुर ग्राम के भद्ववाहु को दीक्षा दी 
वधा पंचम श्रुतिकेवलि भद्धशहु जंन सघ सहित 
उज्जयिनी पहुँचे मोर निमित्तज्ञ होने के कारण 

|] *ऋषम मासवानात सलाता बेपमई[ रा ऋषभ मासधाताना सपत्नाना विषपामहि। 

ऋ ॥0 2-08 
& भागवत &-6-9 





चारह वर्ष तक पडनेवाले अकाल की आपत्ति को 
जानकर राजा चद्रग॒ुप्त सहित कनाटिक के पुम्नाट 
राज्य के “ कटवप्र ” में ब्राये । श्रवण बेलगोल के 
(सन्‌ &0) शिलाशासन तथा श्रीरग्पट्टणम के 
(सन्‌ 900) शिलाशासन में इस बात का समर्थन 
तथा भद्गदाहु की उसी स्थल पर मृत्यु का उल्लेख 
मिलता है। इस प्रकार कर्माटक में जेब ईसा पूर्व 
20 के क़रीब आये । 


प्राचीन कर्नाटक में दियवर संप्रदाय प्रधान 
रहा। पर शासनों तथा ग्रयो से पता चलता है 
कि सन्‌ प्रथम शताब्दी में वर्नाटक के कई भागों मे 
श्वेतादर लोग भरी थे। माना जाता है कि 
जनों के 'याप्ीय सघ! का प्रारभ कर्नाटक में 
हुआ 7 


कर्माटक को जनों की देन बहुत बड़ी है । कई 
सुप्रदिदृध जेन राजवशों ने--गग, राष्ट्रकूट, 
होयसक्र आदि कर्नादक की कीति-पताका भारत 
भर फैलायी। कल्तड़ साहित्य क्षेद्न में तो 
साहित्य का प्रारभ तथा थ्रोवृद्ध, नूपतुग, प्व, 
रन आदि जैन कवियों दूवारा ही हुई । विश्व- 
विख्यात गोम्मट मूति कर्नादक में थवण चेलंगोल, 
देणूर, कार्कल तथा मंसूर के पास हैं मौर एक मूर्ति 
की शीच्र हो घर्मस्थल मे प्रतिष्ठापना होनेवाली है। 

भारतीय माधुनिक भाषाओं मे केवल कल्नड 
भाषा में ही “जैन रामायण तथा 'जैन भारत 
उपलब्ध हैं। 

बोदूध घ्मे--वेदिक कर्मकाड के विशृद्ध जन्म 
लैनेंदाला बौदूधधर्म सारे भारत में फैला था। 
बौदुधो का कर्नाटक मे आगमन अशोक के समय 
मे हुआ। पहल के 'महावध्' वामक पाली 
ग्रध से पठा चलता है कि अशोक ने महादेव 
नामक धर्मोरदेशक को सहियमडल (मैसूर) 
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रविखत को वनवासी तथा यवसधर्म रविखित को 
अपरांतक में वोद्ध धर्म प्रचारा् भेजा था । 


ली सदी में वोदूध धर्म के दो भेद हुए-- 
हीतयात तथा महायाव । हीनयान भारत में टिक 
न सका ओर भारत के बाहर दूर-दूर देशों में फंल 
गया। महायान समातव धर्म से विशेषकर 
एंवधर्म से प्रन्नावित हुआ और भारत में व्याप्त 
हुआ। “तंत्र का प्रभाव उसपर पड़ा और 
चज्यान शाखा में बोधिसत्वों की तथा तारा, 
योगतारा आदि उनकी शवितयों की उपाधना 
होने सगी। आगे हिंस्वू घर्म का पुतरुदघार 
होने पर भगवान्‌ बुद्ध को विप्णु का एक अवतार 
मान लिया गया भौर बौद्ध धर्म हिन्दू धर्म में 
लीन हो गया । 


ह्युयेवत्सांग के भनुसार सातवीं सदी में 
फर्नादक के बनवाद्ी में एक सी संधाराम थे जिनमें 
दस हज़ार भिक्ष थे, और कोप्पल एक बौद्ध 
केन्द्र था। संक्षेप में वोद्ध धर्म ईसा-पूर्व तीसरी 
शताब्दी से सन्‌ सोलहवीं शताब्दी तक कर्माटक में 
प्रचलित था ।? 


मंगलूर के कदिरे मंदिय में पूजे जानेवाले शिव- 
लिंग का नाम 'मंजुताथ / हैं। शिव का ऐसा नाप 
किसी भी कोश में था प्राचीन ' शिवसहसूनाम में 
पाथा वहीं जाता। सारे भारत में शिव का 
“मंजुनाथ” ताम केवल कदिरे के शिवलिंग का 
है--धर्म स्थल में कदिरे से लिये गये शिवलिंग का 
वही नाम है। श्री गोविन्द पे के अनुसार! 
कदिरे मंदिर पहले बौद्ध विहाय रहा होगा जहां 
पथ पूर्व में बोधिसत्व मंजुओ्ली या मंजुधोप की 
पूजा होती थी । बाद को उस विहार में शिवलिंग 


स्थापित करनेवालों के मन में *मंजुश्री ' की स्मृत्ति 
बनी रही तो शिवलिंग का नाम मंजनाथ 
(जैसे विश्वचाथ, सोमनाथ, वैदुयनाथ भादि) 
रखने का विचार आया होगा । 


साथपंथ--वोदध घ॒र्मं की महायान शाखा के 
वच्चयान संप्रदाय का परिष्क्ृत तांतिक शैवमार्ग ही 
नाथपंथ है। वज्यान-सिदुधों में मत्स्पेच्रवाथ 
अमृख है । उसके शिष्य गोरखनाथ ने हृठयोग 
प्रधान नाथपंथ का प्रवर्तत किया। तिव्बत और 
नेपाल में त्ञाथपंय के मत्स्येन्द्रयाथ का, महायान- 
देवता वोधिसत्व मवलो कितेश्वर के साथ समीकरण 
किया जाता दै तथा बंगाल में मत्स्येन्द्रवाथ मौर 
गीरखताथ बोदुध मुनि माने जाते हैं । 


लाथपंथ कर्नाटक में प्रचलित रहा । श्री गोविन्द 
पै ने सप्रमाण सिद्घ किया है कि मंगलूर के कदिरे 
संदिर में स्थित लोकेश्य< विग्रह मत्स्येद्धनाथ की 
मूर्ति है जिसकी भ्रतिष्ठापना सन्‌ 068 मे 
आलुपेरदु कुन्दवर्स नामक शेवभकक्‍्त राजा दुवारा 
संपस्त हुईं । आज भो बहाँ 'नाथगद्दी ' नामक 
स्थान है। पुत्तूर तालूक के विदूला में भी 
ताथपंथ के 'जोशीमठ ' हैं। 


बीरशेव मत प्रवर्तेक पंचाचार्यो में एक रेवण- 
सिद्ध पहले रेवणनाथ थे ॥ 
“ग्रोरक्ष जालंधर चर्पटश्च अड्भंग 
कानीफ़ मच्छीन्द्रादया: । 
चौरांग रेवण व भर्तृसतज्ञा 
भूम्यां बभूव नवनाथ सिदधा:। 
ताथ ग्रुरु परंपरा में अल्लम प्रभुदेव का ताम 
भी 'हृव्योग अदीविका' में आया है। इसी 
प्रकार अल्लम भ्रभुदेव के श्रीशैल पर्वेत पर यो रख- 
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नाथ से मिलने का तथा तक॑-वितके एवं शक्ति 
प्रदर्शन का उल्लेख मिलता है पे 

श्री भारदवाज सहितातगेंत * कृदली मजूनाथ 
महात्म्य! मे परशुराम दुवारा कदली में मजूनाथ 
की स्थापना, शक्विरूविणी विन्ध्यवाधिनी मगला- 
देवी का वहाँ बा वपना, उस मजुनाथ से नवनाथों 
का सबंध आदि का वर्ण है । 


शिव, विष्णु, दुर्गा आदि की तरह मत्स्येस्द्रगाव 
भी 'परमतत्व” के रूप में पूजे जाते थे, जिछका 
समर्थन निम्नलिखित इल्तोझ दुवारा होता है-- 
८य विष्णु प्रददंति वेष्णव गणाः 
शैवा शिव शावितकाः | 
शर्वित भास्कर भवितका' 
दिनमर्णि ब्रह्मस्वरूप दिवजा । 
महसथेन्द्र मुनयो वदति सतत 
लोकेश्वर बेदिका: । 
झअम्येत करुणामय प्रतिदिन 
हन्‍्नौमि विंद्धेश्वरम्‌ ॥* 
भूताराधना-प्रभावोत्पादक विशेष विषयों को 
मानवीकृत तथा देवीकृत करके उनकी आराधना 
करने का क्रम छ सहद्न वर्ष पूर्व से भी जनता में 
प्रचलित है। सर्वातर्यामी भगवान को महिमा 
का प्रचार करनेवाले “भूत हैं। दक्षिण भारत में 
किसी समय व्याप्त सुमेरियन सस्क्ृति में इस 
भूताराधना की नीव देख सकते हैं। 


कर्नाटक के दक्षिणी पूर्व प्रदेश दक्षिण कन्नड 
जिले के प्रत्येक ग्राम मे एक 'भूतस्थान” होता दे 
जिसमें मनुष्याकार या मृगाकार (व्याप्त, भेस, 
वराह आदि) की भ्रतिमाएँ रखो रहती हैं । 
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भूताराधना का अर्ष 'पिशाचाराधना ? (वेल्शो 
ऋण्पणधगा9) नहीं है। मृत विथिष्द व्यवित का 
गुणगान, उनके भावचित्रन एवं विग्रह फा प्रतिप्ठापन, 
उनकी स्मारक रचना ये सब भूताराधना क्के 
अंतर्गत जाते हैं। प्रेताराघना या वितृ पूजा 
विश्व के सभी जनसमुदाय में प्रचलित है तो इसी 
ब्रेठ पूजा से भूवाराधना निकली । फारणातर है 
अझाल मुस्यु ग्रस्त बोर, जतोपकारी, भवत साध्वी 
सछि्वयाँ आदि 'भूत” बनकर लोक कल्याणार्य 
सचार करती हैं। इनके अतगंत * बब्बर, करकुड 
कल्लुट्ि, कोटिचेन्ने” आदि आते हैं। इनके 
अतिरखित शिव-जटा के घुलिकण से उत्तल 
/ भेताल, भैरव, वीरभद्र ' आदि 52,000 भूतगण, 
घरशहरूरी विष्णु की छाया से उत्पस्त 'पंजूर्ली' 
सपा दुर्गो के अश्य “चामुण्डी, अगवती, वनदुर्गा 
आदि आराध्य भूत बने हैं । 


फर्नाठक का घर्मे-समन्वय--इस प्रकार भारत के 
विभिन्‍्त प्रदेशों मे उत्पन्न सभी धर्मों के अनुसरण 
फरनेवाले कर्नाठक में रहे। पहले, सिन्धु-सम्पता 
का शैवपरक धामिऊ संप्रदाय यहाँ पर फैला था। 
तदमन्तद बाय एवं आमे-पूर्व संस्कृति-समत्वय प्ले 
उत्पन्न हिन्दू धर्म का प्रचार तथा घिव॑, विष्णु, 
शक्ति की, साथ ही गणपति, सुब्रहमण्य आदि की 
उपासना होने लगी। जैनों के आगमन तथा उसपर 
तात्िक प्रभाव के फलस्वरूप जैन वीर्षकर एवं 
वद्‌मावती, वासन्ती आदि यक्षियों की पूजा होने 
सगी। दोदध धरम, विशेषकर उसके महायात, 
वज्चयान का यहाँ पर प्रचार रहा । 


भारत के वन्य प्रदेशों को अपेक्षा कुर्नाटिक 
प्रदेश का वैशिष्दूय उसकी *धर्मे-सहिष्णुता' है। 
यहाँ की जनता अपने आराष्यदेव की पूजा तथा 
अपने धर्मे-संप्रदाय का अनुसरण करने के साथ 
अन्य घ्मियों के प्रति सदा सहिष्णुता एवं सहानुभूति 


228 


प्रदरशित करती भायी है। कैरल में जन्म सैनेवाले 
शंकराचार्य का दक्षिणाम्याय, दक्षिण का प्रधान 
फार्यक्षेत्र कर्नाटक का शुंगेरी है। शैव चोल 
राजा से भागकर रामानुजाचार्य कर्ताटक में आये 
और यहां आश्रय पाया । दूवेत मत के प्रवर्वेक 
मध्वाचार्य तथा शक्ति विशिष्टाद्वृतवादी मल्लम, 
बसव आदियों का कार्यक्षेत्र कर्वाठक ही रहा। 
बनेक जैन राजवंशों ने कर्नाटक पर राज्य किया । 
शंकराचार्य ने हिन्दु धर्म के विभिन्‍न देवी देवताबों 
के आराधकों को एक बचाने की दृष्टि से 
“पंचायतन “शिव, विष्णु, अंबिका, सूर्ये एवं 
गणपति की पूजा की व्यवस्था करके हिन्दू धर्म के 
अंतर्गत सर्वेधर्मंसमत्वय का बीज बोया। 
फर्नाठक के सभी राजवंशों के शासक स्वयं किसी 
धर्म का भवलंबन करते हुए भी अन्य मतों के प्रति 
सहिष्णुता-प्रद्शन के साथ ही प्रोत्साहन भी देते 
रहे। भारत के अन्य प्रदेशों में शिव-विष्णु, जेन- 
शव, बौदुध-वैष्णव संबंधी संघर्ष एवं हत्याकांड 
हुए ; कर्नाठक में भी मत-भिन्‍नता रही, पद यहाँ 
का संघर्ष केवल सँदुधांतिक ही रहा । कर्चाठक में 
ही उत्पस्त 'हरिहराभेद-पंथ ” का प्रभाव उत्तर में 
विदूयापति, तुलसीदास जैसे कवियों पर भी पड़ा। 
पुरंदरदास दक्षिण भारत के प्रसिदृध कर्नाटक 
संगीत ” के जनक माने जाते हैं । 


भक्ति क्षेत्र में कर्ताटक का विशेष स्थान रहा । 
“ उत्पत्ता द्वाविडे साऊह वृद्धि कर्नाटके गता। 
क्वचित्‌ कवचितू महाराष्ट्रे गुजेरे जीणेतांगता।। 
याली उक्ति इसका अतुमोदव करती हैं। इस 
भक्ति को पराकाष्टा तक्त ले जानेवाले झल्लम, 
छक्‍्कमहादेवी, बसवेश्वर जैसे शिवशरण ओर 
पुरंदर, कनकदास जंँसे हरिदास थे । कनठिक के 
ब्यासतीर्थ से दीक्षा ग्रहण करनेवाले चैतन्य प्रभु से 
चंगाल में भक्ति-घारा बह उठी तथा उत्तरापय में 

4. पदूम युराण उ--ा. म. 48. 
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कृष्णभक्ति की अंनुराम-मंदाकिनी को प्रबेहिते 
करनेवाले ' शुद्धादुवेत ' के प्रवत्तक बलल्‍्लप्नाचार्य का 
जन्म कच्तडनाड के बल्लारो जिले में हुआ था । 


सर्वे धर्म-समन्वय का एक सुन्दर उदाहरण 
दक्षिण कन्तड जिले के धर्मस्थल में हम देखते हैं 
जहाँ का आराध्यदेव “मंजुनाथ ” शिव है, पूजा 
करनेवाले वंष्णव है, तथा मंदिर-संरक्षक जैन 
हेगड़े हैं। बेलूर चेस्नकेशव मंदिर के शिला- 
शासन में यह श्लोक है-- 
“य॑ं शैवा: समृपासते शिव इति ब्रहमेति 
वैदांतिनो 
बोदुधा बुद्ध इति प्रमाण पटव: क॒र्तेंति 
नेयायिकाः 
अहँन्तित्यथ जैन शासनरता करमेंति मीर्माध्का: । 
सोथ्यं नो विदध।तु वांछित फल त्लैलोक्यनाथों 
विभुः ॥ 


अस्यत्न 

# विष्णु्वा तिपुरातकों भवतु वा ब्रह्मा 
सुरेच्द्रीधवा । 

भानुर्वा शशलांछवोथ भगवान्‌ बुद्धोथ 
सिद्घोथवा । 

रागद्वेष विषाति दोष बहिताः सत्वानु 
कंपीद्यतो । 
य॑ सर्वे: सह संस्कृतों गुणगर्णैस्तस्मे तमस्तवेंदा ॥ 
कन्वड के कई कवियों ये इस धार्मिक सहिष्णुता 
तथा घर्मेसमन्वय का समर्थन अपनी झत्ियों में 
किया है। उदाहरण के रूप में रत्वाकय का एक 

पद यों है--- 

# त्िजगस्ल्वामि, जिनेन्द्र, सिदूध, शिव, लोका- 
राष्य, सर्वेज्ञ, शं । 


हु, जगनताव, जगलितामहे, हर, श्रीकोत, 
वाणीश, वि । 
चणु, जितानग, जिनेश, पश्चिम समृद्राधोश्वरा, 
बेगाद । 
तिजम तोर दयाछ्धु वे तछुविदें, रला- 
कराधीश्वरा ह 


इस प्रकार सर्वे धर्में-समन्‍्वय-भ]व से कर्नाटक ने 
अपनी ही एक विशिष्ट प्रस्द्ोति का निर्माण 
किया है जो भारतीय सस्कृति का एक अग होते 
हुए भो अपनी विशिष्ट शव्रित, सामथ्ये एव 


वैश्िप्टूय के फारण भारतीय जीवन के आदझों का 
अत्यधिक निष्ठा से परिपोषण कर रही है और 
कर्नाटक 'विश्वधर्म का अपना आदर्श विश्व के 
सामने रख रहा है । 


ब्रह्मा वेदपतिः शिव पशुपत्ति, सूर्येश्च 
चक्षुप्पति । 
शत्रो देवपतियेंम वितृयति स्कन्दश्च सेनापति । 
यक्षो वित्तपति. हरिश्च जगतां वायु पति 
प्राणिनामू । 
इत्येते पठय. समेत्य सतत बुर्वन्तु नो मगलम्‌ ॥ 


मेरे मन मे यह बात स्पष्ट है कि सरकारी और गैर-सरकारी स्टूजा और कॉदेजों भे 
हिन्दी को अनिवार्थ विषय बना देना चाहिए। किसी भाषा के प्रयार का सर्वोत्तम उपाय 
उसे अपनी शिक्षा-प्रणाली का अग बना लेना है। दक्षिण भारत के स्कूला मे अनिवार्य होने 
पर हिन्दी अपता उचित पद प्राप्त कर लेगी । मुझे कोई ऐसा कारण नहीं दीखता दि मद्रास 
विश्वविदूयालय इस दिश्या मे अपनी स्वतद्धता का उपयोग क्यों नहीं करता । 


“थी एस थीनिवास भग्यगार 


(भूतपूर्व सभापति, इंडियन नेशनत काग्रेंस) 


ज् 


अमेरिका जब स्वाघीन हुआ राष्ट्रभापा का प्रश्न उसके सामने भो पेश हुआ 

आग्ल भाषियों की सख्या वहाँ & प्रतिशत घी । ऋय भाषाएं बोजनेवाले 7४ प्रतिशत थे । 
परन्तु किसी भी अन्य भाषा के बोतनेवाले >० प्रतिशत से बम होने के कारण अग्रेडी समुक्त, 
अमेरिका वी राजभाषा घोषित हुई। वाको १5 प्रतिशतों के लिए भी अग्रेज़ी सख्तोंसे 
अनिवार्य क्र दी गयो ॥ भारतवप में हिन्दी भाषियों वी सख्या &) प्रतिशत से ऊपर है । 
ऐसो स्थिति में दो प्रतिशत लोगो दवारा बोली तथा समची जानेवाती आग्मभापा इस राष्ट्र 
को संपर्क भाषा नही हो सकती । --भाई योगेन्द जीत 
(जियात्ान शिक्षक प्रशिक्षण सस्थाव, अजमेर) 
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डॉ० एन. चन्द्रशेखरन नायर, 
प्रोफ़तर तथा हिन्दी विशभागाध्यक्ष, 
एन. एस. एस. कॉलेज, ओट्टपालम्‌-8 (केरल) 


केरल का दृार-शिक्प-- 
भारतीय कल्ाओं के पारिप्रेट्षय में 





सभा वी शिक्षा-दीक्षा तथा गांधीय सिद्धान्तों से प्रेरित्त 
होकर आपने स्वाध्याय से हिन्दी की उच्च शिक्षा पायी। 
वाराणसी हिन्दू-विश्वविद्यालय में हिन्दी स्तातकोत्तर 
शिक्षा-पूर्ति के वाद पिछले 8! धर्षो से केरल के विविध 
कॉलेजों में आप हिन्दी अध्यापन-कार्य में संबर्न हैं । मातृ- 
ज्ञाषा मलयालम तथा हिन्दी में समाल अधिक्वार के साथ 
कविता, कहानी, नाटक, समीक्षा आदि विविध साहित्य- 
विधाओं में मौलिक ठथा अनूदित आपकी सर्जन क्रिया 
युवा-पीढ़ी के केरलीय हिन्दी लेखकों में पर्याप्त प्रेरणा भर 
सकती है। आप एक अच्छे चित्रकार भी है ; साथ ही केरल 
तथा कैरल के बाहर की विविध सामाजिक, सांस्कृतिक, 
तथा शैक्षिक सरका दी व गैरसरकारी संस्थाओं में भी सक्तिय 
हिस्सा ले रहे हैं। संप्रति आप ओट्टपालम (केरल) 
एम, एस. एस. कॉलेज का हिन्दी विभाग संभाल रहे हैं । 


मा[चीय कला की आधार-शिला अध्यात्म- 
मूलक है ऐसा मानना सर्वधा उचित है 

/ जिस प्रकार अध्यात्म और दर्शत, धर्म और चरित्त 
की विशिष्ट उपासना के दुवारा अनंत सर्वव्यापक 
रस-तत्वतक' पहुँचने की सतत चेष्टा भारतीय 
संध्कृति में पायी जाती है, उसी प्रकार सौन्दर्य की 
आराधना के दुबारा रस को आत्मसात्‌ करने का 
प्रयशवनभारतीय जीवन-पदूधति क्षी विशेषता 
रही है।” इस दुष्टि से कलात्मक सृष्दि के 
अनुभूति-तत्व से लेकर आविष्क्रिया के मू्ते रूप 
तक का सारा प्रयास रसास्वादन-प्रक्रिय पर 
चलता है । कलात्मक स्तर पर यह जो थआउ॑नन्‍्द 
है, बह अध्यात्म के स्तर पर अखण्ड ब्रह्मनन्द का 


प्रतीक है। शिल्प अथवा भूति उस अनन्त 
विश्वतत्मा का अथवा ब्रह्म का प्रतीक हो गया। 
भारतीय संस्क्ृति की तह में सत्यं-शिवं-सुन्दरं की 
प्रतिस्थापना 3क्‍त चिन्तन के फलस्वरूप है । 
भारतीय दर्शन मानव के रागात्मक संस्पशत 
के साथ आध्प त्मिक परिवेश का गंठबंधन कराकर 
पूर्णता को लिये हुए रहे हैं। कला अध्यात्म का 
प्रतीक बनी थी उस समय से, जिस समय से 
घममं और जीवन के बीच का-संबंध घनिष्ठ होने 
लगा था। जीवन, कला और घ॒र्म के समन्वित 
केन्द्र में तपस्था तथा स्वर्ग की बल्पना भारतीय 
चिन्तन की विशेषता रही है । अर्जंता के भित्ति- 
चित्नों से लेकर केरल के देवालयों के मूति-शिल्पों 
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हक के कला-प्रसार के अध्ययत्र से यह स्पष्ठ 
[विदित होता है. कि आपेतु-हि्ालप की संस्कृति 
हो अन्वर्धाय एक हो है, जिसे आरतीयतठा की 
सज्ञा प्रदान की जां सकती है। रूप-चित्रण क्के 
साथ संगम एवं तप की प्रशान्तता इन कलाकृतियों 
के प्राण-जैसे हैं। भारतीय कलाकारों ने शाश्वत- 
मशाश्वत, प्राण और रूप, मूति-शिल्प और प्रन्ना 
का संपीजन कर सौन्दर्य में शिवत्व को प्रश्नय 
दिया । ऐप फरके उन्‍होंने शब्द ओर बे के 
समवाय-ऊसे स्वर्ग भीर जगत का संबन्ध अनिवार्य 
ऋर दिया ) 


वैदिक काल में प्रारंभ होकर भारत मे अग्रेजों 
के बांगमन काल तक भ्रस्तुत कला-सूजनता 
झविराम और अक्षुण्ण रही। इस जत-मगल की 
प्रतीकात्मक कलाघारा में कभी भी जोवन अथवा 
धर्म फी गति और स्वच्छता में अवरीध या कलेक 
नहीं आ पाया था। मूत्ति-शिल्प की सीन्दये- 
कहपना में सयम तथा तपस्या का समावेश करके 
भारत के कलासजेंकों ने यथार्थ आनन्द छी 
प्रतिष्ठा कर ली। तेजोयुवत बोद्घ-मृततियों के 
के रुप-सोन्दर्य के दुवारा आत्मा के अजण्ड तथा 
आपार आनन्द ने भी अभिव्यत्रित पा ली। बजंता 
के भित्ति-चित्नो पे'यही भव्य आविष्किया है तो 
कैरल के एट्टुमानूर के एक-दो भित्ति-चित्रो में 
वही आविष्किया कौ दिव्यता दर्शनीय है। 
नटराज शभू के उम्र तींडव में चित्रकार ने 
लिभूवनों का सामजस्य दर्शाया है। तपोगुतत 
कर का बाहुप रूप सारे ब्रद्टपांड का नियमत- 
'उरक्षण-संहरण करने योग्य अपार शक्ित का केन्द्र 
है। * उस नृत्य के बेग मे यह सारा सृष्टि-चक्र 
चलता है। उसके ज्य में इसका आनन्द है। 
# तिलोक-संमंजन का वास्तविक भाव उसी 


एक चित्र में लक्षित होता है। उस चित्र कै 
बर्त्तुल घेरे में जो कुछ है, उससे बढ़कर ब्रट्टाएड मन 
भी कुछ नहीं है। ब्विलोक, प्तिगुण, ल्विकाल, 
विप्तमय, द्विमूर्ति, क्विताप-- हिवहूंना वह सबका 
सामात्तिह एवं समलंकृत लोक है। इसके 
कलात्मक संयोजन-फोशल की क्या कहें! मठलब 
यह दै कि उदात्त भावों के संगोपन को प्रमुखता 
देते हुए कलामृजन करने की प्रवृत्ति हमारी 
अपनी है। बाहप-सुन्दरता को आत्म-सौन्दर्य का 
अंग मानकर ही भारतीय रस-शास्क्ष की प्रति- 
स्थापना हो सकी है। मूर्ति-शिल्प्र के दुवारा 
उत्तरापय से दक्षिणापप्त॒ तक की सासकृतिक 
अन्तर्धारा का अध्ययन अनुसन्धान का एक महँल- 
पूर्ण विषय है ! 

भारतीय कला वैदिक साहित्य से जो प्रेरणा 
प्राप्त कर सकी, उसकी शिस्पों के रूप में अष्ति- 
ब्यवित देश-भर फंली पड़ी है । कमल, स्वस्तिक: 
खक्त आदि के दूवारा जो भाव दर्शित किया 
गया हैं, वह राष्ट्रीय उपादानों की दृष्टि से कली 
के क्षत्र में विशेष महत्वपूर्ण देव है । दाइ-मूर्तियों 
के अकत दुवारा केरलीय शिल्यियों ने इस तत्व 
को प्रमाणित कर दिया है कि शिल्प-क्रिया के 
उद्देश्य बौर लक्ष्य को दिशा में वे भी भारतीय 
परम्परा के पोषक रहे हैं। इस प्रकार, वैदिक 
संस्कृति का संस्पशेत उत्तरापय की कलाहमे्क 
प्रेरणा की जैसे प्राणान्वित कर धका, वैसे केरसीय 
शिल्प-जगत भी छस्तके पूर्ण मूल्याकन करने में 
अपनी शक्ति संजोये रहा था । 

उत्तरापय के सम्बन्ध में कहा जाय तो मोहंभो- 
दड़ो की सभ्यता के फलस्वरूव भारतीय कला में 
शूंगार का पक्ष अधिक परिष्कृति पा गया । गु्द 
वस्तुओं को अलकृत फरना रत्ती और प्रुंष दोगो 
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का माला-कड़ा आदि आशभूषणों का धारण करना, 
फूल-पत्ते, पशु-पक्षी, भव्य वस्तुएं आदि का 
कलात्मक अंकन करता इस सच्यता के प्रभाव के 
दूयोतक हैं। जन-पद युग के भारत में कला को 
ओर भो उच्चता प्राप्त हुई। इसी युग में शिल्प- 
गत व्यवसाथ की परम्परा प्रारंभ हुई! साथ ही 
कला में सजावद बीर सुन्दरता को प्रदुख स्थान 
प्राप्त होते लगा। जनपद-मोर्ये-शुंग काल की 
कलात्मक उपलब्धियों की अनुक्ृति भारत में आज 
भी मिलतो है, जैसे मौर्य-कालीन यक्ष-प्रतिमाओं 
फा सादृश्य बाद में बुद्ध-मूर्तियों में थोड़ा-बहुत 
मिल जाता हैं। कमल-पुष्प पर विराजित 
लक्ष्मी की मूर्ति भारतीय कला की विधूति है । 
लक्ष्मी की विभिन्‍न भावोंवाली मूर्तियाँ बनीं । 


देवी-देवताओं की मूर्तियों का निर्माण भारत में 
६० प्रथम शताब्दी से प्रारंभ हुआ था। वुद्ध- 
भूतियों फे ही समान जैन तीर्थकरों की मूर्तियाँ 
सुलभता से मि्ित होती थीं। मथुरा इस प्रकार 
की मूर्तियों का केन्द्र था। यह वह काल था, 
जबकि शव एवं भागवत धर्म के देवी-देवताओं की 
पूजा की देश-भर घूम-जैसी मच गयी थी। 
फलतः, विष्णु, शिव, ब्रह्मा, दुर्गा, कातिकेय, 
गणेश, सूर्य, यम, वरुण, अग्नि दि देवताओं की 
मूर्तियां बनने लगीं । 

कुबाण-काल में मथुरा बाहरी संस्क्ृतियों के 
समीप था। प्रीक, ईरानी, आदि पश्चिमी 
संस्क्ृतियों को भात्मसातू करके एक नई शैली 
कलाक्षत्न में गंधार-ईली के नाम से उदित हुई। 
भंधार-शैली का अंकन भारतीय शिल्प-शैली से कम 
प्राणवान था। आरतीय शिल्प-शैली अपने आत्म- 
सौन्दर्य को अथवा भावसौन्दर्य को खोलकर 
विखानेवाली रही हैं। इधर दविखत में आंध्र 


सातवाहनों की सुरक्षा में नागार्जुन कोंडा शिल्प- 
कला फूली । 


गुप्तकालीन भारतीय कला अपनी उच्च दशा 
में आ गयी । ललित कलाओं का यह स्वर्णयुग 
माता जा सकता था। चोथी शताब्दी का पह 
समय कला, साहित्य और संस्कृति की सर्वांगीण 
गरिमा से सम्पत्न था। मूर्ति-शिल्पों में उज्ज्वल 
भाव-प्रकाशन लाने की ओर अधिक ध्यात दिया 
जाता था। मथुरा, सारनाथ, देवगढ़ आर्चि 
स्थानों में प्राप्त मूर्तियों की शिल्प-शैली भाज भी 
आक्षेंणीय है। देवगढ़ का दशावतार मन्दिर 
असंख्य मूर्तियों का भण्डार रहा है। गुप्त-काल 
में अधिक भात्रा में भित्ति-चित्न ही *चे गये हैं 
ओर इनका केन्द्र था अजंता । भजंता की चित्त- 
शैली इतनी विख्यात हुई कि उसका गहरा प्रभाव 
देश-विदेश के चित्न-शिल्पों पर पड़ा है। फैरल 
में सबसे पुराना सिन्नि-चित्र॒तिहतन्दिवकरा 
(दक्खिन केरल, अब तमिलताडु राज्य में) के एक 
गुहा-मन्दिर में है। यह आज नाश को ओर है। यह 
आठवीं सदी का माना जाता है। इसकी रचना" 
शैली भजंता के चित्नों की जेसी है। प्रस्तुत 
चित्र की अप्सरा सुन्दरी (१) बजंता के चित्रों में 
अंकित अप्सराओं से कई अंशों में सादुश्य रखती है। 
किरीट की बनावट, आधभूषणों के स्वरूप, रेखालों 
की सुधडता आदि से अजंता का इसपर प्रभाव 
लक्षित होवा हैं। मुख का भावात्मक अंकन 
अर्जत्ता-शैली का अवश्य बोध प्रदान करता है । 

गृप्तकालीन भारतीय संस्कृति, साहित्य, कला, 
ओर काव्य का संपृकत स्वरूप हैं। विक्रमोर्च- 
शोयम्‌, साकछजिकाग्निमित्तम्‌ जैसे नाटकों और 
रघुवंशम्‌, मेघ-सन्देशम्‌ जैसे काव्यों के दुबारा चित्र 
भचना तथा साहित्य के बीच के परस्पए आदान- 
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प्रदान का मुग्धकारी एवं सभ्राव चित्रण इस प्रसग 
मे विश प्रश्ताव्य है। कला ओर साहित्य के 
मध्य यह सम्यक्‌ सम्मिलित भाव गुप्ठ काल की 
मनोरम विभूति है । 

मगर गुप्तकाल के समापन के साथ भारतीय 
कला जगत में एक दूसरी त्तरह को कलात्मक 
श्रोवृद्धि जो हुई, वह देवो-देवताओं को मूर्तियों के 
गठन के रूप मे ची। इनको सख्या में अधिक्ाधिक 
वृद्ध हो रही थी। अनकरण-आडम्बर की 
ओर रुचि वढी | भाव क्षीण हो गया । स्थापत्य- 
निर्माण में यह युग सम्पस्त दशा मे था। गुफा- 
मश्दिरों एवं मूर्ति शिल्मो का निर्माण प्रभूत परिमाण 
में हो गया । एलोरा, एलिफ'टा के गुफा-मबन्दिरों 
के अलावा कांच पुर्म के निकटवाले पल्‍्लव मन्दिर 
भी इस दिशा मे अधिक प्रसिद्ध पा गये। 
यहाँ को असरुष प्रस्त र-मूर्तियाँ आज भी पूर्व-मष्प 
युग, याने ई 600 से 900 तक की भारतीय 
मूतिकला की श्रष्ठ उपलब्धि हैं। इन दिलों 
केरल के कई स्थानों मे गुफा मन्दिरो तथा प्रस्तर- 
मूत्रियो की निरिति हुई है। वे उत्तरापद को 
शिल्प शली के सप्रक्ष अपना अलग महत्व लिय 
हुए आज भी श्र हैं। तिद्वल्ला के कवियूर 
सामक स्थान में एक गूफ'-भन्दिर और कोवल्‍ूप के 
निकट एक गुफा मन्दिर हैं। इनमे प्राप्त प्रस्तर- 
मूर्तियां फेरल की प्राचीवतम मूियों के रूप मे 
गणनीय हैं ॥ 


उत्तर मध्य काल में अर्वात्‌ ई 900 से 900 
सक देवालयों और देवमूतियों की वृद्धि आशातीत 
थी। भूवनेश्वर का शिव मन्दिर, जगन्‍नाथपुरी का 
विष्णु-मन्दिर, कोणाके का सूर्ये-मन्दिर और, बन्देल 
खण्ड के खज्राहोवाला महादेव मत्दिर इस काल के 
स्थापत्य मूति शिल्पो के लिए सर्वाधिक प्रख्यात थ। 


इनमे अश्लील मूतियों की भी कमी नहीं थी। 
इस युग की समाप्ति के साथ मूर्ति शिल्प वी भाव- 
दीव्ति की ओर से ध्यान हट गया । बस्नुत , मू्ति- 
कला वी महत्ता की दृष्टि से यह शुमकर नही हो 
सकता। फुटकर मूतियों मे महोत्रा के बोधिं- 
सत्व शिल्र इस समय के श्रेष्ठ शिल्प्र हैं। विहनाद 
अवलोकितेश्व॒र की मूर्ति श्रेष्ठता की कीडि में 
आती है। 

फेरलत के अधिकतर प्रसिद्ध मन्दिर उत्तर- 
मध्य काल के आसपास निर्मित माने जा सकते हैं। 
शिलालेखो से अधिकतर मदिरों का स्पापनाकाल 
जान लिया जा सकता है। भारतीय मूर्ति कला 
जहाँ उत्तर मे क्षयी व्थिति मे आयी तव दविखन में 
उसकी स्फूविमय वृद्ध हो रही थी। पूरे 
दक्षिणापथ मे, भदिरों तथा शिल्पो के रूप में 
कलात्मक अभिग्यवित्र जो हुई, वास्तविर्तया 
भारतीय कला का हो अनुकरण हो पाया। इस 
नवीन उत्थान को श्री शकराचा्य, श्री रामानुजाचार्ये 
जेंसे भारत य दाशनिको से प्रेरणा भ्राप्त हो गयी 
थी। इस समय फी दड्खितो मूत्तियों में 
नटराज शकर को भूतियां सर्वेतोप्रमुखी थी, जो 
प्रस्तर, घातु काष्ट आदि अनेक माध्यमों से 
बनती थी। 


केरल अपनी मूत्ि-क्ला एवं स्थापत्प-कला के 
लिए प्रपिद्य है। यहाँ की मूर्तनियाँ, प्रस्तर, 
घातु, हाथो दांत, दारु और महिप दत की बनी 
हुई हैं। मगर, दार शिल्पो को तितात केरप्तोय 
उपज माना जाना उचित है। शिल्त के लिए 
उपयुक्त दार केरल में सुलभ हैं। यही कारण 
होगा कि अन्य माध्यमों की अपेक्षा दाद की बनी 
मू्तियाँ केरल में अधिक पायी जाती हैं। दाए 
के बने शिल्प कई रूप्रो के हैं। यहां दाढ़ का 
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उपयोग जहाज, ताव, गाड़ी, चणए, महल आदि 
अनेकविध निर्माणों पर किया जाता है। शायद 
यही कारण होगा कि इन सबके साथ तदनुकूल 
शिल्प भी निर्मित होते थे। उपर्युक्त वस्तुओं 
को कलामय बना देने की मोर सिर्माता बढई वर्ग 
ध्यान देता था। जनता की अभिरुचि जोर घन बीद 
आवश्यता को मानकर मानकर दारु के शिल्प 
होते थे। घर के साथ घर में उपयुक्त वस्तुओं 
को भी दारु की कलात्मक वस्तुओं से मरना 
मपेक्षित कार्य हो जाता हैं। केरल के पुरातच 
ज़मीन्दारों एवं राजाओं के घरों में दार की बनी 
चीज़ों को भी कलामय, बना देने की चेष्ठा की 
5 जाती थी। “नेंट्टूस्पेट्टी/ (शिल्पकारी के 
साथ बता एक प्रकार का रुन्दूक ) ढाल, तझ्ता 
आदि इस गणना में आते हैं। फिर, घद की 
दाद की दीवारों बौर छत्ों में व्यालीमुख, चित्न- 
कारिता जादि का होना सहज था। ये सब 
दारू की कलास्मक अभिव्यवितर्याँ स्वाभाविक एवं 
सुन्दर रही थीं । 


भारतीय मूर्तियाँ प्रतीकों के अथे निर्मित होती 


थीं। हम प्रतीकों में राष्ट्रीय अभिरुचि ही प्रकट 
होती थी। भारत की सांस्कृतिक एकत्ता क्की 


दृष्टि से मूर्ति-शिल्पों में परिलक्षित ऐक्यमाच 
सर्वथा स्पृहणीय है। भारत की अखण्डता के 
उपादानों में कितने ही अन्य पदार्थ चाहे सुलम हों, 
पर मूर्ति-शिल्पों के दुवारा आध्यात्मिकता के 
प्रतीक-स्वहूप जो उपकरण प्राप्त हुआ, वह अत्यंत 
स्थायी और आकर्षेक घसिंदूध हुआ है। काश्मीर से 
लेकण कन्याकुमारी तक सर्वत्र प्राप्त मू्ति-शिल्पों 
को देखकश ओर उनमें अनायास ही विद्यमान 
ऐक्यभाव को पहचानकर और उनके दुबारा देश 
की संस्कृति की अन्दर्धारा को अनुभूत करके हम 


भारत को एक अखण्ड देश के रूप में मान लेने का 
अत्यक्ष ध्रमाण ही पा रहे । 


वेदिक काल से प्रारम्भ होकर भारत में कुछ 
ऐसे प्रतीक प्रचार में रहे हैं, जो केरल के लिए 
भी उसी रूप में मान्य थे। गज, पद्म, हंस--ये ही 
ये प्रतीक हैं ॥ इन तीनों प्रतीक-रूपों को केरल के 
दारु-शिल्पों में प्रमुख स्थान प्राप्त हुआ है । देव 
भन्दिरों के चमस्क्रार-मण्डपों और गर्भ-गृहों के 
दाह-शिल्पों में इनका चित्रण कई सन्दर्भो की पूर्ति 
के हेवु हो पाया है। गर्भ-गृह के चारों तरफ़ 
जहाँ दारु की बनी मूर्तियाँ रखी हुई हैं, उन्हें 
हाथियों की पीठ पर स्थित खिले कमल के आ!सनों 
पर आसीन किया है। नमस्कार-मण्डपों के ऊपरी 
फलक़ों में गजबीरों के जूलूम का अंकन अत्यधिक 
आक्षेक' है। उसी स्थाव पर वोच-बीच में 
विकृसित कमलों की पंक्तियाँ हैं। मध्य में 
अष्ठ दिक्‌वालकों कं शिल्पों को विमक्‍त्र करते हुए 
अंश भी कमलों से अलकृत हैं। अलावा, बहीं 
देव-मूर्तियों के फुटकल शिल्पों को हाथी-पीठ पर 
स्थित कमलाप्तन पर ही रखे पाया जाता है। 


हुंपों के फचक कमल के साथ ही कहीं-कहीं 
मिलते हैं। इनको अलंकरण हेतु विज्नित किया 
जाता है। जहाँ ब्रह्म का अंकत है वहाँ हंस भो 
पाया जाता है। ब्रह्मा का वाहन हंप्त है । 


पद्म तथा लक्ष्मी दोनों का सम्प्रन्ध बिलकुल 
निकट का है। परदुम ही पदु्मा अथवा कमला हो 
गया है। वेष्णव-भक्ति की तह में इसी कमला 
याने लक्ष्मी का संकल्प काम करता है। केरल 
के दारुशिल्पों में पदुमपाणि लक्ष्मी और पद्मपाणि 
विष्णु पर्याप्त संख्या में मिलते हैं। परदुषपाणि 
देवी की रूप-कल्पना ईसा से पूर्दे की मानी जाती है। 


श्र्श्ठ 


इससे यह स्पष्ट है कि भारतीय कला की अन्तर्धारा 
फितनी ही पुरदों ओर स्वस्प है। साँची बोर 
अरवन के प्रवेशद्‌वारों मे पदूमपाणि देवी की 
मूतियाँ अकित हैं। पढितों का मत हे कि 
मोहजोदड्ो की कमलघारिणी देवी की जो मूर्ति है, 
बहू ऋग्वेद से भी पुरानी दै। यह मातृत्व की 
देवी मानी जाती दै । 


क्वेरल में पेहबनम नामक स्थान के शिव संन्दिर 
के गर्भगृह की दीवार पर इसी प्रकार की एक 
देवी की मूतरि है। वह मूति शिल्प दारु का बना 
हुआ और पदूमपाणि है। वह शिल्परूप में एक 
मंधुर-मनीहर रचना है। उसके वार्ये हाथ में 
लवा विसवाला एक कमल है ) कप्रल मुकुलित है । 
दाहिना हाथ अभय देता है। गले में मालाऐँ 
भरी पड़ी हैं। उतमें एक माला उत्तुग कुच- 
मेरुओं के मध्य से होकर नीचे को लटक रही दै ॥ 
बस्त पावीं के ऊपर तक पहुँचा हुआ है, जो भव्यवा 
का दर्शन कराता है। उस वस्त्र के नीचे और 
पाँवों के ऊपर मोटे नृपुर पड़ें हुए हैं। व्च् का 
एक छोर कमर से होकर नोचे आता हुआ पाएवं मे 
वह रहा है। मूर्ति की मुखाकृति कमनीय एवं 
भावयूत्रर है। इसपर कुलीनता का प्रक्राश स्पष्ट 
झलक पढ़ता हैं। नयन प्रश न्त तथा संतुध्ठ हैं ॥ 
चेहरे से मातृत्व का अथवा स्त्रोध्व का पुनीत भाव 
प्रकट होता है। नयतर विज्ञाल और अत्यत 
सुन्दर भी हैं। अवलोकन में शालीनता है, 
नाक लम्बी, ओठ पतली एवं सहास्य। दाहिने 
स्वन-कुभ के नोचे मँगूठो तथा तर्जनी दोनों को 
फिन्नाएं हुए अभय मुद्रा में वरद हस्त हैं। 
कमल-नाल को पकड़ी हुई मसुदूठी में से 
दनिव्ठिकषए उपर उडी हुई रहतो हैं। यही वह 
सुन्दर मूर्ति हूं जिसके निर्माण भे शिल्परि ने अपनों 
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साम्य ठपा सूक्ष्म मनोयोग का परिचय दिया हैं। 
इस मूर्ति के साथ कमल का वित्नण सोद्देश्य है । 
वह कमल-चिंत्र अपनी परम्परा की सफल सूष्टि है। 
मतलब है कि केरल की दाए-मूतियों में वमल का 
स्थान उच्च हैं ओर उसका प्रयोग स्वाभाविक है) 
पदुमनाभपुरम महल्क के चौपाल में काठ का एक 
स्तभ है जितको शिल्पकारिता अतिशय आाश्चय की 
वस्तु मानी जाती है। उप स्व का ऊपरी भाग 
नीचे को मुंह किये हुए कमल के अंकन से 
अलकूत है । प्रस्तुत कमल-विज्ञण वी शिल्पक्रिया 
प्रशस्य है। केरल के देवालयों में जहाँ दाए- 
शिल्प का अंकन दै, यहाँ कमल का चित्रण जवश्य 
मिलेगा। देवालयों के दाइशित्यों का एक 
झनिवाये अंश कमल का दै। यह इस बात वा 
प्रत्यक्ष प्रमाण है कि केरल अपनी दाइशिल- 
विदूया में भारतीय कला के साथ अपना परद-चिह॒न॑ 
लोड सका है। यह भी एक तथ्य दै कि इस 
छोदे-से देश ने अपनी प्रभूत कला-गरिमा से 
भारतीय कला-जगत को समृद्ध कर दिया है । - 


कमल और हंस को तरह गज का अंकत भी 
केरल के दार-शिल्प-जगत में विशेष गणनीय है। 
हाथी केरल का सर्वप्रमुख जानवर है और 
सख्या में अन्य जंगली-जानवरों से आगे रहेगा। 
वैदिक काल से गज एक प्रडपात णजातवर है। 
इन्द्र को गज से उपमित किया गया है। पीछे 
एकदन्त गजानन विध्न-निवारक देवता के रूप में 
पूजनीय बन गये ॥ इस प्रकार यज सरक्षक् के 
पद का अधिकारी हो गया था) ट्रावनकोर के 
राज-शासन के ध्रारंभ से ही सरकारी मुहर में 
ऐसे दो गज-वोरों का अकन था, जिनकी फूँदें 


# यह महल ट्रवन्कोर के अन्तर्गत था, भव तमिलवाई 
राज्य के अनंत है ॥ 





ऊँपर उठाये हुए हैं और दोनों गण आमने-सामने 
खड़े हैं। इस देश की पुरातव कला-सृष्टियों में 
हाथी का अंकत सर्वेत्ञ पाया जाता था। चम्भों 
ओद फलकों की सुन्दरता को बढ़ाने के काम में 
गजों का चित्रण उपयुक्त साबित हुआ है । केरल 
सें दारु और हाथी-दन्त के माध्यस से गज का 
अंकन पौराणिक काल से होता आा रहा है ओर 
आज भी यह काम अविराम चलता है। भोहंजो- 
दडो, पहाडपुर आदि स्थातों में गज के जो मूर्ति- 
शिल्प प्राप्त हैं उनकी कलात्मक अभिव्यक्ति की 
तुलता में केरल की दारु-मूर्तियाँ होड़ लगा 
सकती हैं। गज-मूर्तियों के यथार्थ चित्रण भारत- 
भर में फैले पड़े हुए हैं। हाथियों की सबारियों 
को अंकित करनेवाले फलक केरल-भर के मन्दिरों 
में पाये जाते हैं। ये बलंकरण की शोमा करने 
में चार चान्द लगा सके हैं। इन सवारियों के 
गणों में किसी-किसी के सिए शेर के चित्नित 
मिलते हैं। इनके चित्रण करते समय इनकी 
शक्ति और मस्त भाव की पुरी अभधिव्यंजता कर 
पाने की ओर कलाकारों ते सफल चेण्टा की हैं । 
एक प्रकाद की जोरदार गति और स्पन्दत की 
प्रतीति उनकी अविष्क्रिया से प्रकट होती है । 
गज के चित्रण के दुवारा भारतीय कला एवं 
संस्कृति का संस्पर्शेत हो पाया है । भावात्मक 
एकता की दृष्टि से गज, हंस भौर कमल का सृजन 
कजा के धरातल पर जो हुआ है, वह बस्तुतः 
महत्व का कास है । 


हंस के अंकत ते भी केरलीय दारु-शिल्प को 
राष्ट्रीय महत्व प्रदाव किया है। अष्ट-दिकू- 
पालकों का चित्रण देवालयों की छतों पर जो 
मिलता है, उनके मध्य ब्रहमा का अंकन है। 
उसी मूर्ति के साथ हंस का भी सृजन है । भत्येक 


देवता का शिल्प उसके वाहन के साथ ही होता है। 
ब्रह्मा का वाहन हंस हैं। देवता की तरह उतके 
वाहन की भी कल्पना प्रतोकात्मक हैं। ब्रह्म 
आदि-वेदज्ञ हैं। उसका वाहन हंस भी चीर- 
क्षीर-विवेकी है। इस प्रकार हंस विशुद्ध ज्ञान का 
प्रतीक हैं। भात्मा को कहते हैं हंस । यातें, हंस 
विराट पुरुष है। जल-घल-ागन में उसका 
गसन है। केरल के दारु-शिल्पों में हंस को 
गणनीय स्थान है। जैसे हाथियों और कमलों का 
पंक्तियों में मुद्रण हुआ है वैसे हंसों का चित्नण है। 
केरल में दार शिल्प के अलावा भित्ति-चित्र औद 
जिलों में भी हंस सफलतया चित्रित हुए हैं। 
चित्न-कला-सञ्राट राजा रखविवर्मा का “हंस- 
दमयस्ती ” संज्ञक तैल चित्र अत्तीव रमणीय ही 
नहीं, अत्यधिक प्रसिद्ध भी है । 


भारतीय कला-जगत में कमल, हाथी, हंस, इन 
तीनों का समन्वित चित्रण भी हुआ है। इसके 
चित्रण, मानों महान उद्देश्यों की प्रेरणा की 
उपज हैं। गजेन्द्र-मोक्ष का ही कथात्मक चिक्षण 
इस सन्दर्भ में स्मरणीय है। भारत के अन्य 
भागों में शिला-मूर्तियों के माध्यम से यह कथा- 
परक शिल्प अभिव्यविंत पा गया तो केरल में 
दार-शिल्पों के द्वारा प्रमूत संख्या में आविष्कृत 
हुआ हैं। भजंता और भरहुत्त के चित्रों भोर 
शिल्पों में अस्तुत तथ्य के लिए पर्याग्त प्रमाण 
प्राप्त हो सकते हैं । 

केरल की कलात्मक उपलब्धियों में सबसे 
प्रधाव और समृद्ध विश्चाग दाढ-गशिल्पों का है । 
एलोरा, एलीफ़ेन्टा, अजंता आदि भारतीय कला- 
मंदिरों का अध्ययन्न करके यह निर्णय किया जाय, 
तो कोई बत्युक्ति नहीं हो सकती कि भारतीय 
कला अपनी स्वस्थ तथा सुरुचिपूर्ण सुस्थिति के 


शा 


लिए. स्थापत्य, मूर्ति, वित्र आदि की कलाओी का 
सामजस्य करने मे जागरूक यो । स्पापत्य कसा के 
साथ इन कलाओ का समवाय स्वरूप केरल मे सर्वे 
परिलक्षित है। इनमे स्थापत्य और मूर्ति के 
बीच का सबंध अधिक निकट का है। एक 
अन्य के पूरक के रूप में अध्तित्व पा गया। 
फ्ेरल के वास्तु शिल्पी में मूत्र शिल्पों का अलकाण 
जो हुआ है, वह इम प्रस्ताव को प्रमाणित 
कर दगे ६ 


प्राचीन बेरलीय धनिक कुट॒म्थों के भवतो का 
निर्माण दारु से किया जाता था, दीवारें भी दांश 
की बनती थीं। इन दाह भवतों को कक्‍लाप्रय 
रूप से अलक्ृृत करके रखने की अभिरुचि उसे 
दिनो जनता में थी) शिल्पी भी उन घत्रिकों के 
साश्रम में रहा करते । फलत बड़े बड़े भवनों में 
सुन्दर शिल्पो से अन्त करते का काम सहण 
रीति से ही चला। प्राचीन राजाओं के भवन 
भी इस फीटि में आते हैं। पदुमनाभपुरम महत्त 
इसके लिए श्रेष्ठ उदाहरण है, जहाँ सब प्रकार की 
फलात्मक रचनाएँ पायो जाती हैं ) 


प्रादीन केरलीय भवनों के निकट ही आराधना 
के लिए देवमदिर बनाये जाते थे। वहाँ दारु 
की मूतरियाँ भी रखी जाती थीं। मदिरो में 
हिन्दू धर्मे के देवों देवताओं को मूतिियाँ उचित 
स्थानों में रखो हुई हैं। कैरल के मूर्ति शिल्पो मे 
अधिकतर हि द्‌ देवी देवता आ गये हैं । देवियाँ-- 
लंद्ष्मी, सरस्वती, पार्वती, यक्षिणी, सीता, इन्धाषी, 
राघा भादि हैं। देवों में रुद्र, शहर, विष्णु, 
ब्रह्मा, कृष्ण, दशावतार, राम, अष्ट दिकृपालक, 
किसतमूति, गणपति, कातिक्रेय, शाह्ता, उर- 
नारामण, दक्षिणापूर्ति, सक्ष्मण भादि भ्रमुख हैं। 
भवतों में हनूमात, ऋषिमुनि, सप्तर्षी, सारद, 


अप्टावक आँद हैं। असुरों का वित्ण भौ 
मिलता है) रावण, महिपासुर, मारीच, विमीषण 
आदि इस पक्ष में बाते हैं । 


रामायण, भारत, भागवत, देवोपुराण हालास्य 
माहात्म्य शिवपुगाण बादि कथात्मक भ्रथों की 
उल्लेखनीय घटनाओं के महान तथा रोमविक'री 
विवण केग्ल के दाद शिल्पो की सम्पदा बढ़ाते हैं। 
कही कहीं उक्‍त्र कप ओ का ग्रालेखन लम्बे लम्बे 
फलकों में म्मेस्पर्शी भावों में मुद्रित हआ है। 
नमस्कार मण्डपों की ऊपरी छतीं और यर्भगृह के 
चारो तरफ ऐसे कथात्मक मूरति-शिला स्थापित 
किये जाते थे। फेरल के पचीसों से अधिक 
प्रसिद्ध देवालयो मे इस प्रकार के दाह शिल्प 
अब भी सहो दशा मे मिल सकते हैं । एट्टूमनूर, 
वेककम, कुरटूटी, कविदूर, पापूर शास्तामबुलछपर+ 
बुछलुप्पा, श्रीपदूभनाभपुरम महल, रामस्वरामी 
मदिर, मणम्पूर, ऊरकम, तृप्रयार, पेशवत, 
तिझवाप, कठिनकुलप, वापप्पललछी, ऐुधू५ 
वेककलूर, ककूरिफकल, तिहचित्वामले, कटर्न- 
माणित्रयम, तलिझ्वालूर, ब्रह्मगलम, कप्दियूर, 
चेराई, तिहमला, आदि देवालय दारू मूतियो क्के 
लिए अतिदूध हैं। ये सब मदिए फेरल की एक 
मृतप्राय कला के अवशिष्द सजीव देवमदिए हैं। 
भीतर को आराधना मूरियाँ आज विर्ीवसी 
होतो जा रही हैं। मगर बाहर प्रतिध्ठित दाएँ 
मूर्तियाँ आज भी केरल की प्राचीन शिल्प केला- 
विदग्ता तथा प्रगह्भता का परिचय देते हुए खडी 
हैं। भोतरी मूद्ियो पर फून चढ़ामेवाले आज 
के नियुक्त पुजारो नहों जातते शशि अचेवा की 
अयें क्या है ओर अचेना वौपे करनी चादिए। 
वे बाहर रखो हुई दारू मूतियों में अपर कोई 
भाव देख नहीं सकते, तो इसमे आएवचरय के लिए 
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कारेण पहीं रह जाता। क्योंकि, आज पूंजा 
करना भी एक जीवन-चुत्वि है। उससे जो प्रयोजन 
भौतिक दृष्टि से प्राप्य हो सकता है, उसके अनुसार 
पूजा में विधि-परिवर्तेत भो लाना उनके लिये 
आवश्यक माता जाता हैं। परिणाम यह हो रहा 
हैं कि अमोग्य पुजारी नियुक्त होते हैं। वे मूत्ति- 
भावों से अतभिन्न हैं। पूजाबिधियों के जानकार 
नहीं हैं। यह मात्ष केरल की क्षवस्था नहीं है, 
बल्कि सारे देश की दशा है। जैसे डा० जगदीश 
शभुप्तजी कहते हैं कि ऐलिफ़ेन्टा के मूति-शिल्पों पर 
दर्शक अपने घोड़े बाँध देते हैं और वहाँ संतरों के 
छिल्षकों से भरकर वापस जाते हैं। हमास 
दृष्टिकोण कला के प्रति हेय बनता जा रहा है । 
यह वेश की पवित्न संस्कृति की अवहेलना नहीं है 
तो और कया है 


हाँ, कैरल की मूर्तियाँ जो दारु की बनी हैं, 
तिर्माण को दृष्टि से कई प्रकार की हैं । आकार 
में दो या तीन इंच की छोटी-मूर्तियाँ हैँ । छे फूड 
तक की बड़ी मूर्तियाँ भी मिलती हैं। नमस्कार- 
मण्डपों में विविध आकार की मूर्तियां होती हैं) 
फुटकर मूर्तियाँ पद्मासन पद स्थित हैं जो गजवीर 
के ऊपर रखा है। कथापरक छोटी मूर्तियाँ 
मंदिर के भीवर जह कहीं उपयुक्त स्थान मिलते हैं 
उत्कीर्ण होती हैं ॥ क्रेरल के एट्टरमानूर, त्िप्रयार 
जैसे दो-चार मंदिरों के वमस्कार-सण्डप दारू- 
शिल्पों के कारण दर्शनीय हैं। कला की दक्षता 
स्तुत्य है । सूक्ष्म एवं भावात्मक सुजन्र के कारण 
इसकी फलात्मकझ्ञ अभिव्यवित उच्चस्तरीय है। 
मूर्ति-गढ़न के लिए जितनी आवश्यक जावकारी 
चाहिए उन सबका समथे प्रयोग यहाँ द्रष्टव्य है) 

सन्दिर की दारु-मूरतियाँ देवी-देवताओं की 
योग्यता तथा श्रेष्ठता के अनुसार हो विज्नित की 


सें--आ 


गयी हैं। केरलीय मूर्तियाँ शधिकांशत: संस्कृत कै 
ध्यान-श्लोकों की भावाविष्कृति हैं। प्रख्यात एवं 
सर्वाराध्य देवी-देवताओं के स्वरूप-बर्णन को 
आधार देकर ही वे ध्यात-इलोक बने हैं। उसकी 
कलामय अभिव्यक्ति हैं ये मूतियाँ। शिल्पियों की 
तपस्पा और त्याग तथा अभिव्यक्ति-कुशलता के 
लिए कैरलीय शिल्प-मूर्तियाँ प्रमाण के काम 
देती हैं। पेल्वर्न मन्दिर [त्िचूर से दस मील दूर] 
की दारु-मू्तियाँ झपनी अभिव्यक्ति एवं विविधता 
की दृष्दि से सर्वोत्तम मालूम होती हैं। उतमें 
जितनी बढ़ो-बड़ी मूर्तियाँ प्राप्त हैं, सत्र ध्यान, 
इलोकों के माहित्य के साकाय रूप हैं। एट्टुमानूर 
महादेव मन्दिर के गर्भंगृह की बाहरी भित्ति पर 
रामायण, भागवत्त तथा भारत की कथाओं के 
मूर्तिशिल्प हैं, जो दशकों को आनन्द विमुरध्ष कर 
देनेबवाले हैं। रामायणकथा को सभो प्रमुख 
घटनाओं का चित्रण, भावोज्वलता के साथ 
अंकित है। कौसल्यादि देवियों का प्रसव-सन्दर्भ 
भी शिल्प-रूप सें आया है। ये शिल्प सम्बे 
फलक़ों में उभाद के रूप में हैं। ध्यानश्लोकों की 
अभिव्यक्ति भो वहाँ पायी जाती है । 


पर इससे यह आशय नहीं कि दारु-शिल्पों की 
आधविष्किया से देवी-देवताओं का चित्रण ही हुआ है । 
केरलीय शिल्प्रों में जन-जीवन के स्पन्दित चित्रण भी 
हो सके हैं। सामाजिक जीवन की भभिव्यविति 
हुई है। इसी प्रकार करुण, हास्य, शृंपार, बीए 
आदि नवों रसों की व्यंजवा हो पायी है । 


दार-शिल्प की यह घनीभूत संपदा ज्ाज केरल 
के विकृत जन-जीवव के सम्मृख एक प्रकार का 
विरोधाभास मात्त होकद रह गयी है। इनके 
निर्माण में जितनी तपस्या प्रयत्त और कत्यना का 
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उपयोग हुआ है, उपकौ छृर्तकृत्यता मैं बाज 
सन्देह हो रहा है। बाज केरल के दारुशिल्य 
अपने तिर्माता श्रेष्ठ शिल्रियो की स्मृति में लीन 
हैं कि वे हमेशा के लिए कहाँ चले गये । सूछी 
लकडी से मनोहर प्राणवान सीन्दय्ये की सृष्दि हो 
सकती है, इसका आज दृष्टात मिल रहा है। 
भविष्य मे जब बुद्धिवाद से प्रताडित मनुष्य- 


चेतना अपनी शुष्कता और भौरुता के कारथ री 
पड़ेगी, तब ये मूर्ियाँ उसे किसी पूर्वपरिचित 
आलोकमयी दिशा की और आक्ृष्ड कद सकें, तो 
ये कृत-छत्य हो सकेंगी। हाँ, ऐसा ही हो 
सकता है; क्योकि ये शिल्प त्याग, प्रेम, आनन्द 
ओर सत्य के प्रतीक हैं ओर इनका चिरस्थायी 
होकर रहना ही ययापे कन्नातत्त्व है । 


मे 


तन 


विदेशी लोग इस बात पर हेसेंगे कि 


भारतीय अग्रेजो भाषा से चिपके हुए हैं। 


हमे अपने देश की मर्यादा और गौरव के लिए अपनी भारतीय भाषा को ही राष्ट्रभापा 
बनाना चाहिए। हमे विदेशियों के साथ पत्न-व्यवहार भी अपनी ही भाषा में करना 
चाहिए भले ही दतकी भाषा का रूपातर साथ रखा जाय । ऐसा करने से हमारी भाषा की 


महिमा सस्तार मे फ्ैलेयी 


-+शें० सुनोतिकुमार चार्टु्ज्या 


देश के विभिन भागों के निवासियों के ब्यवहार के लिए सर्वेसुगम, व्यापक तथा 
एकता स्थापित करने के साधन के रूप में हिदो का ज्ञान आवश्यक है। में हिंदी को एस 
एस एल सी ओर इटरमीडिएट पाठ्यक्रम मे अनिवाय विषय बनाने का पक्षपाती हूँ । 
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“डॉ सी पी रामस्वामों अम्पर 


भी चेसूरि हर्तिरायण शर्मा 
&84-8, विजयनगर 
हैदराबाद % (अआंध्न प्रदेश) 


आन्ध की चिंग्रकत्ठा-- 
एक परिचय 


आप सश्या के बुजुर्ग कार्यकर्ता तथा संस्था-संघ दिल्ली के 
सचिव श्रो वेमूरि आँजनेय शर्मा के सुपुत्न हैं । विद्युत 
इंजनीयरिग के प्राध्यापक होते हुए भी साहित्य और चित्र- 
कला के प्रति आप विशेष अभिरुचि रखते हैं। हिन्दी और 
तैजुगु में अनुवाद प्रक्रिया के साथ कविता, कहानी जीवनी 
आदि विघाओं के प्रति इस अहिन्दी भाषी युवा लेखक की 





४ क्कूठा कला के लिए” वाली बात पुरानी हो 
चुकी है और ' कला जीवन के लिए ' वाला 
सिद्धान्त पैर जमा चुका है। अतः समय की 
तिर्मम चक्की में घिस-पिस, विधटित मूल्यों को 
जब तक हम आत्मसात् नहीं कर लेते तब तक 
समकालीन चित्नकला में क्या, किसी भी ललित- 
ललितेतर कला में हमें रस-साक्षात्कार नहीं होता । 
कला और समाज, शिक्षा गौर वातावरण के 
बीच खाई और अप्तामंजस्थ का बता रहना ही 
समाज के सभी रोगों का मूल कारण है | इस खाई 
की गहराई को जीय बस।मंजस्य की चोड़ाई को 
त्ापने पर समाज को बदल डालने को इच्छा 
अँकुरित होती है। इसीलिए आज संधार में 
विदूया ओद कला--इनच दोसों का “अत्यन्त 
महत्वपूर्ण स्थान है । 


सृजनात्पक जिज्ञासा विशेष भ्ोत्साहनीय है । 


हम यह भी न भूलें कि कला औद विद्या के 
नाम से अनगिनत मोरखधंधे आये दिन हुआ 
करते हैं। प्रतिक्रियात्मक्ष शवितयों की मोचा- 
बंदी से बचकर लक्ष्य प्राप्त करना अत्यंत कठिव 
“तपस्या ' है। अंगर में धधकती चितगारी को 
बुझने से बचाते, अपने मार्ग को प्रकाशित करते, 
अंतर-ज्वाला सदृश्य अनेकों दिये जबाते, 
आगे बढ़ सकता हर किसीके वश की बात 
नहीं है । 

आचार्य, कवि और कलाकार इस पथ पर 
चलनेवाले तपस्‍वी होते हैं। वे समय से आगे 
रहते हैं। इसलिए उन्हें सत्तारढ़ राजवीतिज्ञ 
ओर घनाकांक्षी धंघेबाज़ अपने लोहे के पंजों में 
जकड़कर रखने का सतत प्रयत्न करते हैं। यह 
एक ग्रच्छन्व दुवंद्व युद्ध हैं । इस युद्ध में हार 
माननेवालों को इतिहास याद वहीं करता ; जपितु 


डा 


विजयी हांकर निकल्तनेवाले ऐतिहासिक व्यवित 
बन जाते हैं । 

समकालोन वित्तकला-परिवेश पर दृष्टिपात 
करते हुए यह तय करना बहुत मुश्किल है कि 
इनमें कौन विजयी हैं और कौन पराजयी ? क्षण- 
मात्र के ज्वार को अन्तिम विजय और क्षण-मात्र 
के भाटे को अन्तिम पराजय कहना पाक्षिक निष्कर्ष 
होगा । 

आजकल चित्रकला? का एक संकुचित अर्प 
बलात्‌ प्रचलन मे लाया जा रहा है। रूढ़िवादी 
"अकेडमिक' वित्रकार और कला-विवेवक 
चित्रकला को शृंखलाओं में बन्दी रखना चाहते हैं। 
अपनी परिभाषा के बाहर हो तो उत्ते चित्रकृति 
कहने से वे इनकार करते हैं। इस संकीण परिधि 
के अदर इस लेख को सोमित करना भी बडा 
प्न्याय होगा। अतः चित्रकल्ला की व्यापक 
परिभाषा को मैं स्वीकार करता हूँ । 

वास्तुकला, शिल्पकला और चित्तकला सहेलियाँ 
हैं। इनमें पहली ओर दूसरी कलाएँ त्िविम 
(8 07९४०7) की और चित्रकला द्वविम्र को 
होती हैं। शून्य में डोलित विश्व के हर अ्रणु में 
सार्वभोमिक लयात्मक्ता का हम दर्शन कर सकते 
हैं। इस सा्वभोमिक लयात्मकता को चित्त से 
सफल्नताधूर्वक दर्शाना कला की पराकाष्ठा मानो 
गयी है। द्विविम बाले चित्च-पटल पर माध्यम 
दूवारा चित्रकार तिविम का आभास एत्पत्त 
फरता है। रग व रूप-संयोजन दुवारा लय-सृजन 
कर प्रेक्षकों के मन में सरूप कपत पैदा करता है । 
प्रेक्षक् आत्मविभोर हो जाते हैं। आलोकिक 
बावेंद के सागर में गोते लगाते हैं ( 

शार्त्र फी चित्कला कवाप्रेमियों के लिए 
जितती सुखदायित्री है, इतिहासकारों के लिए 
उतनी ही कण्टदायिनी साबित हुई है। चित्रकला 
के बारे मे जानने की सीन पद्धतियाँ हो सकतो हैँ। 


वे पदूधतियाँ ऋमश, ध्यवित, स्थान व शेली पर 
झ्ाधारित हैं। मात्र चित्रकारों की विद्न-सृष्ठि के 
बारे में जानने से किसी एक प्रान्त की चित्रकता का 
सम्यक्‌ रूप हमारे सामने नहीं बाता; बर्योडि 
हरेक विल्वकार के बारे में जानना असंभव है। 
इसलिए झुछ प्रमुख कला-कैन्द्रों के बारे मे जानना 
भी आवश्यक है। शेली की दुष्टि से अध्ययन करने 
पर उस प्रान्त की चित्रकला की अपनी विशेषता 
ओर वहाँ की छाप हम जान सकते हैं। 

शातवाहन, इदवाकु, विष्णुकुडन, येंगी चाल्धुौय, 
फाक्तीय, गेड्हो, विजयनगर, बुतुबंधाही, जाप्तफ़- 
शाही राजवश्चों ने भारत के इस उ्वेरा भूखण्ड पर 
ईसा से पूर्व 20 से लेकर वरीव 850 साल राज्य 
किया। उत्तर में वरहमपूर से लेकर दक्षिण में 
मद्रास तक, पूरद मे भोमवरम से लेकर पश्थिम में 
पेनूगोंडा तक फंला हुआ आन््र प्रान्त 'भारत फी 
मामि! होने के कारण यहाँ के वित्कार 'बीच के 
रास्ते! पर चलते आये। अतहनशोष्तता शिस 
विडिया का नाम है, आन्ध्र के डिस्ी चित्र हार की 
मालूम नहीं था। परशियन, माँधार, मपुरा, 
साँची, कांग्रा, मुगल, बंगला और पश्चिमी चित्न- 
कला शेलियों के गुणो को स्वीकार कर पचा लेता 
इस प्राग्त की चित्नकला को एक खास विशेषता 
हैं। “आदान-प्रदान” वाली यह बात शायई 
ही भारत की किसी अन्य शैली की वित्नकेला में 
देखने को मित्र दै | 

प्जन्ता की 9 और 0 नंबरवाली गूफाएँ 2:00 
सान्न पुरानी आन्ध्र चित्रकला का प्रतिनिधित्व 
करती हैं। लेपाक्षी, सोमपल्लि और काची में 
हमे ब्रान्ध्र चित्नकला-वेभव फा दर्शन होता है । 
संधार का सबसे बडा वौरभद्र का एकमूर्ति चित्र हमे 
लेपाक्षी में देखने को मिलता है। आध्यात्मिकवाद 
और भोतिकवाद--दोनों विषयों पर वित्त 
बनते थे । 
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वारीकी से देखने पर बमरावती और चागार्जुन- 
कोंडा में उपजी कलाकृत्तियाँ खास बआान्क्र शैली 
की लगती हैं। पसित्तववासल की चित्रकुला- 
कृतियाँ अमरावती और बजंता से सावी रखवेवाली 
500 साल पुरानी कछृठियां हैं । 


अंग्रेजों के शासवकाल के अवश्लान से पहले 
राष्ट्रीय जागरण का दौर आया। इस दौर की 
शैलियों पर राजनीति का विशेष प्रघ्नाव रहा। 
चु:ख, पीड़न, निराशा, घुणा, अपम्तान आदि 
भाव साहित्य के साथ-साथ चित्रकला में भी 
प्रविष्ट हुए । 

जब देशभर में पश्चिमी देशों के चित्नों की 
नकल करनेवाले चित्नफ्ञारों की भरमार थी, त्तव 
डाक्टर अवनीर्रवाथ ठाकुर ने चित्नऊला जपत में 
प॒दार्पण किया। रखिवर्मा-जैसे चित्तकार भी 
उत्तरदायित्वपूर्ण दृष्टिकोण और मौलिकतापूर्ण 
कुल्पता का परिचय नहीं दे सके थे । भवनींद्र ने 
विद्रोह शुरू किया। नंदलाल, देवीप्रसाद राय 
चौधरी ओर प्रमोदकुमार चौधरी उनके शिष्य थे। 
“बंदर जातीय कलाशाला! में कला-अध्यापन 
करने के लिए नंदलाल वसु भोर फिर प्रमोदकुमार 
आग्रे। देवी प्रसाद मद्रास आार्दे स्कूल में 
प्रधानाध्यापक रहे । उन दिनों आन्छ्र आन्त 
विशाल मद्रास का एक अंग था । 


प्रमोद बाबू वंग प्रान्त के होने पर भी बंग 
शैज्ञी का अंधानुकरण न कर, अपने मोलिक मार्म 
पर चलनेवाले थे । स्वर्गीय अडिवि वापी राजु. 
स्वर्गीय बेलूबि राममूर्ति, स्व० कोता आनंद मोहन 
शास्त्री, श्री गुरेम मत्लय्या, श्री मंत्रवादि बेंकट- 
रह्तम आदि प्रमोद बाबू के शिष्य थे । 

उधर मद्रास में देवी प्रसादराय के पास 


श्री होता वेंक्र॒टराम गोपाल, श्री ए. पैडी राजू, 
श्री पी. वरतिंहमूति, श्री मा. गोखले, श्री देवी 


प्रसाद नारायगराव, श्री चामकूर. सत्यचारायण, 
श्री अंकल वेंकटसुब्बाराव, स्वर्गीय मोवकृपाटि 
कृष्णमूत्ति आदि अमेकों ने चित्रकला सीखी। 
श्री कुमारिल स्वामी और श्री कोंडपल्लि शेषगिदि 
राव शांति निकेतन भो हो जाये । 


स्व० दासे्ला रामाराव बंबई के जे. जे. स्कूल 
से डिप्लोमा लेकय राजमहेंद्री आये। वहाँ पर 
उन्होंने एक स्कूल की स्थापता की। उनपय 
प्रीक शजों का प्रभाव था। वे दृष्टिका और 
भंगिमाओं के चुनाव में अद्वितीय थे । स्व० चि. 
वि. भागीरथी उसी स्कूल में प्रशिक्षित हुए । 
पारदर्शेक प्रकृति-दृश्य-चित्तण में भारत भर में 
वे सुप्रसिद्ध चित्रकार थे। श्री एम. राजाजी 
राजमहेन्द्री के स्कूल को क्षव चला रहे हैं। वे 
वेरूप्य-चित्नों का चित्रण किया करते हैं। 


इधर हैदराबाद निजाम के अधीत सें था ओर 
यहाँ पर नवाब ओर जमीन्दारों की देखरेख में 
चित्रकला को काफ़ी प्रोत्वाहन मिला । श्री बेंकट 
रामय्या और श्री बाणय्या दक्कनी शैलों में चित्र 
बनाते थे । स्व० वाणय्या मुग्ल-शैली के भारत 
के मशहूर चित्रकार थे। श्री देसुकर हैदराबाद 
कार्ट स्कूल के प्रधालाध्यापक थे । वे व्यक्ति-हप 
चित्र बनाने में वड़े सिद्धहस्त थे। बंबई के 
जे. जे. स्कूल जाफ़ आर्टेस से मानेवालों में श्री पी. 
तिरुमल रेड्डी, श्री गोविन्द स्वामी, श्री मसुद 
अहमद, श्री मल्लारेड्डी, श्री रक्षा हुसेच भादि 
प्रमुख हैं। श्री पि. तिरुमल रेड्डी प्रभाववाद 
शैली के बहुत मशहूर चित्रक्तार हैं। बाज भी 
उनके अनेकों प्रभावोत्पादक चित्र बनते हैं । 


हैदराबाद स्कूल आफ़ आठंस में तैयार हुए 
धुरावी पीढ़ी के चित्नज्ञारों में श्री वी. मधुसुदन' 
राव, श्री सेयद विन सोहम्मद, स्व० त्यागराज 
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पिल्ले, श्री के राजय्या, ओर उस्मान घिद्दिपी, 
श्री वासुदेव कापटराल आदि सुद्य हैं। 

उबद सभी वित्वकार पुरानी पीढी के हैं। इनमे 
काफी सूजनशडित थो । वित्नझला के प्रति गौरव 
मौर थ्रदृधा रखते थे । देहाती जन जीवन की हर 
छोटी सी बात से वे स्फूति लेकर वित्न बनाते थे । 
राष्ट्रीय जागरण की बिजलो फँलो हुई थी। 
इतिहास, पुराण, लोक जीवन, हर विषय को लेकर 
वित्त बनते थे। जन जीवन से सब्रधित तथा 
राष्ट्रीय जागरण के भाव से ओतनप्रीव होने के 
कार", विश्न्ला लोगों के दिलो में जा बैठी यो । 
वित्त सुबोध ओर मनोहारी होते थे। हर 
राजनैतिक, साहित्यिक और सास्कृतिक सपा 
समारोहों में चित्तकला प्रदशनियों का आयोचन 
हुआ करता या। लोग चित्रों का आदर और 
रसास्वादन करते थे। मात्र इतिहास एवं 
स्मारिकाओं के पत्तों से न रहकर, उत्त पीढी 


के वित्वरार आम लोगो के दिलों में भो 
धरकर बैठ गये । 


आज जान्ध्र प्रदेश भे जितनी बडो संख्या मे 
चितरकार द्रष्टव्य हैं शायद उतनी सख्या मे पहले 
क्भो नहीं थे। पमिर्फ संख्या मात्त से तृप्त होता 
ठीक नहीं है। लेहिन सख्यां से तो इतना 
अनुमान लगाया जा सकता है कि आजकल समाज 
में चित्तकला के लिए गोरव का स्थान मिलने 
लगा हैं। दिल्‍ली, बतई, कलकत्ता के बाद 
हैदराबाद मे आजकल चित्रकला प्रदशनियाँ ज्यादा 
हो रही हैं। आमन्ध्र प्रदेश ललित कला अकादमी, 
हैदराबाद आदे सोपाइटी, भारत कला परिषद 
दामेला चितरुला दीर्घा विजपवाडा अ दे अकादमी 
आदि मनेक सत्याएँ इस क्षत्त मे अयकू परिश्रम 
कर रही हैं। श्रीए एप रामन्‌ श्रों सजीवदेव, 
आचट जात किराम गाभदूल कुष्णमूर्ति, चलसानि 
प्रसादराव, वेलुरि राधाइष्ण, मनोहन दत्त, वी 


स्लोटय्या, श्रीनियास एर्मा, डी. भास्कर राज, 
दवीरेस्द्रनाप वर्मा आदि विवेवकों वी विवेचनात्मक, 
विश्लेषण त्मेब. और परिचयात्मश स्चताए 
प्रकाशित हो रही हैं। पहले से उपादा एक ओर 
सामूहिद प्रदर्शनियाँ हो रही हैं। वित्वकता- 
दीर्पाओं वी कमी महसूस पी जा रहो है । 


पुरम्कारों के कारण आदर-सत्तार ही नहीं, 
बल्कि आयिऊ दृष्टि से भी परित्यिति बेहतर है। 
खित्रकला प्रतियोगिताओं वे बारे में बहुत सारी 
नुक्ता चीनी हो रही है लेविन यह भी विकास का 
एक चिन्ह है। उपयोगी चित्रकला के आलइन से 
आजकल के सफल चित्तकार अच्छा-खासा पैछा भी 
कमाते हैं । 


क्रान्ध्र प्रदेश की चित्कला की पाँच भर्मुख 
घाराएँ हैं-- 

(!) साप्रदापिक विद्वकला 

(2) मूठ चिप्तक्ला 

(8) अमूर्ते चित्रकला 

(3) व्एग्य वित्रकला 

(8) पत्र पत्तिक्षाओं की चित्रकला । 


विछली पोड़ी के वित्रकार उयादातर सांप्रदाविक 
वित्नो की सृष्टि कर रहे हैं। श्री पी टी रेड्डी 
विछली पीढी के विश्वकार हैं। आज भी इनमे 
जोश झऔर फुर्नी की कमी नहीं है) इसी पीढ़ी के 
चित्रों मे बाते हैं थी मघुस्दव राव, शर्पारिरि 
राव, सय्यद बिन मुहम्मद, राजय्या, जगदीश 
मित्तल विदुयाभूषण आदि | ९ अब्ी * शैली को 
फिर से अमल में खाने की कोशिश सैयद विन 
मुहम्मद कर रहे हैं। यह चहुत प्रभावशाली 
पदूदति है। पानो के तल पर रग लगाकर 
सहसा साक्षात्कार होनेवले रूपो का चित्नोकरण 
करना इस शेली की विशपता है। इसके बलावी 
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व्यवितरूप-चित्रण में सैयद साहब माने हुए 
चिल्नकार हैं । 


स्वतंत्नता-प्राप्ति के बाद समाज में बहुल 
परिवतेत हुए । राजनैतिक दल-बंदलू नीति बढ़ 
गयी है। घूसखोरी, अवेतिकता, भूख, गरीबी, 
बीमारी आदि का अंत नहीं हुआ है। बबसरवादी 
ज्यादा हो गये । 


इस कारण सांप्कृतिक एवं कला-जगृत में जड़ता 
छा गयी है। सिराशा बढ़ गयी हैं। लक्ष्यहीन 
समाज में हम आज बसते हैं। इन सब विषयों का 
प्रभाव चित्रकला पर पड़ा है। युवा पीढ़ी के 
चित्नकरों में कुछ लोग मौलिकता का परिचय 
देते हँ। अक्सर दुसरों की नकल .करनेवाले 
ज्यादा हैं । 5 


श्री कृष्णरेड्डी और श्री एस. वी. रामाराव उन 
युवा चित्नकारों में से हैं, जो विदेशों में अपना रंग 
जमा रहे हैं। श्री रामाराव कमूर्त चित्रकला में 
सिद्घहस्त माने जाते हैं। अत्यंत नवीनतम 
माध्यमों का प्रयोग करना भौय अत्यंत भावभय 
कौर गतिमय चिल्ों का सृजन करना उनकी 
सफलता के सोपान हैं। “कृष्णा नदी *, 'लेपाक्षी 
झ्ादि इनके उत्तम अमूर्ते चित्र हैं। श्री रामाराव 
की मौलिक कल्पना शक्ति ओर अपने मनोभावों का 
ह-ब-हु वर्णन कद सकना एक विशेषता है। इसी 
चजह से वे आज विलायत में काफी ताम कमा 
चुके औद वे कला अध्यापत का काम कद रहे हैं । 
श्री क्ृष्णारेड्डी ग्राफिक चित्नऋला में प्रवीण हैं। 
लयात्मक प्रवाह इनके चित्नों में दर्शन देता दवे। 
इत दोनों चित्तकारों ने आन्ध्र प्रदेश का ही नहीं, 
बल्कि समूचे भारत देश का गौरव बढ़ाया हैं | 
वास्तव में आन्ध्र प्रदेश के इन दो चित्रक्वारों को 
छोड़कर और कोई वास्तविक अमूर्ते चित्र नहीं 
बचाते । 


वैरूप्य शैली को अपवानैवालों में श्री दातार 
रहीम, जयंत, नरेन्द्रराय, उमिला शाह प्रभुख हैं। 
उमिला शाह पर अमृता शेरगिल का अभिद प्रभाव 
रहा। वासुरेच कापदूराल, गौरी शंक्र आदि 
अमूर्त चित्रकला की ओर बढ़ने की भरतक कोशिश 
कथ रहे हैं। ग्रोरोशंकर के चित्रों में रंग 
संयोजनव विशेषतया उल्लेखनीय है। ग्राफ़िक 
चित्रकला में भी गोरी शंकर सिद्ध-हस्त हैं । 


सूर्यप्रकाश हैदराबाद के चित्नकारों में मशहूर 
युवा चिल्नकार हैं। हल्के रंगों में बने इनके चित्र 
झरूप चित्रकला की और दौड़ना ही चाहते हैं। 
कोमलता और लचोलापन इतके चित्रों में खूब 
देखने को मिलते हैं। गतिशीलता और प्रगति- 
शीलता दिखाई देतो है। राष्ट्रीय पुरस्का९ प्राप्त 
इस चिल्रक्नाय का भविष्य अत्यंत उज्जवल है। 
अत्यंत गोण विषय को लेकर अति सुंदर चित्र 
बनाने में वे प्रवीण हैं। 


लक्ष्मा गोड मूर्त ओर अमूत्त वस्तु लेकर चित्र 
बनाते हैं। भित्ति विल्र बनाने में गौड़ निपुण है । 
इनकी कल्पना शक्ति अति अद्भूत हैं। नये-नये 
आकारों की कल्पता वे करते हैं। उनका परिप्रेक्ष 
विशेषतया उल्लेखततीय है । 


देवराज अत्यंत उत्तम ग्राफ़िक चित्नकार हैं। 
आजकल ग्राफ़िक शैली का बोलवाला ज्यादा है। 
बहुमूल्य तैलचित्नों को खरीदने की आर्थिक शबित 
मध्यवर्गीयों में नहीं हैं। भतः ग्राफीक शैत्री 
दुवारा एक ही चित्र के अनेकों प्रतिरूप बनायें जा 
सकते हैं। इससे कम मूल्य में चित्र को खरीद 
सकते हैं ! 

प्रायः सभी युवा चिल्रेकाय जाजकल 'बातिका 
चित्र छइला की साधना कंर रहे हैं। बातिक कपड़े 
पथ चनाया जाता हैं। भोम के पिधलते से रंग 
अत्यंत मोहक रूप से कपड़े पर फंल जाता हैं । 


ड्कछ 


दैखने में संयोगवश दीखता हैं। फिर भी बातिक 
चित्र अत्यव मनोहर होते हैं। भारतीय वातावरण 
को प्रतिदिवित करनेवाले वातिक चित्रों की यहाँ 
पर बडी मांग हैं । 


रेड्डेप्प नायदू देवी-देवताओं के चित्र आधुनिक 
प्रक्रिया दूवारा चित्रित करते हैं। 'फोलाज* 
वगैरह विभिलन प्रकार के प्रयोग वे सफलता- 
पूवे्ध कर रहे हैं। भारतीयता को अपने चित्वों 
द्वारा दर्शाने की उत्सुकता दिखानेवालो में 
रेडडेप्पा के साप आजनेयूलु भी आते हैं। वातिक 
दवारा पुराणेतिहासों का और ग्रामीण वातावग्ण 
का चित्रण वे किया करते हैं। यम. कृष्णमूति 
वैरूप्प सित्रकार्गों मे गिने जाते हैं। इनके चित्त 
बहुत कम दिखाई देते हैं, लेकिन एक-दो चित्नों मे 
वे अपनी प्रतिभा दिखा पाते हैं । 

आधुनिक चित्रकला को बहुद आसान समझकर, 
अनेझो व्यक्ति मन बहलाव फे लिए चित्रकला को 
अपनाकर, बहुत कम समय में नाम कमाने के 
लालच मे पड़ जाते हैं। इसी कारण आधुनिक 
चित्रकला बदनाम होती जा रही है। हर व्यवित 
सफल चित्रकार बत नहीं सकता। सूजवात्मक 
वितकार बनता आसान नहीं है। नजदीक के 
रास्ते दूँडनेवाले हरेक को हम अगर चित्तकाद 
समझ बेठेंगे, तो इसमें चित्रकला का बया दोप ? 
इंस गदे घातावरण को साफ़ करने के लिए कुछ 
पत्रिकाओं की गोद कुछ स्पष्टवादी विवेचकों की 
नितान्त आवश्यकता है। इसका यह मतलब 
नही कि सब चित्रकार कलाक्षेद्र से खदेड 
दिये णाये । । 

अगर वाणिज्य-बित्रकला ओर पत्न-पत्चिकाओं 
में प्रकाशित व्यावसायिक चित्रकला की बारे में न 
कहा जाय, तो यह लेख असपूर्ण होगा । वैज्ञानिक 
बन्द-कमरो में परिशोधत करता है। जीवन-भर 
परिश्रम करने के बाद किसी अपूर्वे-अमूठे अविष्काद 


का श्रेय उत्ते मिलता है। लेकिन मात्र अविष्कार से 
बया होता है? उसरा अमली उपयोग जब ठक ने 
हो, तव तक उसकी सापेकरता नहीं है। इसी तरह 
मित्कला से मानव का कल्याण और लाभ हो। 
बतक दित्तकारों के प्रयोगों के फलों को सामान्य 
मानव के उपयोगार्थ पेश करनेवाले वाणिज्य- 
ितकार पे जाते हैं। साधारण व्यवित बी 
दृष्टि को आाकपित करने के उपाय उन्हें मालूम 
होते हैं। इसो प्रकार पत्न-परविकाओं को सुदर 
ढंग से अलंशत करने का उत्तरदापित्व देंछ 
पेशवर चित्रकारों के हाथ सौंग जाता है। 
भले हो इन्हें व्यापारिक वित्रकला कहें, वारठव तन 
यह भी एक सुदर विश्नकला ही है । 


ऐंते वित्रकारों में सदसे पहले थी लक्ष्मी 
मारामण को याद फरना होगा। इस नसाम से 
उन्हें कोई नहीं जानता। चित्रदार 'बापू! के 
नाम से प्रायः सभी लोग परिचित हैं। तेलुग 
पत्रिका-जगत में उन्होंने क्रांति उत्तन्व को। 
उनकी अपनी विशिष्ट शैली है। लिखावट में 
भी वे क्राति ले आये। आजकल उनके वित्ों को 
ही नही, अक्षरों की भी नकल करनेवाले पचासों 
चित्रकार मिलते हैं) आंध्र फे व्यंग्य चित 
आवरण पृष्ठ चित्र आ्रादि विविध भंगों पर 
बापू की अमिद छाप पड़ी है। इस चिन्नकीर में 
हजारो को चित्रकला की ओर आशुष्ट किया। 
ब्यग्य चित्त बनाने में आत्प्र मे इनसे बढ़कर कोई 
नहीं है। श्री बुज्जाई, श्री सत्यमूति, करी चंद्र 
औ शिवराम, भरी गंगाधर आदि इसी शैली के 
चित्रकार हैं। सांप्रदामिक शैली में पत्िकाओं के 
लिए चित्त बनानेवाले चिह्नकारों में श्री वड्‌डादि 
पापय्या शारतो विशेषकद उल्लेखनीय हैं। स्व? 
बुच्चिवाबू मशहूर उपन्याधकार ही मही, बल्कि 
सफल चित्रकार भी थे। श्रो शोला वीरीजु 
युवा लेखक और चित्नकार भी हैं। लेपाक्षी क्के 
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चित्नों के प्रतिह्प बनाकर इन्होंने बहुत श्रेष्ठ काम 
किया। हाल ही में इस श्रदाशिनी का पश्चिम 
जमेती में आयोजन हुआ । अपने वचन-काव्य के 
आधार पर परचरास वर्ण चित्र धताकर तेलुगु के 
लेखकों और चित्तकारों की प्रशंसा के पात्त बने 

श्री अब्बूरि गोपालकृष्ण और श्री रामभटूल 
फृष्णमूति चित्रकला के बारे में विस्तृत ज्ञान 
रखनेचालों में से हैं। स्वयं वे दोनों चित्रकाद 
भी हैं। 


चित्रकला मौद चित्रकारों को प्रोत्साहन देने में 
पत्चिक्षाएँ काफ़ी पीछे रह गयी हैं। पत्निकाओं की 
तो क्षमी नहीं है, लेकिव चित्रकला को उतना 
महत्वपूर्ण स्थाव यहीं मिल रहा है, जितना उसे 
मिलवा चाहिए । चित्रकारों के चित्रों को देखना 
हो तो चित्र-प्रदर्शनी ही एकमात्न साघत रह यया। 
जैते-जैसे पत्रिकाओं में रंगीन चित्नों का प्रकाशन 
बढेगा वसे-वैसे सैकड़ों चित्र॒कार उभर आयेंगे । 
अगले वर्षो में आन्ध्र प्रदेश में बित्नकला की 
अत्यधिक उस्तति होगी । 


काज संसाय बहुत घट गया है। 
तकनिकी क्रान्ति फैल रही हैं। 


वेज्ञानिक- 
नये माध्यम, 


हिन्दी के विरोध का कोई भी आन्दोलन राप्ट्र की प्रगति में वाधक है । 


नई शैलियाँ, तये वाद, मई समस्याएँ, समे 
प्रयोग,.... । आप आर्ट, 'याव आए, 
'सेकीडिलिक बाद्दे ', “कंप्यूटर बाद ', *कैनेटिक 
आटे, और न जाने कया कया शैलियाँ आते लगी 
हैं। भले ही “बसुधैव कुटुंकम्‌ ” वाला सपना तुरंत 
साकार न हो, विशाल दृष्टि को हम लोग 
अपनाये | 

कला आत्मा की सर्वोत्तम अभिव्यक्ति है। 
कला के मूल्यांकन के लिए विवेचक चाहे जितना 
भी प्रयत्न करें, उसे कभी संपूर्ण सफलता प्राप्त 
नहीं होती । कला के मुल्य दो प्रकार के 
होते हैं । पहला तात्विक मूल्य और दूसरा बाह्य 
(भौतिक) मूल्य। तात्विक मूल्य चित्नकार दुबारा 
होता है। गौर बाह्य मूल्य विवेचक और प्रेक्षक 
दुवारा। तात्विक मूल्य को विवेचक कभी बढ़ा 
या घटा चहीं सकता, केवल बाहय मूल्य में 
तबदीलीयाघढा-बढी हो सकती है । 

विष्णु धर्मोत्तर पुराण के अस्तगेत ' चित्रसुत्नम्‌ 
के एक उद्धरण को साथ लेख का समापन 
करता हूँ :--- 

रेखां अशंसन्त्याचार्या वर्तनां व्‌ विचक्षण: | 

छित्ियों भूषणमिच्छन्ति वर्णादूयमितरे जना: । 


हिन्दी 


जब कि राष्ट्रीय एकता की ओर अग्रसर होने में एक क़दम है, उसका विरोध करना 
अकारण है। वह अन्तरप्रांतीय कार्यवाही में माध्यम-स्वरूप रहेगी और भारतीय एकता को 
एक सूत्ष में वध रखने में सहायक होगी ) इस प्रकार वह हमारी स्वतंत्रता की ओर अग्नसर 


होने में पद-चिहन है । 


मुझे हादिक आजा है कि वे, जो इसका विरोध कर रहे हैं, अपनी 


सरकार के रचनात्मक एवं प्रगतिशील कार्यक्रम के उद्देश्य को समझकर इन आांदोलनों को 


रोकेंगे। 


सं,--0४ 


--श्री खुभाषचस्थवोस 
(कलकत्ता हिल्दी-कलब, सितंबर, 888) 


शा 


कथकक्ठि, बाले और कघूकी 


भी व. रामचन्द्र देव, एमए 
प्राध्यापक, हिंदी विभाग, यूनिवर्सिटी सेंदर 
कोल्चिन-22 (के रत) 





वाराणसी-हिन्दू विश्वविश्यालय मे हिन्दी वा स्नावक्ोलए 
अध्ययन पूरा करने के दाद आप एबं दशवः से वेरल मे 
विविध दॉलेजों में हिन्दी प्राध्यापन में सलग्न हैं। 
मातृभाषा मलयालम और हिन्दों साहित्य में समीक्षात्मक 
आदान प्रदान आपका प्रिय विषय है जिसे लिए जाप 
पुरम्डत भी हो चुके हैं। अनुवाद प्रक्रिया म क्षाप अपनी 
बबिता रुचि था भी सफ़्त प्रयोग कर रहे हैं। सप्रति 
आप यूनिवर्सिटी सेंटर, कोब्चिन के हिन्दी विभाग से 
सबदूध हैं। 


६... .ह..0ह0ह 


कूपकह्ति मे वे सारी विशेषताएँ विद्यमान हैं 
जिनके बल पर यह विश्व-कला वेदिका क्के 
लिए भारत के झपूर्व घपहार के रूप मे प्रस्तुत को 
जा सकती है। भारत औौर बृहत्वर भारत की 


शास्त्रीय तथा जनवादी नृत्य-विधाओं के समस्त लि 


मनोरम अश उसमे सकलित हुए हैं। आएचयफो 
बात यह है कि बहुत-पे विश्वविष्वात नृत्य 
रूपको फे मनमोहक तत्व पी उसमें सम्मिलित 
दोख पड़ते हैं। अपनी इस अधुलभ महिमा के 
कारण कथकल्लि आज को स्थिति की अपेक्षा बहुत 


अधिक माता में बतर्राष्ट्रीय सम्मान और आदर से 


आ।निठ कर सकती है 


सामयिक प्रवृत्ति को सामने रखते हुए कला- 
मरमंशता के साथ कथकक्ि क्षे भस्तृतीकरण की 


रीति में कुछ घुधार या परिवतन घाना बवाछदीय 
नही होगा । 


इसका अभिप्राय यह नहों कि उसकी आत्मा को 
बिकल या विकृत बनाया जाय । मतसव केवल 
इतना ही है कि परपरा का परिपालन करते हुए 
भी उसे आधुनिक रुचि ओर बोधवत्ता के अधिक 
नकट लाने का प्रयत्त करना चाहिए। विशेषज्ञों 
के दवारा हो यह काय्ये सन्तव हो सकता है। 
वर्तमाव यूग वाणिज्य का युग है, विज्ञापन का 
युग है। "न रममन्विष्यति मृग्यते हि तत्‌” वाली 
उक्त कालिदास के समय के लिए लागू के बाज 
के लिए नहीं) योजनावद्ध विज्ञापन की सहायता 
विश्वप्रर से यदि कृथकक्ति के प्रचार और 
प्रदर्शन का प्रबंध होगा, वह देश के लिए सास्कृतिक 
तथा आधिक दोनो दृष्टियों से अधिक लाभदायक 
हो सकेगा । प्रचारात्मकता से कला की मूल्यवत्वा 
विलुप्त व हो जाय, बस इसोपर ध्यान रहता 
आहिए। 
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कथकछ्ि और अम्यान्य भारतीय नृत्य --फथकक्रि 
को राष्ट्रीय महत्ता प्रदान करने का अर्थ उसके 
प्रति न्‍्याय करना मात्र हैं। उसमें प्रादेशिक 
सचिसेंद से प्रभावित सभी भारतीय तृत्त-लृत्यों की 
विशेषताएँ विद्यमान हैं जौर इसके अतिरिक्‍्त, 
श्री लंका, सुमात्षा, जावा क्षादि दक्षिण पूर्वदेश के 
अन्यास्य राज्यों में प्रचलित नृत्य खूपकों का भी 
बह प्रतिनिधित्व कर सकती है । इस प्रकार की 
समानता मात्वमाक्ष की मौलिक एकता और 
भारतीय संस्कृति की गरिमा ओर अविछिन्तता की 
ओर संकेत करनेवाली बात है । 


उदाहरण के लिए “यक्षगाव” को हो लिया 
जाय। यह कर्वाटक प्रदेश में अचलित नृत्त 
विशेष है। भांतरिक तथा बाह्य तत्वों की दृष्टि 
से वह कथकक्ति के बहुत निकट भाता हैं। कथकक्ि 
झौर यक्षगान के पारस्परिक सादृश्य को देखते हुए 
उन दोनों के लिए सामान्य उत्स अथवा परस्पर 
आश्रयत्व का अस्वेषण करना अवश्य वांछनीय 
होगा । दोवों में अंतर इतना है कि कथकत्ति 
अधिक शास्त्रीय है एवं रसाभिव्यवित की सहजता 
भी उसमें ज़्यादा है । 

आंध्रभ्रदेश की 'कुचिपुडी' (यह शब्द स्थान- 
वाचक “कुचेलपुरी” से निः्पत्त है) नृत्यविधा में 
ऋथकक्ति जैसी कलात्मक विविधता तथा कथात्मक 
ब्यापकता लक्षित नहीं होती ; तथापि रस-भाव- 
व्यंजना में वह कथकक्ति के लास्य की स्पृति दिला 
देती है। पर उसमें विविध भावों के संघर्ष और 
विविवत पातों के चरित्न का भी प्रस्तुतीकरण नहीं 
है, जो कथकक्ति में विपुल मात्ता में उपलब्ध हैं । 


उत्तर प्रदेश, मध्य प्रदेश, राजस्थाव तथा 
पंजाब में कथकू नृत्त प्रचलित है। कथक 
मुसलमानी शासनकाल में विकसित हुआ । इसमें 
भारतीय नृत्त-नृत्य के ग्रान्तरिक और आध्यात्मिक 


पक्ष प्रायः उपेक्षित हैं। मांसल विकारों की 
निशंक विवृति पर्याप्त माता में पायी जाती है । 
राधा ओऔब कृष्ण की मधुद प्रेमभावना ही उसे 
निरतिशय सुरभिल्तता प्रदात करके देश की परंपरा 
से जोड़ देती है। स्वतंत्नता प्राप्ति के उपरांत 
उसमें अभूतपूर्व स्फूति जा ययी है। कथक में 
नृत्त पर ज़्यादा बल दिया जाता हैं। तबला- 
वादन के अनुरूप किया जानेचाला चरण-चालन 
एक दिव्य वातावरण की सृष्टि करने में समर्थ है। 
पर कथघक में अभिवय नहीं के बराबर हैं। 
अभिनय के बिना रसाभिव्यक्ति संभव नहीं हैं । 
इसी कारण कथकक्वि और कथक पृथक रहते हैं। 


कथकक्ति और वाले (87०६)--बाले का 
शच्दार्थे हु नृत्य--4०८० यहू इदालियन भाषा के 
9थींगा० शब्द से निष्पन्त हैं, जिश्तका अर्थ है नाचना 
६० 0०0८० बाले का नृत्य क्लाप्िकल शैली का 
होता है। संगीत से समन्वित रहने से बह 
अत्यधिक हृदयहारी रहता है। उप्तमें अभितय 
प्रभूत मात्र में हैं; पर वाचिक अभिनय नहीं होता। 
चित्रकला उप्तकी वेष-भूषा मौर दृश्य-विधान से 
संपृक्त रहती है । 


मूलतः वाले एक दरवारी नृत्यविशेष है। 
शुरू में इसका भ्रचार बभिजात-बर्ग तक सीसित 
रहता था। पर बठारहवीं शी में बहुत-से' 
बाले तृत्य-संघों ने समस्त यूरोप मोर अमरीका में 
भ्रमण करके उसे बहुजन-संपत्ति बदा दिया। 
फिर भी वीसवीं शती के घारंभ तक वह दरवारी 
वातावरण में ही अधिक्तत्तर अभिनीत होता रहा | 
सन्‌ 490 और 980 के बीच विश्वविदित बाले 
नर्तेकी अन्ता पावलोवा ने विष्व-रंग-वेदी पर 
बाले को शस्तुत करके उसे समग्र गुण संपस्त 
सृत्य-हपक के रूप में सुप्रतिष्ठित कश दिया। 
व्यक्तियों के प्रयत्व के अतिरिक्त संप्रति अनेक 
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सुसज्जित संस्थाएँ भी घाले के विकास में निरंतर 
प्रथलवान रहतो हैं। प्रारभ में यदयवि वाले 
इटली और फ्राप्त के राजप्रसादों और दरवारों के 
मनोरजन की सामग्री रहा, पर कालातर मे वह 
समस्त यूरोप, रूस एवं अन्य देशों मे वह समादृत 
हो गया। वत्तेमान युग में 'दि अमेरिकन वाले 
वियेदर ' ([॥8 /शाक्षाव्क 0/९६ ग85६७०), *दि 
न्यूया्क सिटी बाले ' (॥9 ।१०७ ४: 0॥७ 0जी०पे 
>दि रोपल बाले” (॥6 र२ि०५० 0900 आदि 
भुवन-विदित संस्थाओं ने वाले के विकास में 
सर्वाधिक त्वरा पहुँचायी है। इनके अतिरिवत 
पिनेमा तथा देलिविशन ने बाले-जेसी नृत्यकलाओं 
को कितना जनप्रिय बनाया, इसका अनुमान तक 
सहेज-साध्य महीं है। फहते हैं, पीटर इलिय 
चायकोबरक्री (76७४ ॥ती ॥८४६०४४७) की 
सुविदित बाले-कृति 'सुप्त-सीन्दर्य ” (7७ जेण्फ़ा्छ 
8०००७) का अभिनय 'दि साइलेसे बेल्स बाले 
(प्रति दि रोयल बाले) से प्रसारित हुआ, 
तो उपके दर्शन से त्तीन करोड़ जन चरितादे 
हुए। यह सन्‌ 98 की घटना है। इससे 
हम अनुमान कर सकते हैं कि बाले नत्य की 
जनप्रियता और व्यापकता कहां तक है। .. 


इस प्रकरण में हमारा उद्देश्य कृषकुकछति और 
बालों के कत्रात्मक या सांक्रेतिक उपादानों की 
पुतना करना नही है। कहां वहू विश्वव्यापक 
बाले और कहाँ केरल की यह कथकरछि ? एक 
ओर विश्वभर की विभव-सपननता ओर कलात्मक 
सुदचि का सन्मिषित प्रयत्न है, तो दूतरो ओर 
पोरस्त्य देश की सामान्य विपन्नता और जीवन 
को ओर अवशाद-कनुपित दृष्टि। थह शायद 
क्रभी ने पदनेवाली खाई है। पर हमारी दृष्टि 
विभेदक तत्वों पर नही है। विप्रेद और भी ही 
सकते हैं) संस्कृति, प्रंपस, विकास-परिषाम, 
इलात्मरु रुचि आदि से सवद्घध। पर हमारा 


अमिप्राय इस घोर नहीं है। कलासंदंधी 
राष्रयनिक समवाद-प्रत्रिया पर ही हमारी आस्पा 
है। यह कहाँ तक व्यावहारिक है, इसको हमें 
बिता नहीं है। वयोकि भीषण देपम्पों के बीच 
के साम्य-सूर्तों को ढूँढना हमारी दृष्टि में वर्तमान 
वैज्ञानिक युय की सबसे वड़ी ब्ावश्यक्ष्ता है। 
वर्षात्‌ निदिड अंधकार के वोच की सोवर्ण रेखाओं 
का समन्वय शाज की आावश्यर्ता है। जहाँ तक 
फथकक्ति और वाले का संबंध है यह सूत्र अदृश्य 
प्यवा अत्यत्प नहो हैं। कथकली के आाविभवि- 
विकाप्त ओर कलात्म६ प्रवृत्ति का जिन्‍होंने 
अध्ययन किया है; उनको बाले के साथ उसके 
आतरिक साम्य का ढीक-ठोक पता अनायाप्त लग 
जाएगा । उसके दर्शन के लिए केवल एक बात 
को आवश्यकता है--सहानुभूतिपूर्ण समग्र कला- 
मर्मजता । हमारा निश्चित विश्वास है कि 
कथकक्ति प्राच्य देश के (चोन और जापान को भी 
मिलाकर) विशिष्ट बाले के रूप में विकृठ्ित 
होगो । पर उसके लिए नावश्यकता है निरतंद्र 
प्रयत्त की, मनोपिता और मनस्विता की । 

हूँ शायद एक अतिवाद प्रतोत होगा। पर 
इतनी आशा हम जहर करते हैं कि कयकक्ि-्जेसे 
विश्वविस्षात नृत्य-झपक को, कम से कम द्मतारे 
अपने देश में व्यापक रूप से प्रचलित करने का 
उपाय हमारे कला प्रेमी जननायक झोर सरकाद 
ढूंढ निकालेगी । आधुनिक परिस्थिति में यह कार्य 
अनायास हो सझता है। "पेरिस ओवेरा! (7०४ 
000०) को अस्तित्व मे लानेवाली ऐतिहातिक 
परिस्थितियों जोर गत तीन शताब्दियों से उसके 
विकास के इतिहास से जो परिचित हैं, वे हमारे 
इस मत से अवश्य सहमति श्रकट करेंगे और 
सरकार का इस दिशा में जो अपरिवर्तनीय 
दायित्व हैं उसकी गंभोरता को भी समझ लेंगे ९ 
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कभ्कद्ठि और कबूकी--अब हम कुछ ऐसे 
नाट्य-रूपों की ओर ध्यान दें जो विश्व के रंगमंच 
पर अत्यधिक प्रभाव डाला चुके हैं। इनमें प्रमुख 
हैं जापात की कबूकी जो अपनी कलात्मक चारुता 
के कारण पाश्चात्य जगत को विशेष उपादेय 
सिद्ध हुई है । 


दूसरा समाहक विशेष हैं, घोआ डूामा 
(५० >थाण नोआ में जैसे कथकक्ति में देखा 
जाता है, दुवंदुवयुदृघ्त का अभिनय नृत्य के रूप में 
किया जाता है। तलवार से छुए बिना भी 
उसकी बार हो सकती है। बिना कप के भी 
चाय भी पीना संभव है। ये सारी वातें हमें 
कथकक्ति के अभिनय की याद दिला देंती हैं । 
अभिनेताओं के पीछे एक श्रकार की फ्रेम रखी 
रहुती है जिसकी छत पर परंपरागत एवं यथार्थवादी 
दृश्यों का प्रदर्शन होता है। प्रेक्षकों का हृदय 
इससे विशेष आहलादित हो सकता है। कबूकी 
की रंगवेदिका चलनशील होती है । इस कारण 
दृश्यों जौर स्थानों का परिवर्तेत बड़ी जासानी से 
किया जा सकता है। यही बात कबूकी की 
सबसे बड़ी उपलब्धि के रूप में विख्यात है । 


कबूकी-तृत्य विषयवस्तु तथा शैली दोवों में 
ब्रीन से अनुप्राणित है। इसमें संगीत और 
वादयों का निरंतर योग रहता है । कथावस्तु 
कभी-कभी साधारण जीवव से ग्रहण की जाती है, 
पर अधिकांश में ऐतिहासिक है। कबूकी के रंगमयी 
कौशल से न केवल कथकलि, अपितु संसार-भर की 
नाद्य-इला बहुधा लाभ उठा सकती है । 

कबूकी नृत्य का प्रादुर्भाव सन्नहवीं शरतती के 
प्रधम-चरणों में हुआ था । यदुयवि चीवी नादुय- 

. पंडित सीताराम चतुर्वेदी ने ४० 9:808 की हिन्दी 


में चोआ-नाटक कहा है। हम भी उसी शब्द का व्यवहार 
करते हैं । 





कला का इसपर प्रभाव सुतिश्चित है, तथापि 
इसकी परंपरा और परिफ्ाटी भिन्‍त कोटि की 
ठहरती है। कबूको का स्टेज अत्यंत स्वाभाविज्ञ 
तथा सरल है। तोनों पाशवों से वह (स्टेज) 
ग्रेक्षकों से समावृत रहता है। सभात़दों के बीच 
में ही दो छोटे-छोटे ओर कुछ ऊँचे रास्ते रहते हैं 
जितसे अभिन्नेता रंगमंच पर प्रदेश करते हैं। 
सारी रंगमसचीय प्रक्रियाओं पद उनका पूरा 
नियंत्रण रहता है। इसका अभिनय अपने ढंग 
का तिराला होता है। कघकक्ति के जैसे 
कवूकी सें भी अधिकतर अभिनय परंपरागत चलन 
(4०७आआ९०।६5) तथा अंग्रचालनों से (9०४६४) 
संपत्त होता है। इसकी वेष-सज्जा अत्यंत 
जटिल है जिसपर चीनी रीति रिवाज का 
स्पष्ठ प्रभाव है। कबूकी में खलबायक के लिए 
लाल तथा वीरवायक के लिए सफेद रंग निश्वित 
किया गया है। ध्यान्तात्मक अनुकरण (७५०/७४४४९७ 
एांणां८/५) को कवूकी में सर्वाधिक महत्व प्राप्त है। 


कबकी रचनाकारों में चिकमास्तु मोनसेपन 
((॥#कका4४६० वैणारव्ध्वाण)) अंतर्राष्ट्रीय. ख्याति 
प्राप्त कर चुके हैं। कुछ लोग इन्हें जापानी 
शेकस्पीयर तक कहते हैं। कबूकी के उन्मायकों 
में तकेडा इजुम्दो (7०(७45 |2०0०) और उनके 
सहयोगियों के नाम बड़े आदण के साथ लिये 
जाते हैं। काबूकी में भावोत्तेजन ओद रस- 
प्रतीति के संदर्भ अवश्य वर्तमान हैं, पर उच्च 
श्रेणी के वाटूय-लक्षण उनमें बहुत ही कम हैं। 
एलार्डीस विक्ञोल का यहाँ तक कथन है कि 
अधिकतद कबूकी तीरस ही प्रतीत होते हैं। 
इसकी महिमा अभिवय-चातुरी अथवा रसनीयता 
की अपेक्षा रंगमचीय फोशल पद झधिष्ठित है। 
रंगमंच नृत्य या चाटक का अविभाज्य अंग है, 
पर वही उसका सत्र कुछ नहीं। उत्तम नादूय 
के लिए कार्य रूप, शैली-शिल्प, रंगमंच, अभिनव 


श्च्व 


सइकी रमणीयता की पनिवायें आवश्यरुता है। 
छबूको में श्रेष्ठ अमितय का अमाव नही है । बेष- 
सज्जा भो विचित ओोर वंविध्य-पूर्ण है, पर इसका 
लादय रहूत्र सरस अथवा सुछचि-सपन्‍्न नहीं है 
बोभत्स दृश्यों के प्रदर्शन में कदूकी कपकृक्ति से 
बहुत आगे है। अतिमानव या अप्राकृतिक 
दृश्यो के दुवारा ये मानव चेतना को अमिभूत 
फरना चाहते हैं। कभी-कभी इनके दृश्य इतने 
पलीषण, विश्तक्षण तथा करता पूर्ण होते हैँ कि 
स्वस्थ मन की सुस्चि पर कठोर आधान हो 
जाता है, एक छोटा-सा उदाहरण लीजिए :-- 


विकमास्तु मोन्से मन (लभप्आा३500. #0ए०४* 
॥9७0) की प्रसिद्ध रचना है 'कोडुऐ्तेन्या का युदु्घ 
((0|.५३॥५७ ०६५३) (॥0) इसका कथानक 
स्वय कष्ट और क्रूरता से सहुल है। इसमें 
निर्मम हत्या, प्रवचना, सपर्ष, संकट बादि के 
इतने भीषण दृश्य प्रस्तुत होते हैं कि स्वय 
मादवजीवन के मायलिक पाए्वों पर प्रेक्षकों को 
आस्था टूट जाती है। बतिमावव दृश्यों के 
प्रदर्शन मे क्यूकी अपना सानो नहीं रखती। 
स्थोस्पूपा कभावत/ (/०४४७४० (छं४०७) अर्थात्‌ 
+ओत्सूया का प्रेत ', लेखक सूया नदोकू) नामक 
रचना मे प्रेतात्मा का इतना भयक्र रूप प्रदर्शित 
होता है कि मन का विश्वास ओर घीरज बाँधता 
असभव हो जाता है। इसका कथानक यों है--एक 
पति अपनी सुदरो पत्नी के साथ सानंद जोवन 
दिताता था। एक और नारी उस पुरुष के 
प्रेम में पड़ती है। वह अपने प्रेमपात् की पत्नी 
को पथ-बाघा समझकर उसके मुँह पर विष 
उड्ेलतो है। वैरूप्प और झपमान से भताड़ित 
वह वेचारी खुदकुशों कर लेतो है। पति (उसका 
नाम है ऐमन- ५27४) पुनः विवाह कर लेता है ॥ 
नद-परिणीता के घूंघट हटाने पद ऐमम ने अपनी 
प्रषम पत्नी स्लो लवा (04७०) का मुख ही देखा । 


वह उसको योर भयानक रोठि से घुर रही है। 
प्रेठ को बार-बार इस प्रकार समक्ष देखते हुए 
यह अपने प्रार्णों को छोड़ देता है । 


इस ढंग का भूत-प्रेत कपकल्ि में प्रदर्शित नहीं 
होता। उप्र्मे देवी शब्ितियों के मानवीकरण के 
साथ आसुरी शक्तियों का भी मानदीकरण होठा 
है। पर उसमें थे सव पात्र मानवीय भावों के 
अनुरूप ही सम्मुख आते हैं। आचरण बोधगम्य 
तयथा सुसवेद्य रहते हैं ॥ कवूकी फी यह परिपाटी 
भले हो जापानियों के लिए परम रमणीय प्रतीत 
हों, पर वन्य जनता के लिए यह सहजावबोध की 
सामग्री नहीं हो सकती । पर कृपकछि में यह 
विडंवना नहीं है। उसके कथानक, पात्त, चरित्त, 
अभिनय आदि केवल भारतीयों को ही नहीं, प्रा 
समस्त जनता की बरस्‍्वादन-दृत्ति के अनुरोध मे 
प्रवृत्त होते हैं। उसमें मानव जीवन के थेर्ध्य में 
सामरस्प लाने की शब्ित है । 


नोवा-नाटक--जापान की यह अन्य चादये 
विद्या है जो कबूकी से भिन्‍तर कोटि की दै। 
इसकी भो जआस्वादनीयता बहुत कुछ विशिष्ट 
जापानी मानसिक स्थिति पर झवलबित है ! 


जापानी मदिरों (वोदूघ) को छत्तछाया में 
चोदहवी शत्ती में इसका जआाविर्भाव हैंता। 
कालातर में यह भी अभिजात वर्ग को सनोरजन- 
सामग्री हो गयी । “नोआ” नाठक की बहुत-सी 
प्रणालियों को कबूछी ने थात्मसात्‌ कर लिया ५ 
कथकक्ि के जैसे “ नोआ' भी परंपरागत नियम 
का पूर्णहप से परिपालन करता है । 


"नो! का रगमंच अत्यंत सरल ढंग का है। 
वेष सज्जा विविध वर्णालकृत ठया विचित दै। 
प्रमुख पावर मुखोदे घारण करते हैं। ये मुखोदे 
जापानी कला की महत्वा को दूयोतित करते हैं। 
इसमें कपकक्ति के समान पुरुष पात्र ही प्रमुद 
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धांग लेते हैं। इसके लिए भी वर्षों की विरंतर 
तथा निरलस साधना आवश्यक हैं। कथकलि की 
शिक्षा का प्रारंध वटों की कौसार अवस्था से 
होता है । 'नोआा' में भो वही बात है ! सूक्ष्मतर 
भावीं की धभिव्यंजनवा का इसमें वही स्थान है 
जो कथकह्ि में हैं । 


नो-भा नाटकों के कई संप्रदाय या स्कूल भी 
हैं। सब संप्रदाय एक वात पर सहमत हैं-- 
परंपरा का पूर्ण परिपालन। सांध्रदायिक्ष 
विशेषताओं का संरक्षण पिता-पुत्त की भ्रथा पर 
हुआ करता है। कथकत्ति में भी अनेक संप्रदाय 
घतंमात हैं। पर उनमें पितृ-पुत्त-परंपरा की 
अपेक्षा युरु-शिष्य की परंपरा अधिक प्रचलित है । 
आजकल प्रक्रिया-प्रभेद कम होता जा रहा है । 


नी-आ नाठकों का साहित्यिक स्वरूप पुराना 
हैं। आधुनिकता का आधात उसके स्वरूप- 
परिवर्तन में विलकुल समर्थ पहीं हुआ है । जब 
पुराने स्वरूप में तवीन विषयों का प्रविवादन 
किया जाता हैं। कथक्ठि में भी ठोक यही 
बात है। कथकक्ति का काव्य-रूप मलयालम में 
अपने ढंग का अकैला है। शताब्दियों के बाद भी 
उसका स्वरूप ज्यों का त्यों हैं। संभवतः रूपांतर 
असंभव भी है। नृत्य-झहपक की निजी विशेषता 
को दृष्टि में रखकर ही उसका स्वरूप-नियोजन 
किया गया है । आधुनिक युग में जितने कथकछि 
काव्य (आटदूट-कथाएँ) लिखे गये हैं वे सब 
इस भन की पुष्टि करते हैं । 

नो-आ नाटक मपेक्षाकृत अभिजात-वर्ग को 
कला है जबकि कबूकी जनवादी ॥ कथकक्ति भी 
अभिजात वर्ग को कला थी, अपने प्रारंभिक 
युग भे । परन्तु बह कभी संपूर्ण रूप से सामंत 


वर्ग को सामग्री रही हो, इसमें संदेह है। जता 
कि आज है, पुराने जमानें में वह जनसाधारण की 
अपनी वस्तु थी। हाँ, इतता अवश्य है कि 
विविध कलाओं में विचक्षणता रखमेवाले सहृदय 
ही उसके रसास्वादन में पूर्णतया सफल होंगे। 
कृथकछि मभिजात वर्ग गौर जनसाधारण दोनों के 
बीच समान आदर का पात्त बनी रहती है । 


कहने का अनिप्राय यह है कि कथक्षक्लि 
कलात्मक चारुता और सांक्रेतिकता कौ दृष्टि से 
कबूकी और नो-आ नाटक दोनों से बहुत आगे है। 
बाले से भी वह कथमपि पीछे नहीं कही जा 
सकती । लेकिन उसमें कमी है, साधन-संपन्‍्तता 
की जौर समर्पण बुद्धि की। उन दोतों से 
समल्वित होने प९, हमारा दृढ़ विश्वास है कि 
कृथकक्ति विश्व की कलात्क विभूति के रूप में 
विकसित होगी। कबूकी जैसे सुचिदित कला- 
रूपों में कथकक्ति का सा साहित्यिक सौष्ठव प्राप्त 
नहीं होता । कथकलि तो अपनी साहित्यिक 
गरिमा पर जीवित रह सकती है, यदुयपि उसकी 
समग्र रमणीयता का रहस्य अभिनेयता में 
निहित हैं । विशुद्ध काव्य-कला की दृष्टि से भी 
बहुत-सी आाद्टकथाएँ विश्व-बिदित है । 


भारतीय कला सौन्दर्य को हमेशा ओदात्य से 
संपृक्त रखना चाहती है। उसका प्रमुख 
प्रयोजन व्यक्ित-चेतना को अवाविल बनाकर 
विम्रवचेतना से सम्मिलित कर देता है। क्षण 
भंगुर वेकारिक परितृष्ति से परे वह हमेशा 
चिरंतत आवन्द को लक्ष्य करके चलती है। 
कथकरछ्ति में भी प्रारंभ से लेकर पर्यत तक यही 
श्रवृत्ति जागरूक रहती हैं। शायद यही जन्य 
चाद्य-रूपों से इसकी अपनी विशेषता है । 


चक्र 
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श्री मोहूरि सत्यनाययंण 


(ूवपू्वे प्रधान मंत्ी, दक्षिण भारत हिन्दी अचार सभा, मद्रास) 


“सूर्य निकुंज ', गांधीदगर, मद्रास-80 


हिमालय के उच्च शिखर की पुकार 


यह कथन अतिरंजित नहीं होगा कि राप्ट्र की भुवित तया 
एकसूत्रता के लिए हिंन्दी की बिराट शक्ति की राष्ट्र 
पिता की परिकल्पना को हिन्दीभारत सें अगर राजपि 
टडन जी ने साकार किया तो अहिस्दी भारत में उस श्रेय के 
भागी श्री मोटूरि सत्यनारायण मानें जा राकते हैं। एक 
तेलुगु भाषी हिन्दीप्रचारक की हैसियत से उठकर या 
फेलकर राजनीत्ति, शिक्षा, संस्कृति, उद्योग, सिंचाई आदि 
बहुमुणी क्षेत्ञों मे अपनी प्रगल्म प्रतिभा तथा सतत घिकास- 
शान कर्म-प्ताधना दुवारा आज आप अखिल भारतीय 
व्यव्तित्व के घी बने हुए हैं। दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार 
सभा के सर्वतोमुखी विकास में आपका सर्वाधिक हिस्सा 
रहा है। आप वहुभाषाविद है और एक मा्िक वक्ता 
पी। संश्रति आप आगरा के केन्द्रीय हिन्दी शिक्षण- 
मण्डल के अध्यक्ष है तथा तैलुग्ु और हिन्दी विष्बकोप 
का सपादन-दायित्व भी आपका 70 साल का जवान स्कंध 





पृवा हीं, कितने हजार वर्ष पुरानी गाथायें हैं। 
भारत की श्रुत्ि-स्मृति-पुराणों में और काव्यों 

में निहित यह ज्ञान प्रत्येक बच्चे को कराया जाता 
है कि संसार में भारत एक स्वयंपूर्ण, स्वर्तत्न तथा 
स्वायत्त संस्कृति-केस्द्र है और उसकी श्रक्ृति नें 
सनुष्य जीवन के लिए आवश्यक सभो सामग्री, 
उससे पैदा होनेवाली समग्र अनुभूतियाँ यहाँ अस्तुत्त 
की हैं। अगर ऐसा नहीं होता तो भारत में 
रहनेवाले किसी भी व्यक्तित के मन में सहज और 
सहसा विश्वास पैदा नहीं होता कि संसार का चक्र 
चलानेवाले भगवान शंकद और उच्तकी धर्म पत्नी 
दोहों हिमालय में निवास करते हैं, और उनका 
यह भी विश्वास हीं जमता कि भगवान शंकर की 
धर्म पत्ती स्वयं नगाधिराज हिमवान की पुत्ती है । 


संभाल रहा है। 


सर्वे साधारण का यह भी विश्वास है कि गौरी- 
शंकर हिमालय में वप्ते ही नहीं बल्कि भारतभूमि 
में बसनमेवाली प्रजा की देख-रेख और कल्याण के 
लिए विचरते भी रहते हैं और अपने विमान में वे 
हिमालय से कन्याकुमारी तक भ्रमण कर गरीब 
किसानों की पीड़ा, धनी सेठ साहुकारों की कारें- 
बाइयाँ, राजा-महाराजाओं के कार्यकत्राप का 
निरीक्षण करते हैं, न्‍्याय-अन्याय का परीक्षण- 
परिशीलन करके समाज में आवश्यक परिवर्तन 
करते-कराते रहते हैं। कुछ लोगों के विचार में 
यह ईश्वर लीला है, और कुछ लोग इसे ईश्वर की 
ऋमबदुध न्यायसंगत व्यवस्था मानते हैं। संभवत: 
यही कारण हो सकता है कि हजारों वर्षो से, या 
जमाने से जो राजें-महाराजे, चक्रवर्ती हुए उन्होंने 
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राज्य या राज्य-्धत अँपवा और किसी भी लोभ से 
भरत की सीमाओं को लाघकर दूसरे देशों पद 
आक्रमण करने का इरादा नही किया और यही 
समझा कि स्वर्ग भारत मे ही है, भारत की सीमा 
के बाहर जाने से इस स्वर्ग सुख से वचित रह 
जायेंगे । 


बचपन मे प्राय हिन्दुस्तान के सभी बच्चों को 
यह पढ़ाया जाता है कि ससार वी आठ दिशायें हैं 
झोर उतवे अलग अलग दिग्पालक हैं। यह भी 
पढ़ाया जाता है कि उत्तर का राजा कुबेर, पूर्व का 
इन्द्र, पर्शिचम का राजा वरुण, दक्षिण का यम है। 
कुबेद घन के अधिपति हैं तो यम मृत्यु-दण्ड 
देनेवाले देवता हैं। वरुण पानी बरसाते हैं। 
घरुण कही अधिक पानी बरसाने लगे तो वरुण के 
जल वाहन को अग्रत॒र कराने के लिए इन्द्र पर्वेत्तों 
के पर काटने लगते हैं। इस प्रकार आवश्यक 
वर्षा, धूप ब्रादि से समूचे हिन्दुस्तान को सस्य- 
श्यामला बनाकर स्वर्ग में परिणत करते हैं। 
इस तरह चतुरदिशाओ के देवता मिलकर भारत क्के 
भूतल को स्वर्गेमय बनाते रहते हैं। पता नही, 
दक्षिण के दिकपालक को यम बयो कहा गया 4 
हो सकता है कि हिन्दुस्तान के दक्षिण की अग्रनोक 
जिछे कन्याकुमारी कहते हैं उसके दक्षिण में कही 
भी भूमि नहीं है, पानी ही पानी है। भोगोलिक 
दृष्टि से यह्‌ भी स्पष्ठ होगा कि वर्तेमान कन्या 
कुमारी मदिर से ठीक भू विश्व के उत्दर के अतिम 
रे तक दृष्टिपात किया जाय तो भूमि ही भूमि 
पिल्लेगी । दक्षिण का सारा हिस्सा पानी ओऔद 
उत्तर का सारा हिस्सा भूमि होने के कारण सर्वे 
ऐश्वयं का आधार भूमि मानकर उत्तर कुबेर और 
दक्षिण यम का जावास हो गया हो । पश्चिम का 
राजा वरुण क्यो हो गया? इसका जवाब कोई 
बातावरणशास्त्री आसानी से दे सकेगा । भूगोल 
के विदुयायी जानते हैं कि हिन्दुस्तान को सस्य- 


श्यामला बनानेवाली पहनी वर्षा दी घटायें ह्न्दि 
महासागर में जुटती हैं और वे धीरे-धीरे जोर 
पकडती हुई पश्चिम को तरफ प्रस्थान फरती हैं, 
सश्ा-मास्त के सहारे भारत वी पश्चिमी धादियों पे 
टकराती हैं ॥ फेरल तथा कर्नाटक के पश्चिमी 
भाग को मूखलधाद से तर दरती हुई पश्चिम 
महाराष्ट्र को सौचती, आध् प्रदेश, मध्य भारत 
तथा उत्तर भारत वो तप्त भूमि की प्यास बुचाती 
हुई हिमालय की तरफ दौड लगाती हैं। हिमालय 
के उत्तुग शिघरों पर पहुँचने के बाद ही विश्वाम 
लेती हैं। जब हिमालय के मेरे शिघर कलास पर 
पहुँचती हैं तो भगवान शकर के जटाजूद में केंप 
जाती हैं। उसके बाद धीरे धोरे पूर्व की तरफ 
कूच करती हुई, मानसरोवर आदि को घेरती तथा 
ब्रहमपुत्र को प्लावित करती हुई असम मे 
उतरती हैं। चिरा पूँजी प्रदेश की सतत वर्षा 
उन घटाओ का अपना भार उतारना ही तो है। 
घटाओं की इस प्रदक्षिणा को वायुदेव अनुकूल 
परिस्थितियाँ पैदाकर नियत्तित करते रहते हैं। 
शक्र के जटा जूटठ में पहुँचकर वे घटाएँ फंस 
बयो जाती हैं, शरूर के साथ उनका अगांध प्रेम 
क्यों दै? इसके लिए बहुत ही पुरानी तथा रोचक 
भारत के प्रत्येक सक्नी-पुषष की जिहवा प९ बरस 
हुई एक कहानी " गगा-गौरी सवाद” के रूप 
प्रचलित है । 


भूप्भ शास्द्वियों का मानना है कि लाखो वर्ष 
पहले जहाँ इस समय बंगाल की खाडी है वहाँ 
जमीन थी । पुरातत्ववेत्ता तथा मानव शास्त्र 
ज्ञाता भी यह मानते हैं कि पूर्वी एशिया में उत्तम 
कोडि की सभ्यतापूर्ण कई जातियाँ अनेक जनपर्दो 
में बेंटकर बसी हुई थो। बंगाल की खाड़ी की 
स्थान फभी सुसपनन्‍्न प्रदेश रहा औद जहाँ इस 
समय हिमालय दै वहाँ समुद्र था। राजस्थात भें 
उस ज़माने मे समुद्री प्रदेश रहा था। एक 
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समय ऐसी बड़ी भूचाल आयी जिम्से दंग 
खाड़ी फ्ा सारा प्रदेश चहाँ से सरककर हिमालय 
बना बोर वहाँ का समुद्रजल यहाँ आया। 
फरोड़ों वर्षे पहले का यह रिप्ता बटूढ ही रहा । 
पता नहीं, कब भूचाल जायी, कितने लोग ज़्मीन 
में घेंस गये, कौन बचा और कौवन मरा । उस 
जमाने में भारत के अन्य प्रदेशों फे साथ इस 
खाडी-प्रदेश का गहरा संबंध रहा था। इस 
संबन्ध में एक कहानी प्रचलित है। वह यों है । 
एक बड़े नेक राजा उस प्रदेश फऐे शासक थे। उनका 
विदाह प्य हुआ वर्तमाव कैरल की एक कन्या 
के साथ। विवाह होनेवाला ही था कि 
भूचाल की घटना घटी । दुलहिन किरल में रह 
गयी और दुलहा उस ज़मीन के साथ गायब हो 
गया। दुलहिन का प्रेम बड़ा ही गहरा था। 
उसने दूसरी शादी करने से इनकार कर दिया। 
दुलहिंन का पक्का विश्वास था कि दुसहा जिन्दा 
छवएश्य होगा कहीं-न-कहीं भौर अवश्य मुझसे भा 
मिलेगा कन्ी-न-कन्ती । दुलहिन के सामने 
सागर था, तीनों तरफ़ पानी ही पानी । चूंकि 
उस पानी का उस प्रदेश के साथ संबन्ध था 
जहां से दुलहा आनेवाला था, इसलिए उसे 
विश्वाप्त हो गया कि जलदेवी की आराधना 
करने से दुल्हे को जलदेवी वापस ला देगी । सो, 
उसी नाके पर खड़ी होकर जो संसार की भूमि का 
प्रारंभ जौर जल का अंत है, जिसे भारत के लोग 
कम्याकुमारी कहते हैं, अपने पति को वापस पाने 
के लिए तपस्या करने लगी। आज भी वह 
तपस्या जारी हैं और उस कन्या के वर्शन के लिए 
आज भी प्रत्तिवर्ष लाखों लोग कम्याकुमारी में 
पहुँचते हैं। कन्या पत्ति पाये बिना तपस्या 
छोड़नेवाली नहीं है थौद पति उससे शादी करने 
के लिए था नहीं रहे हैं। एक दिच एकाएक 
उसके सामने गंगा रुत्नो के रूप में खड़ी हो गयी 
ओोण बोली-- 


गंगा--मैं तुम्हारे लिए संदेश लायी हूँ । मैं 
उस पुरुष के यहाँ से ब्रा रही हूँ जिनके विरह से 
तुम यूखी हो गयी हो भोर उनसे मिलने क्षे लिए 
जातुर हो । 

गोरी--तुम उनको कंसे जानती हो ? 


गंगरा--मैरा वाम गंगा है। में उनके जदाजूट 
में रहती हैँ । तुम्हारा दुलहा भी तुमको पाने के 
लिए तप कर रहा है। चुम चाहो तो तुमको 
वहां मैं ले जा सकती हूँ । 


गोरी--यह तो आश्चये की वात दहै। चुम 
कहती हो कि उन जटों में तुम बसतो हो जिनको 
मेरे विरह में तपकर उन्होंने बढ़ाया हो । 


गंगा--अवश्य, यदुय्पि सैं उत्तकी जा में बसी 
हुई हूँ वथापि उतके हृदय में तुम्हारा ही स्थान 
है। मुंह से वे तुम्हारा ही नाम लेते हैं। मैं 
उन्तकी जटावासिमी इसलिए बी कि वे मुझे न 
तो अपने हृदय में स्थाव देवा धाहते हैं और न' 
उनकी भंग्र-शैय्या प्रर ही । 


गोरी--यह तो असंभव है, वे तुमकों जढाजूट 
में नहीं रख सकते हैं! मेरे पति सच्चे भारतीय 
हैं। मुझे अपने दिल में रखकर किसी दूसरी को 
बह स्थान नहीं दे सकते हैं । 


गंगा--छुम ऐसा ना सोचो कि तुम्हारे पास 
आज में पहली वार आयी हूँ । में वर्षों से इधय 
से गुजरती रही हूं । तुम्हारे चरणों तक आकर 
भी तुम्हारे तती धर्मे से प्रभावित होने के कारण 
संकोच करती रही । मुंह खोलकर उनका संदेश 
तुम्हें छुचा नहीं सकी । सें आय: वर्ष में कम-से- 
कम एक वार तुम्हारे पास आती रही हूँ । अगद 
तुम मान जाओ तो सुमकिन है कि हम दोनों को 
उतके हृदय में समान स्थान मिल जाय । क्या 
तुम मेरे साथ चलने को राजी हो ? 


डा 


शौरी--कतई नहीं । इस देश की संस्कृति के 
झहनुतार एक पति दो दाराओी को नहीं रख सकते $ 
बया तुम दता सकती हो कि उस पुष्य का नाम 
बया है? ओर कहां रहते हैं * 

गगा--उनका नाम शकर है। वे हिमालय के 
उच्च शिखर पर रहते हैं जो बर्फ से सदा घवलित 
रहता है बोर उतका वाहन वृषभ है ! 


कुमारी गौरी को विश्वास हो गया कि उनका 
दुलहा वही है जो वृषभ पर चढ़े कभी-क्ी उनसे 
मिलने (पूर्वानुराग) आया फरते थे। कुमारो 
को यह भो भरोत्ता हो गया कि उनका पहि 
किन्दा है भोर गगा से पहला प्रेजा है ! 


गौरो--यह सभव नही है कि भारत फे इस 
प्रदेश की प्रथा के अनुसार मैं उनके प्राप्त जाऊँ। 
हमारी सभ्यता यही है कि वे चाहे ठो मेरे पाव 
आवे। उनको अपने पास्त रफ़ने के लिए मैं 
तेयार हूँ। तुम वापस्त जाओ बोर उनको बुला 
लाओ। में तुमको मांगा इनाम दूंगी। ” 


कुमारों की वार्तों से निराश होकर गंगा ने 
दक्षिण की तरफ़्से ही अपनी परिक््मा को 
चालू रखा [ 

कहना न होगा कि उबत लोकक्घा में भारत 
के भौगोलिक एक्त्व को कितनी प्राधवान साँको 
अकित को गयी हे जिछका घिरा घाम कर भारत- 


वर्ष की भावात्मक एकता के धिहद्वार त्रक 
बासानी से पहुँच सकते हैं । 


भारतीय ससकृति नदी मूत्तक है। बसे तो 
ससार की अधिडाश सस्कृतियां नदो मूलक हो हैं। 
कारण इसका यह हो सहृठा है कि संदसे पहला- 
प्राणे उदऊ से पैदा हुआ हो । इसो लिए ईश्वर का 
पहला अवबार भारतीय मत्स्य मानते हैं और 
पानी की यूजां करना भारतीय जनता कौ पुरादी 
मोर महजपूर्ण परंपयम मे एक है। यहो कारण 


है हि भारतीय नदियों के धटों पर वारहबर्षोद 
मेले लाते रहते हैं। सबसे महत्वपूर्ण ह्दी 
भारतीयों के लिए गंगा है । इमलिए भारतीय 
जहा कहीं भी पानी छूठा है उत्ते गंगाजल मान 
लेता है, चाहे वह नदो-जल हो अदवा कर ] 
इसरा विशेष कारण यह भो हो सकता है कि 
प्रायः सभी भारतीय नदियों का उद्गम, बर्तम 
बहनेवाली घास का धादुर्माव एक हो जगह से है। 
इसोलिए सबेरे उठते ही “नदी नहाते” भारतीय 
अपना धर्मे मानता है। पानी में उतरते ही बीच 
उठना है +-- 

गंगे व यमुने चेंय, गोदावरि घरस्वति ] 

नमंदे द्विधु कावेरि जलोस्मिनु सन्तिधि छुरआा 


इन नदियों का नाम लेना भारतीय बपना हा 
क्यो समझते हैं? इसका भो एक भोगोतिक, 
साह्कृठिक, घ/मिक बोर देशमरित का पूर्ण दृध्टि- 
फोण है । जहाँ हिन्द-महासागर में वर्षा खतु को 
प्रारप्िक धाराएँ छा जाती हैं वे अपने साथ जले* 
कुंभ लिए जविराम गति से उत्तर पश्चिम बी 
तरफ दोडती हुई सदसे पहले कावेरी नदी रे छ्की 
भरती हैं। फिर एृष्णा, गोदावरी, नर्मदा, पिएुं, 
यमुना, गगा, ब्रहपुत्र आदि नद-नदियी को पुष्क्ल 
जल से लघालद भर देतो हैं। में ही नदियाँ 
भारतीय जनता को प्राणवान नीर दूवारा अन्त 
तथा ऐश्वर्य देती रहती हैं। इनमे सबसे अधिक 
ऐश्वयं शालिनी गया होने के कारण गंगां, जल का 
पर्याधवादी हो गया है। ध्यान रहे कि इस सभी 
नदियों का पानो मततोगत्वा उसी जगह पर पहुँचे 
जाता है जहाँ से वह घ॒ढा कुंमो मे भरकर भारद- 
भ्‌ को सस्पश्यामला बनाने के लिए प्रध्यान करती 
हैं। इप्से हमारो भोगोलिक, सापत्तिक जी५ 
सास्कृतिक एकत्ता जटूट और अ्रविभाग्य बने 
जाती है। इन नदियों का पानो पदित्त ही वही, 
बअलदाता बनने के लिए आवश्यक बल-्संपरत 


श्ज्ध 


इसलिए भी समझा जाता है कि बह पहाड़ों- 
जंगलों से बहते हुए अपने साय ज्ञमीन को उर्वरा 
बनाने योग्य खाद भी ले बाता है। सारी जल- 
राशि में 9-फ़ो सदी उत्तर से दक्षिण की ओर 
चहुनेवाला पाती है। इसी कारण से दक्षिण के 
सभी राजे-महाराजे, साधु-संन्यासी, संतत-योगी, 
आचार्य-शिक्षक सांस्कृतिक प्रेरणा के लिए उत्तर 
की तरफ़ देखते रहे हैं, प्रेरणा करते रहे हैं। 

अपने उद्गम, प्रस्थान, प्रवाह और मिलन- 
संगम के ज़रिए भारतीय जन-जीवन से लिपटी 
ये चदियाँ भी भारतीय आत्मा की एकम्रेव 
जीवंत सत्ता का ही निर्धोष कर रही हैं। इस 
तब्प-प्रहण में भारतीय मन को लवलेश न्नी शंका 
महसूस नहीं हो सकती है । 

बास्तव में इस महान देश का अगर किसीने 
पूरा सर्वेक्षण कर उसका भौगोलिक तथा सांस्कृतिक 
नब॒श। खींचा है तो सबसे पहले आचार्य शंकर से 
ही यह कार्य किया था । मुश्किल से वे जब तीन 
दशक की भी उम्र के नहीं थे लगभग सवा हज़ार 
वर्ष पहले हिन्दुस्तान की परिक्रमा कर, उसके 
चारों सीमा-तठों का. अवलोकन कर चार घाम 
बनाये जिनमें, सवप्ते बड़ा और महत्वपूर्ण बदरो- 
नारायणधाम, कन्याकुमारी से दो हज्ञाद मील के 
फ़ासले पर क्षाज भी अपना तेथय विकीर्ण कर 
रहा है। श्री शंकराचार्य के समान कांत-दर्शी 
और तैजस्वी व्यक्षित को भारत की मिट्टी 
ही पैदा कर सकती है जिसमें मनीषी, कवि, पंडित, 
दर्शनशास्‍त्नी, समाजवादी गौर राजनीतिज्न का 
समष्टिगत विक्तास द्रष्टव्य है। भारतोय 
संस्कृति की राशी में उनके अनुदान का विश्लेशण 
हजारों पृष्ठों में, कई अंधों में किया जा सकता है 
और किया गया भी है। श्री शंकर पहले व्यक्ति थे 
जिन्होंने उत्तर से जाये हुए जैन तथा बोद्घ धर्मे 
फो बुद्धि की अर्ति में तपाकर, तक की कसौटी में 


कसकर छद्भुत व अनोखा रूप बताकर उत्तरापध 
को ही दिया। उन्होंने भारत-धर्म के पाये 
उत्तर में ही मज़बूत किये; वहीं पर झपनी 
जीवन-यात्ना भी समाप्त की । बारह हजार फूट 
ऊँचे केदारताध बीर बदरीनाथ के शिखरों पर 
खड़े होकर बारह सी वर्ष पहले दक्षिण के अपते 
प्रदेश केरल की तरफ़ उन्होंने अपने बंत्ेत्न से 
देखकर प्रेरणा की वाणी सुवायी होगी कि 
“प्रत्येक दक्षिण भारतोय को अपने को जीवन- 
मुक्त बतसे के लिए ज्ञानोपार्जन करना पड़ेगा 
ओर अजित ज्ञान का विप्तृत रूप से व्यापत 
करना होगा, हिमालय की तरफ़ प्रयाण क्का 
अपना रुख बताना बपने जीवन का कर्तव्य मानना 
होगा। यही आधवाज़ प्रतिदिव बदरीबाथ से 
अलकनंदा में उत्तरती हुई नदियों की आवाज से 
मेलमिलाती हुई दुर्व समृद्र में लहरें उठाती हुई 
कन्याकुमारी के मंदिर की सीढ़ियों से दकराकर 
श्री शंकर का संदेश घुनाती रहती है । 

श्री शंकराचार्य की आवाज़ को सुमसेवाले 
दक्षिण भारतीयों ते बिगत हज़ार वर्षों भें भपना 
धर्म अच्छा निभाया, प्रतिभा-प्रामाणिकता के साथ्‌ 


_विंभाया। सभी दक्षिण भ(रतीय उन पृर्व॑वर्सी 


संस्कृति पुरुषों के अनुगामी हैं इसका विस्मरण 
एक निमिष के लिए भी चहीं किया जा सकता है। 


दक्षिण भारत, बिम्में माश्न, तमिल, केरल, 
कर्नाटक सम्मिलित हैं एक बहुत बड़ा भाग है। 
उच्च शिखरीय विंध्यरेखा हज्ारों वर्ष तक 
दक्षिण भौर उत्तर के बीच को भले ही बाधा- 
रेखा बनी रही हो, फिर भो दक्षिणापथ के चारों 
प्रांतों ने अपनी मोलिकता ओर प्रतिभा के दुवारा 
विन्ध्य को पारकर उत्तरीय भारत पद सांस्कृतिक 
विजय पायी थी। यह विजय-संपरित एक बहुत 
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बडी विरासत है। आज के जमाने का तकाड़ा 
है कि अगर उत्त महाव गौरव को णो हमारे 
पूर्दैजों ने कमाकर दिया हैं बताये रखना है, विध्य 
के उत्तर ब्था दक्षिण के भू-भाग को सास्क्ृतिक, 
घामिक, राजनैतिक, सामाजिक तथा दार्शनिक 
दुष्टि से एक बनाना है त्तो इस देश की परपरा मे 
पतली पुरी हुई इस भारते-वसुघरा की सुगध में 
सती हुई ऐसी एक वाणी की सपन्‍्त सृप्दि करनी 
होगी जिप्के दुवारा अपने पितरों का ग्ोरव बढ़ा 
सर्व और बर्तेमाव करतेव्यों का पालन कर सके | 
उस वाणी को भारत के राष्ट्रीय जागरण के 
बेतालिकों ने, भारतीय मुव्ति-तप्राम के सेवानियों 
मे राष्ट्र फे पुरर्गठन के राजपुरुषों ने, आचार्य 


शकर, महात्मा ईसा कौर और हजरत मुहम्मद 
के विश्वजनीय आाद्णों से छत्करः अवतरित 
नवभारत के साक्षात्‌ राष्ट्रपिता से बाप दिया 
और उसको छागे बढाया, सपन्‍त छिंया। 
उसका नाम रा “हिन्दी” जिसवा काम है 
भारत को एकता फो सपन्‍त कंरन)। इंप 
सपन्‍नता को कार्यान्वित करने का गुरुतर भार 
दक्षिण भारत हिन्दी प्रभार सप्ता के ऊपर है। 
छप्तके कार्येकर्ता णब्र अपने राष्ट्र की प्राचीन तथा 
अर्वाचीन गरिमा को समझेंगे और उस्ते समृद्ध 
करने का तत मन घन से कार्य फरेंगे तभी उसके 
जत्मदाता महात्मा गाधी के ध्येय यो सिद्ध 
होगी, उनकी शहीद आतत्पा को शाहि मिलेगी । 


छः 


भारत में अग्रड़ी को राष्ट्रआाणा बनाने की अभि में ऐसे ही लोग व्यस्त हैं 
जिन्होंने अभ्रज़ी छोड क्सी भारतोय भाषा एर अधिकार नहीं पाया सदा साहबी ठाठ में 
रहे कोर कभी दयाल भी नहीं किया कि देश की जनता भी किसो साया से सब रदनी है 
और उसवा साहित्य जहाँ तक शुदघ साहित्य का सवध है विश्व को किसी भी भाषा से 


पौछ नहीं है । 


“महापड्ित राटुल सहित्यायते 


2 


हिंदी का राष्ट्रमाथा बनाने के 
सस्कृति रा राजसूद यत्त समझता हूँ। 


हेतु होनेवाले झभो भनुष्ठानों को में भारतीय 


+-भाचाये क्षितिमोहन सेत 
(शाति निवेदन) 
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राष्ट्रकषि डॉ० रामधारी सिंह “दिनकर " 
हिन्दी सलाहकार, भारत सरकार, 
नयी-दिल्‍ली 


गांधीजी और हिंन्दीं प्रचार 





गाघीवाद तथा समाजवाद के सकमणीय जीवन-दर्शन के 
युगचारण श्री दिनकरजी पर-सत्ता की मुलाजिमत में भी 
प्रच्छ्त सामों से हुँकार भरते रहे थे कि / सुनूं क्या सिछु ! 
मैं गर्जन तुम्हारा, स्वयं युगधर्म की हुँकार हूँ” मगर “ बी 
है लेखनी कहदा मना है ”। स्वतंत्रता के वाद, "उर्वशी 
और “कुरुक्षेत्र ” के लक्ष-लक्ष पाठकों को आपके दिल व 
दिमाग के दर्शन मिले । गदूय-पदूयात्मक कृतियाँ पुरस्कृत 
हुई । डाक्टर बने, उपकुलपति भी बने, और संप्रति केन्द्र 
सरकार के हिन्दी सलाहकार पीठ को भी रोशत कर रहे 
हैं। मगर वस्वुतः राष्ट्रभारती के वरद पुत्र ” दिनकर ” 
# उदयाचल ”” से आज भी किसी “परशुराम की प्रतीक्षा 
में " दक्षिणायनी बने हुए है; अहिन्दी भारत को हो हिन्दी 


शाधि-युग से पूरे तक हिन्दी का प्रचार, 
साहिस्यिक घरातल पर, श्रयाग का हिन्दी 
साहित्य-सस्मेलन करता था, काशी की नागरी 
प्रचारिणी सभा करती थी। स्वामी दयानन्द 
हिन्दी को आर्य भाषा कहते थे ओऔय उसका प्रचार 
उन्होंने, राष्ट्रभाषा के रूप में किया था। जहाँ 
तक हिन्दी के शिक्षा का माध्यम होने का प्रश्न है, 
इस दिशा में भी आदिप्रयोग आयेसमाजियों ने 
शआारंभ किये थे तथा स्वामी श्रदूधानन्द (पं० मुंशी- 
राम) जी महाराज ने गुरुकुल की स्थापना करके 
इस कार्य का श्रीगणेश फय दिया था। किस्तु, 
अहिन्दी-भाषी प्रान्तों में हिन्दी के विधिवत्‌ प्रचार की 
दिशा भें तब तक कोई कदम उठाया नहीं गया था। 
पब हिन्दी साहित्य-पम्मेलत के इन्दौर-अधिवेशन 
(माचे, सन्‌ 799 ई०) के समाप्ति महात्मा 
गांधी चुने गये । 


का भाग्य-विधायक मानते है । 


इन्दौरवाले सम्मेलन का भाषण तैयार करने 
के पूर्व गांधीजी ने रवीन्द्रनाथ, एनी बेसेंट, 
मालवीयजी, तिल्नकजी आदि देश के कुछ बड़े 
चेताओं से इस बारे में पत्-व्यवहार दूवारा राय- 
मशविरा किया था किं-- 


2. क्‍या हिन्दी (भाषा या उ्दं) अन्तःप्रान्तीय 
व्यवहार तथा अन्य राष्ट्रीय कार्यवाहियों के लिए 
उपयुक्त एकमात्र राष्ट्रीय भाषा नहीं हैं? 


&, क्या हिन्दी कांग्रेस के आगामी अधिवेशनों में 
मुख्यतः उपयोग में लायी जावेवाली भाषा न होनी 
चाहिए ? 

2. क्या हमारे विदुयालयों और महाविद्या- 
लयो में ऊँची शिक्षा देशीभाषाओं के माध्यम से 
देता वांछदीय ओद संभव नहीं है? ओर क्या 
हमें प्रारंभिक शिक्षा के बाद हिन्दी को अपने 
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विद्याक्षपों मे अनिवार्य दिवतीय भाषा नही बना 
देना चाहिए ? 

/ में महमूत करता हूँ कि यदि हमे जन- 
साधारण तक पहुँचता है और यदि राष्ट्रीय सेवको 
को सारे भारतवर्ष के जनताधारण से सम्पर्क 
करना है, तो उपर्युक्त प्रश्न तुरन्त हल किये जाने 
चाहिए। ” 

(सं गा वा खण्ड ॥$ पृ ॥१ ७0) 


सभी नेताओं ने गाधीजी को अनुकूल उत्तर 
भेजे। कविवर रवीद्धताय ठाकुर ने लिखा था, 
४ वास्तव में भारत में अन्त प्रान्तोय व्यवहार के 
लिए उपयुत्रत राष्ट्रीय भाषा हिन्दी ही है। किन्तु 
में समझता हे कि दीघंकाल तक हसे हम लागू 
नही कर सकेंगे 

भाषा के सबन्ध में गाधीजी के अपने विचार पूर्ण 
रूप से परिमाजित ओर प्रोढ हो चुके थे । फिर 
भी इन्दौर जाने के पहले उन्‍होंने अपने समकालोन 
नेताओं से मत लेकर अपने विश्वास को और प्री 
पुष्ठ बना लिया। % माचें, सन्‌ 08 ई० को 
इन्दोर मे सभापति के भच से गाधी ने जो भाषण 
दिया, उप्तके कुछ मुख्य अश नोचे उद्धृत किये 
जाते हैं. 

४ यह भाषा का विपय बड़ा भारो और बड़ा 
ही महत्वपूर्ण है। याद सब नेता सब काम 
छोड़कर फ्ेदल इसी विपय पर लगे रहें, तो 
बच्च है । 

* शिक्षित वर्ग, जेघा कि माननोय पष्डितजी 
(मालवीयजी) ने अपने पत्न मे दिखाया है, अग्रेजी 
के मोह मे पड गया है और अपनी राष्ट्रीय मातृ- 
भाषा से उसे असन्तोष हो गया है । ” 


* हमे ऐसा उद्योग करना चाहिए कि एक 
दर्ष मे राजकीय सभाओं मे, काग्रेस मे, प्रातीय 
भाषाओं में और अन्य समाजो और सम्मेलनों से 


अग्रेजी का एक भी शब्द सुनापी नही पडे। हम 
अग्रेजी का व्यवहार दिलकुल त्याग दें।....आप 
हिन्दी को भारत यो राष्द्रभापा बनने का गौरव 
अदान करें । 

४ हिन्दी भाषा को व्याख्या का थोडा-सा छशल 
करना आवश्यक है। मैं वई वार व्याध्या कर 
चुका हूँ कि हिन्दों वह भाषा है, जिसको उत्तर में 
हिन्दू व मुसलमान बोलते हैं मोर जो नागरी 
अथवा फ़ारपी लिपि में लिपी जाती है। यहें 
हिन्दी एकदम सस्कृत-मय्री नहीं है। ने वहें 
एबदम फारसो शब्दो से सदी हुई है ॥ देहाती 
बोली से मैं जो माधुयें देखता हूँ, बहू न लघवऊ 
के मुफतमान भाइयों को बोली में, ने प्रयाग के 
पहितों को बोलो में पाया जाता हूँ। भाषा 
वही श्रेष्ठ है, जिधकों जनसमूह्‌ सहज में समझ ले। 

“ हिन्दु-मुसलमानो के बोध जो भेद किया 
जाता हैं, वह कृत्िम है। ऐसी हो फ़त्रिमता 
हिन्दी व उदू भाषा के भेद मे है। हिन्दुओं की 
बोली से फारसी शब्दों का सर्वधा त्याग और 
मुसलमानों की बोली में सस्कृत का स्वंधा त्याग 
अनावश्यक है। दोनो का स्वाभाविक संगम 
गगा-जमुना के सगम सा शोभित शौर अचल 
रहेगा। मुझे उम्मोद हैँ कि हम हिन्दो-उ्दू के 
झगड़ो में पडफर अपना बल क्षीण नहीं करेंगे! 
लिपि की कुछ तकलीफ जझूर है। मुसलमान 
भाई धरदी लिवि में ही लिखेंगे, हिन्दू बहुत 
करके नागरो मे लिखेंगे। राष्ट्र मे दोनो लिवियो 
का ज्ञान अवश्य होना चाहिए। इप्तमें कुछ 
कठिनाई नही है । अन्त भे जिस लिवि में ज्यादा 
सरणता होगो, उधकी विजय होगी । 

“आज भी हिन्दी से स्पर्णा करनेवाली कोई 
दूधरी भाषा नहीं है। हिन्दी उर्दू का झगड़ा 
छोडने से राष्ट्रभापा का सवाल सरल हो जाता 
है। हिन्दुओं को फारसी के शब्द थोष्टे बहुत 
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जानने पड़ेंगे । इस्लामी भाईयों को संस्कृत 
शब्दों का ज्ञान संपादन करना पड़ेगा । ऐसी लेन- 
दैन से इस्लामी भाषा का वल बढ़ जायेगा और 
हिन्दू-मुखलमानों को एकत्ता का एक बहुत बड़ा 
साधन हमारे हाथ में आा जायेगा । अंग्रेजी भाषा 
का मोह दूर करने के लिए इतना अधिक परिश्रम 
करना पड़ेंगा कि हमें लाज़िम है कि हम हिन्दी- 
उदूँ का झगड़ा न उठावें ) ” 

(सं. गा. वां. खण्ड 8, पृ. 29-90) 


गांधीजी आरंभ से ही सोचते आ रहे थे कि 
जो भाषा उत्तर के हिन्दुओं, मुसलमानों, सिश्नणों, 
पारसियों और किस्तानों की रुचि की भाषा होगी, 
उदठ्ती भाषा को सारे देश को ग्रहण करना 
चाहिए। इस बार उन्होंने हिन्दी साहित्य सम्मेलन 
के मंद्र से उस भाषा की सिफ़ारिथ की गोद 
सम्मेलन में उसे पसंद किया | 


जहाँ तक अंग्रेजी का सवाल है, ग्रांघीजी ने 
जपने इल्दोरवाले भाषण में कहा था--- 


४ कहना जावश्यक नहीं कि अंग्रेजी भाषा से में 
दुवेप नहीं करता हें । अंग्रेज़ी साहित्य-भंडाय से 
मैंने भी बहुत रत्तों का उपयोग किया है। 
अंग्रेज़ी भापा की भाफ़त हमें विशान भादि का खूब 
ज्ञान लेना है । अंग्रेज़ी का ज्ञान भारतवासियों के 
लिए बहुत आवश्यक है। लेकिन इस भापा को 
उसका उचित स्पाच देना एक वात है, उसकी जड़- 
पूजा करता दूसरी बात हैं ।” 


अंग्रेजी का उचित स्थान इस देश में ज्ञान की 
भाषा का स्थान (लेंग्वेज आवू कांग्रेहेंशन) ही हो 
सकता है, शिक्षा और शासन के कार्य तो इसी 
देश की भाषाओं में किये जाने चाहिए। बीय 
यह केवल इसलिए नहीं कि उससे हमारे स्वा- 
भिप्तान की रक्षा होती हैं, बल्कि इसलिए कि 
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शासत्र और न्याय के कम जब जेतता की भाषें) 
में चलते हैं, तब उत्तसे जनता की शिक्षा होती है । 


“ हमारी कानूती सभाओं में भी राष्ट्रीय भाषा 
दुवारा कार्य चलना चाहिए। जब तक ऐसा नहीं 
होता, तव तक प्रजा की राजनैतिक कार्यों में ठीक 
तालीम नहीं मिलती है। हमारे हिन्दी अख़बाय 
इस कार्य को थोड़ा-सा करते हैं, लेकिन प्रजा को 
तालीम अनुवाद से नहीं मिल सकती हैं। हमारी 
अदालतों में जहर राष्ट्रीय भाषा भौय प्रान्तीय 
भाषा का प्रचार होना चाहिए। न्यायाधीशों की 
माफ़ंत जो तालीम हमको सहज ही मिच 
सकती है, उस तालीम से आज प्रजा वंचित रह 
जाती है !” 


“जब तक हम हिन्दी भाषा को राष्ट्रीय और 
अपनी-अपनी प्रान्तीय भाषाओं को उत्तका योग्य 
स्थाव नहीं देते, तव तक स्वराज्य की सब बातें 
निरथ॑क्त हैं । 

सन्‌ 98 ई. वाले इन्दीर-पम्मेलन में दो बातें 
बड़े महत्व की रहीं । एक तो थह कि गांधीजी ते 
सम्मेलन के संच से अपनी हिंन्दी-विषयक करपना 
को व्याय्या अस्तुत की और सभा ने उसे पसंद 
किया। ओर दूसरा वह प्रस्तावों जिसके दुधारा 
दक्षिण भारत में हिन्दी-प्रचार की भावश्यकता पर 
जोर दिया गया था। उस समय दक्षिण के चारों 
भाषा-भाषी प्रदेश एक ही मद्रास प्रेसिडेन्सी' के 
अंग थे और गांधीजी राष्ट्रभाषा की कठिनाई 
को सबसे ऊपर मानते थे। ” सबसे कठिन 
मामला द्वाविड़ भाषाओं के लिए है। वहाँ वो कुछ 





. इस प्रस्ताव का आशय यह था कि प्रत्ति बर्ष छह 
दक्षिण भारतीय युवक हिन्दी सीखने को प्रयाग भेजे जायें 
और हिन्दी भाषा-भाषी छः युवकों को दक्षिणी भाषाएँ 
सीखने तथा साथ-साथ वहाँ हिन्दी का प्रचार करने के 
लिए दक्षिण भारत में भेजा जाय । 
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प्रयल ही नहीं हुआ है । हिन्दी भाषा सीखनेवालै 
शिक्षकों को तैयार करना चाहिए। ” 


दक्षिण भारत में हिन्दी के प्रचार के लिए 
इन्दौर-प्रम्भेलन ने छह सदस्यों वी एक समिति 
बनायी, जिएमे गाधीजी और टण्डनजी भो थे । 
इसी सम्मेलन में दक्षिण भारत से हिन्दी प्रचार के 
लिए महाराज होलकर योर सेठ सर हुकुमचन्द ने 
दस-दस हजार रुपयो के दान दिये। प्रचार के 
लिए सम्मेलन ने जो प्रस्ताव स्वीकृत किया, उसमें 
यह बात थी कि हिन्दी सीखने के लिए दक्षिण के 
छह नवयुवक उत्तर भारत दुलाये जायें | 


इन्दौर-सम्मेलन 29 मा को हुआ था। श 
मार्च को गाधीजी ने समाचार-पत्नों को एक 
छोटा-सा लेख भेजा, जिप्तमे उन्होंने हिन्दी प्रचार 
समिति की रचना का जिक्र किया और कहा कि 
/ हम ऐसे छह तमिन्न भोर तेलुगू भ्रापी होनहार 
ओर सच्चरित्न तर्षों के नाम चाहते हैं, जो तमिल 
और तैलुगू-सापी जनता भे हिन्दी का प्रचार 
करना ही जीवन का ध्येय बनाने को दृष्टि से 
हिन्दी सीखना शुरू करें। प्रस्ताव के अनुसार 
इन्हें इलाहाबाद था बनारस मे रखकर हिन्दी 
सिखायी जायेगी । ....वेसते तो देश में एक बडा 
प्रबल आस्दोलन खड़ा होना चाहिए, जो हिन्दी को 
दिवतीय भाषा के रूप मे पब्लिक स्टूलो में लागू 
कराने पर शिक्षा-अधिकारियो को विवश कर दे ! 
परू्तु सम्मेलव ने महसूस किया कि मद्रास प्रान्त 
में हिन्दों का प्रचार तुर्त ही आरम्भ किया जाना 
चाहिए। इसीलिए उपयुवत प्रस्ताव रखा 
गया है ।....धमित्ति हिन्दी सिखाने के लिए इच्छरू 
लोगो को नि शुल्क हिन्दों पढ़ाने के लिए तमिल 
थौर बा-पभ्र जिलों में हिन्दी अध्यापक भेजने को 
बात सोच रही हैं । ” 


(सर गो था खण्ड, $ पृ $3) 


गांधोजी गरम लोहे को ठडा होने देनेवाले 
आदमी नहीं थे। सम्मेलन के बाद उन्होंने 
दक्षिण के बुछ प्रमुष नेताओं से लिखा-पढ़ी की 
ओर अयदारों भे लेख भी लिखे ) “गांधीजी के 
उप्र विचारों को पढ़कर दक्षिण के बुछ उत्साही, 
देशप्रेमी युवकों फा ध्यान हिन्दी की ओर आकृष्ट 
हुआ। उन्होंने हिन्दी पढने की इच्छा प्रकट 
करते हुए गाघीजी से प्रार्थना की कि हिंन्दी पढ़ाने 
के लिए एक सुयोग्य अध्यापक को दक्षिण में भेजा 
जाय।” इस प्रार्थना पर गराधीजी चुप नहीं रह 
सकते थे, न वे इस बात का इन्तजार फर सकते 
थे कि दक्षिण जाने को तैयार युवक फद और कहाँ 
मिलेंगे। निदान, हिन्दी वी सेवा के लिए 
उन्होंने अपने सदसे छोटे और मेधावी पुत्त स्वर्गीय 
देवदास गाधो को मद्रास भेज दिया । देवदास की 
उम्र उत्त समय केवल शअठारह घपें की थी । यह 
8 मई, सन्‌ 08 ई को बात है । 

मद्रास में हिन्दी का पहला बर्गे ता. !8 मई, 
सन्‌ 98 ई में ही जूला और उसका उद्धाटव- 
समारोह होमझूल लोग के दपपर ग्राइवे में मनाया 
गया। इस समारोह को अध्पक्षता डा० सो पी. 
रामस्वमी ऐय्यर में की घी और उश्तका उद्घाटन 
श्रीमत्ती एनी बेसेंट ने किया घा। अध्यक्ष और 
उद्घादिका, दोनों ने दक्षिण मे हिन्दी-प्रचार- 
योजना की भूरि-भूरि प्रशता की और लोगो का 
आहेवान किया कि वे इस योजना को हुए तरह से 
सफल दनायें | 

हिन्दी भारत की राष्ट्रभापा हो, यह बाह 
बोलो तो बहुत दिवोंसते जा रही थी, डन्‍्तु मर 
पैक किसी भो भेता ने इस विचार का सक्रिय 
बनाने का अयास नहीं किया था यह गांधोजओी 
के व्यक्तित्व की महिणा थी कि वे जिम कार्य का 
धुभारभ करते थे, देश उसे अपना पुनौत कार्य 
मसावकर अपना लेता था। पांधीजी के उत्साह 
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का प्रभाव एनी बेसेंड परु इस ज़ोर से पड़ा कि 
अपने दैनिक पत्न “न्यू इंडिया! में वे अंग्रेज़ी 
अनुवाद के साथ हिन्दी लेख म्री प्रकाशित 
करने लगीं। “वे हिन्दी का राष्ट्रभाषा होता 
अत्यन्त आवश्यक और अंगरेजी का इस देश की 
राष्ट्रभाघा वन जाना देश के लिए खतरनाक 
समझती थीं। उनका फहना था कि जिस दिन 
अंगरेज़ी हिन्दुस्तान की राष्ट्रभापा हो जायगी, 
उस दिन समझ लेना चाहिए कि हमारी बरबादी 
शुरू हो गयी। उनकी राय से एक देश के 
मुट्ठी-भर लोगों का दूसरे देश के करोड़ों लोगों 
पर हुकूमत करना देश की भारी मुसीबत है। 
तिसपर भी उस देश की भाषा को मिटाकर 
विदेशी भाषा को वहाँ की जनता पर जबर्दस्ती 
थोप देना अत्यन्त विनाशकारी कार्य है|”? 

इन्दौर-सम्मेलन के प्रस्ताव के अवुसाद दक्षिण 
के छह युवकों को हिंस्द्ी सीखने को प्रयाग जावा 
भा। ठीक छह तो नहीं, किन्तु पाँच युवक गौर 
युवत्तियाँ गांधीजी से प्रेरित होकर हिन्दी सीखने 
को प्रयाग गये। ये पाँच व्यक्ति थे, पण्डित 
हरिंहर शर्मा और उनकी सहधर्भिणी, श्री वन्दे- 
भातरम्‌ सुन्रहमण्यम्‌ और उनकी सहर्धाभिणी तथा 
पष्डित शिवराम शर्मा । कौर जो शिक्षक इन्हें 
हिन्दी पढ़ाते थे, उनके नाम थे श्री हरिभ्रसाद 
द्विवेदी (वियोगी हरि) और पण्डित गणेशदीन 
त्रिपाठी । 

यांधीजी का पुण्य-प्रताप इतवा बड़ा था कि 
जब देवदासजी ने मद्रास में हिन्दी वर्ग आरंभ 
किया, उसमें हिन्दी पढ़ने को मद्रास के कुछ बहुत 
अच्छे लोग आ गये, जिनमें से सर्वेश्री सदाशिव 
ऐथ्यर (हाईकोर्ट के स्थायाधीश), श्री वेंकटदाम 
शास्त्री (सुप्रतिदृध बकील), श्री के. धाष्यम्‌ 


4, दक्षिण में हिन्दी प्रचार आंदोलन का समीक्षात्मक 
इलिहास । लेखक: श्री पी. के. केशवद तायर । 





बय्यंग्रार, श्री एन. सुस्दर ऐव्यए, श्रीमती 
अंबुजम्माल, श्रीमती दुर्गावईं, श्रीमती रुक्मिणी 
लक्ष्मीपत्ति आदि के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय 
हैं। मद्रास में जो हिन्दी-कार्य बारंभ हुआ, 
उसका समर्थन केवल एनी वेसेंट की “स्पू इंडिया? 
ही नहीं, मद्रास के सुप्रसिदृध दैनिक “हिन्दू? 
आदि भी करते थे। 

इन्दौर-प्म्मेलब के प्रस्तावानुसार तथा गांधीजी 
की प्रेरणा से उत्तर भारत के जो युवक घीरे- 
धीरे दक्षिण को गये, उनमें से पं० प्रतापनारायण 
वाजपेयी, पं० रामानंद शर्मा, श्री क्षेमानन्द राहत, 
श्री रामभरोसे श्रीवास्तव, पं० हृषीक्रेश शर्मा, 
पं० अवधनन्दन,  पं० रघुवरदपाल मित्र, श्री 
जमुनाप्रत्ताद, पं० देवदूत विद्यार्थी, पं० राम- 
ग्रोपाल शर्मा आदि के नाम विशेष रूप से 
उल्लेखनीय हैं। समभ्‌ 98 ई. में परिव्राजक 
स्वामी सत्यदेव भी हिन्दी-प्रचाशक बनकर मद्रास 
पहुँच गये थे । 

मद्रास में हिन्दी प्रचार का कार्य ज्यों-ज्यों 
बढ़ता गया, त्यों-त्यों धव की भरावश्यकता भी 
बढ़ती गयी। इन्दौण में सेठ हुकुमचन्द और 
महाराज होलकर से बीस हज़ार की रकम 
गांधीजी को मिली थी ओौय गांधीजी ने उसे 
सम्मेलन को दे दिया था, क्योंकि मद्रास का कार्ये 
सम्मेलच का ही कार्य समझा जाता था। सत्तू 
920 ई. में अग्रवाल महासभा ने 80 हजार और 
श्री घनश्यामदास बिड़ला ने 70 हृज्जार रपये इस 
कार्ये के लिए गांधीजी को दिये। आरंभ में 
इसी धनराशि से दक्षिण में हिन्दी प्रचार का , 
कार्य चलता रहा । 

सन्‌ 980 ई. तो भारतीय क्षितिज पर महात्मा 
मांधीरूपी सूर्य के उदय का वर्ष बत यया। उस 
समय से गांधीजी ने हिन्दी-प्रचार के कार्य को 
देश के तीन सबसे महत्वपूर्ण कार्यो में स्थान दे 
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दिए । जब वे होमहूल लींग से सबदूध हुए, 
अपने वश्तव्य में उन्होंने घोषणा की छि- 


श्री राय में स्वराज्य शीघ्र प्राप्त करने का 
साधन स्वदेशी, हिन्दू मुस्लिम ऐवय, हि दुष्तानी को 
शप्द्रभापा मानना और प्रातों का आाषात्रो के 
अनुप्तार नये पिरे से निर्माण करता है। इपलिए 

सौग वो मैं इन कामो में लगाता चाहता हूँ 7 
(बौद्रेस दा इतिहाम 78) 


सन्‌ !99) ई में असहयोग आदोहन के चलते 
सारा देश राष्ट्रीयया के आवेश से हिलने लगा 
और प्राय प्रत्येक्ष प्रास्त में राष्ट्रीय विदृयापी5, 
कालेज और स्कूल खुल गये, जिनमें प्रधानता 
अग्रेज़ी की गही, वरनू हिन्दी तथा प्रादेशिक 
आपाओं की थी। शिक्षा के क्षेत्र मे यह नया 
आन्दोलन था तथा उससे हिन्दी का पक्ष, आपसे 
आप, प्रबल ही गया । 


तमिलनाडू का सर्वेप्रथम. हिन्दी प्रचारक 
विद्यालय सन्‌ 988 ई में ईरोड में खुला। 
उसका उद्धादन प मोतीलाल नेहरू ने किया या 
और यह विद्पालय द्रविड कछऊफम्‌ के प्रत्िद्ध 
नेता शो ई वी रामस्वामी नायरकर के मकान पर 
खोला गया था। 


दक्षिण में हिन्दी का जो प्रचार कार्य चल रहा 
था, उसका निरीक्षण करने को बाबू पुष्पोत्तम 
दास टडन सन्‌ 989 ई में दक्षिण भारत गये ॥ 
उठ्ती अवसर पर उसकी भेंट कामकोटि (काची के) 
शकराचायेजी से हुईे। स्वामी ने हिन्दी, कार्य 
करने के लिए एक सौ रुपये का दान किया ) 


गाधीजी अपनी भाषा नीति का प्रचार बहुत 
पहले से ही करते जा रहे थे, किन्तु इन्दोद 
सम्मेलन के बाद उन्होंने हिन्दी के कार्य को दाष्ट्रीय 
ब्रत बना दिया ओर हुए मौके पर लोगों को वे 


यह समझाने लगे ढि द्विदी को राष्ट्रभावा बनाये 
दिना हमारा राष्ट्र कुण्ठित रहेगा । 


हल्दी शिक्षक की माँग ब्रनेवाले ठमिल 
आइयों को उन्होंने 74-98 को लिखा, ण्ह्म 
हिन्दी भाषा को हिन्दुस्तात के एक परे पै दुपरे 
सक्‌ परस्पर व्यवहार की आम भाषा बना हो 
फिर राष्ट्र सेवा फरने की हमारी शवित कोई भी 
सौमा स्वीकार नहीं करेगी |” 

४ मार्च, सम्‌ 99 ई को मदुराई में सत्याग्रह 
आएंदोलन पर भाषण करते हुए उन्होंने कहां-- 
“आप में से जित लोगो को पर्याव्त शिक्षा प्राप्य 
हुई है, वे यदि यह ममझ खेते कि हिन्दी और 
केवल हिन्दी हो भारत की राष्ट्रभापा बन सकती 
है, तो आप इस समय त्क इसे किसी-व क्री 
तरह सीय लेते । लेकिन हम अपनी गलवियों को 
अब भी सुधार सकते हैं।/* 

89 मारे, सन्‌ !09 ई को तूत्तुक्कुडि में 
बोलते हुए उन्होंने कहा, “जब आप भारतें की 
राष्ट्रभापा बर्षाव्‌ द्विदी सीख लेंगे, तो आपके 
सामने हिन्दी मे भाषण करने मे मुसे बहुत खुशी 
होगी । यह आपके ऊपर है कि यदि चाह वो 
मद्रास और अम्य स्थानों पर हिन्दी सीखने की जो 
सुविधा उपलब्ध है, उसका लाभ उठायें।. जद 
त्तक आप हिन्दी नहीं सीखे, तब ठक बाप शेप 
भारत से अपने को विशकुल अलग रखेंगे।' * 

कांग्रेस जद गाघीजी के प्रभाव पं भाने लगी, 
वे यह फोशिश करने लगे कि कांग्रेत के मर्च पे 
अधिक से अधिक भाषण हिन्दी मे हो । 

सन्‌ 89 ई के दिसम्बर में हुई कांग्रेस में 
ज्यादा भाषण हिन्दी में हुए थे। गाधीनी की 





] स॒० गा० वा० खण्ड 4 पृ० 8॥0॥ 
2. स० गा० वा० खण्ड 6 पृ० 6॥ 
8 स॒० गा० वा० खण्ड 6 पूछ 6$] 
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यह मलाल था कि इस कांग्रेस के अध्यक्ष का 
भाषण हिन्दो में क्‍यों नहीं हुआ । किन्तु श्रीमती 
एनी बेसेंट मे अपने पत्न में यह लिख डाला कि 
इस बार की कांग्रेस राष्ट्रीय घरातल से उत्तरकर 
प्रा्तीय घरातल पर चली गयी थी, क्योंकि उसमें 
दिये गये भाषण अंग्रेजी में नहीं थे। श्रीमती 
वेसेंट की इस दिप्पणी का जवाब देते हुए, 
गांधोजी ने 8 जनवरी, सन्‌ 29890 ई. की 
“अंग इण्डिया में लिखा-- 

€ मुझे उनके (श्रीमति बेसेंट के) इस विचार से 
कि हिन्दुस्तानी के व्यवहार से कांग्रेस प्रान्तीय 
हो जाती है, सार्वजनिक रूप से मतभेद प्रकट 
करने में दुख होता है। कांग्रेत की लगभग 
समस्त कार्यवाही पिछले दो सालों के सिवा 
क्व तक अंग्रेजी भें किये जाने के कारण राष्ट्र को 
सचमुच काफ़ी द्वानि पहुंची है । में यह तथ्य भी 
बताना चाहता हूँ कि मद्रास प्रेसीडेन्सी के 
मतिरिक्‍त अन्य सभी प्रान्तों के राष्ट्रीय कांग्रेस के 
प्रतिनिधियों भोय दर्शकों में से अधिकांश अंग्रेज़ी 
की भ्पेक्षा हिन्दुस्तानी ही अधिक समझ्ष सके हैं । 
इसलिए इसका एक बड़ा ही विचित्न-सा परिणाम 
यह हुआ है कि इन समस्त वर्षों में कांग्रेस-जैसी 
महती संस्था केवल देखने में राष्ट्रीय रही है, 
किन्तु वह अपने वास्तविक शैक्षणिक महत्व के 
कारण कभी राष्ट्रीय नहीं रही । इसलिए प्रश्न 
यह है कि इस प्रेसीडेन्सी (मद्रास) के 8 करोड़ 
80 लाख लोगों का कर्तेन्य क्‍या है। क्‍या भारत 
उनके कारण अंग्रेजी सीखें? या वे सत्ताईस 
करोड़ सत्तर लाख भारतीयों के लिए हिन्दुस्तानी 
सीखेंगे ? स्वर्गीय स्थायमूर्ति कृष्णस्थामी, जिनकी 
सहनदृष्टि अचूक थी, यह मानतै . कि भारत के 
विभिन्‍न भागों के बीच घिचारों के ज्ञादान-प्रदान 
का एकमात्न संभावित माध्यम हिन्दुस्तानी ही 
हो सकती है |” 


(सं, गां. वा. खण्ड 88, पु. 57-8) 


ग्रांघीजी को जब होमझूल लोगवालों ने अपना 
नेतृत्व करने को कहा, तब भी गांधीजी ने यह 
शर्ते रखी थी कि में किसी संस्या में शरीक तभी 
हो सकता हूँ, जब उप्तके सदस्प मेरे साथ सहमत 
हों। इस सम्बन्ध में श्री वी. एस. श्रोनियास 
शास्त्री को 8 मार्च, 9%0 ई. को उन्होंने जो 
पत्च लिखा था, उसमें एक प्रमुख शर्तें यह 
रखी थी कि-- 

“हिंन्दी और उर्दू के मिश्रण से घिकल्री हुई 
हिन्दुस्तानी को पारस्परिक संपर्क के लिए 
राष्ट्रभापा के रूप में निक्रट भविष्य में स्वीकार 
कर लिया जाय। अत्तएव भावी सदस्य 
इम्पीरियल कौंसिल में इस्त तरह काम फरने को 
वचतवदुध होंगे, जिम्से वहाँ हिंचुस्तानी का 
प्रयोग प्रारंभ हो सके और प्रान्तीय कौंसिलों में 
भी वे इस तरह काम करने को प्रतिज्ञावद्ध होंगे 
जिससे वहाँ, जत्र तक हम राष्ट्रीय. कामकाज 
के लिए अंग्रेज़ी को पूरी तरह छोड़ देने की 
स्थिति में नहीं जाते, तब तक के लिए, कभम-से-क्रम 
वैकल्पिक साध्यम के रूप में प्रान्तीय भाषाओं का 
उपयोग प्रारंभ हो सके। वे हमारे स्कूलों में 
हिन्दुस्तानी को देवचागरी लिपि या वैकल्पिक 
रूप में, उर्दू लिपि के साथ, अषतिवार्य दिवतीय 
भाषा की तरह दाखिल कराने के लिए भी 
वचनवद्ध होंगे। अंग्रेज़ी को साज्राज्यीय संपर्क, 
राजनीतिक सम्बन्ध तथा अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार की 
भाषा के रूप में मान्यता दी जायगी |” 

(सं, गां. वा. खण्ड 7, पु. 00-8) 

मद्रास में हिन्दी प्रचार को बढ़ावा देने के लिए 

ग्रांघीजोी भाषणों बोर लेखों का प्रयोग करते ही 

रहते थे । 6 जून सन्‌ 2980 ई. की ' यंग इंडिया ' में 
उन्होंने लिखा था-- 

४ मुझे पक्का विश्वास है कि किसी दिन हमारे 
द्राविड़ भाई-बहल, ग्रंभीर भाव से हिन्दी का 


श्धा 


अध्ययन फरने लगेंगे । आज अगरेणी भाषा पर 
अधिकार प्राप्त करने के लिए वे जितनी मेहनत 
फरते है, उसका आठवाँ हिंससा भी हिन्दी सीपने 
में करें, तो बाकी हिन्दुस्तान, जो आज उनके लिए 
इनद किताब की तरह है, उससे वे परिचित होंगे 
और हमारे साथ उनका ऐसा तारतम्य स्पापित 
हो जायगा, जैसा पहले कभी नही पा .»9ोई भी 
साधारण आदमी एक सात में हिन्दी सोय टुकता 
है। मैं अपने अनुषव मे यह कह सरता हूँ कि 
द्राविड बालक बहुत आसानी से हिंदी सीख लेते 
हैं। गद्ट वात शायद हो कोई जानता हो कि 
दक्षिण अफीका में रहनेवाले सभी तमिल-तैलुगु 
भापी लोग हिंग्दी में खूब अच्छी तरह बातचीत 
कर सझते हैं।' 

(प्गा वा, खण्ड ॥, ४ ध्श) 


सन्‌ 990 ई से राष्ट्रीय आन्दोलन ज्यो ज्यो 
जोर पकडता गया, हिन्दी का आन्दोलन भी उद्ती 
अनुपात मे बढ़ता गया। सन्‌ ॥9% ई में 
कानपुर-बाग्रेस ने यह प्रस्ताव पास किया बि-- 

"यह काग्रेस तय करतो है कि काग्रेत का, 
कांग्रेस की महासतिति वा कामकाज, आम तोर 
पर, हिन्दुस्तानी में चलाया जायगा। जो बता 
हिन्दुस्तानी में नही बोल सकते, उनके लिए या 
जव-जब जहरत हो तव, अगरेजी का या कसी 
प्रान्तीय भाषा का इस्तेमाल किया जा सकेगा। | 


(राष्ट्रभाषा हिन्दुस्तानी से) 


गांधीजी ने अपने सतत चलनेवाले प्रचार से 
देश में वह हवा पैदा कर दी कि राष्ट्रीय सभा- 
सम्मेलनों मे वक्ता जब अगरेज़ी मे भाषण शुरू 
करते, तव बहिम्दो-भाषी श्रोता भी हिन्दी- 
हिन्दी” का मारा लगाने लगते ये। इस नयी 
हवा का असर देश के बडे लोगो पद भी पडने 
संगा। 6 भप्रैल, सन्‌ 700 ई को भावनगर 


(सोराष्ट्र) में गुजराती साहित्य-यरिपद्‌ का छठी 
अधिवेशन हुआ, जिसके समापति श्री रवीखताय 
ठाबुर थे। इस सम्मेलन में अपना अध्यक्षीय 
भापण गु्देव ने हिन्दी में दिया घा। भाषण 
मुयबन्ध में उन्होंने कहा था शि-८ 


“आपकी प्रेवा मे खड़ा होकर विदेशीय भाषा 
बहूँ, यह हम चाहते नहीं ।_ पर निस प्राग्त में 
मेश घर है, वहाँ सभा में कहने लायक हिन्दी का 
व्यवहार है नही । महदत्मा गाधी महाराज को 
भो आशा है हिन्दी में कहने के लिए। मदि हम 
समप होता, तव इससे बडा आनन्द कुछ होगा 
नहीं । बग्ममर्थ होने पर भो झापती सेयां में 
दो-चार बात हिन्दी मे योखूंगा ।/' 


सन्‌ एक ई में अधिल भारतीय ह््न्दी 
साहित्य सम्मेलन का अधिवेशन भरतपुर में हुमा 
घा। गुष्देव श्री रवीद्रनाप ठाडुर ते उठ 
सम्मेलन मे भो परधारने वी पा की थी और 
(हिल्दी में बोलकर हिन्दी का पक्ष-समर्यन किया । 


गांधीजी के प्रचार से तमिलनाडु में हिंग्द कै 
प्रति ऐसा उत्माह प्रवाहित हुआ कि प्रात के सभी 
बड़े लोग हिस्दी का समर्षेत करने लगे। दक्षिण 
भारत हिन्दो प्रचार सभा के आजीवन वध्यत 
स्वयं गाधीजी थे। राजाजी उप्के उपाध्यक्ष घे। 
श्री ई. वी रामस्वामी वायतकर हिन्दी-प्रचार 
अध्यन्त उत्साही समर्थक थे । तमिल के विय्यात॑ 
कवि श्रो सुव्रहमण्प भारतो भारत वी राष्ट्रीय 
चेतना के जाज्वल्थमान प्रतीक थे और हिददी 
प्रचार छे प्रति उनकी पूरी सहानुभूति थी। हमिर्ते 
के दूसरे प्रकाष्ड कवि श्री मुष्गनार, जो बंद 
साधक के रूप मे, रमगाश्रम (तिझवष्णामल) 


रहते रहते हैं, राष्ट्रभापा हिन्दी के बज राष्ट्रभापा हिन्दी के प्रशल समर्यक ॥ 


3 यह सपूण भाषण उस समय प्रकाशित शा्सि- 


लिकेतन पत्निका ! मे बगाक्षरों में छता था। 
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उन्होंने हिन्दी के समर्थत में तमिल में एक छोटी- 
सी कविता भी सिखी थी, जिसका कच्चा-पत्रका 
अनुवाद नीचे दिया जाता है । 


जिस दिन भारत के सभी लोग, 

अपनी पसन्द से चुनी हुई सबकी वोली 
हिन्दी को अपनी जानेंगे, 

जानेंगे केवल नहीं, वरन आसानी से 
हिन्दी में करके काम-काज सुख मानेंगे, 
बस, उसी रोज़ दासत्व न रहने पायेगा, 
वध्त, उसी रोज़ सच्च। स्वराज्य जा जायेंगा। 


तमिल के महाकवि श्री सुन्नह्मण्य भारती 
राष्ट्रीय एकता और राष्ट्रभापा के पूरे समर्थक थे। 
अपनी छात्रावस्था में वे सन्‌ 803 ई. से लेकर 
908 ६. तक काशी में रहे थे भोय इलाहाबाद 
विश्वविद्यालय की श्रवेश परीक्षा में संस्कृत भीर 
हिन्दी का विशेष अध्ययन करके प्रथम श्रेणी में 
उत्तीर्ण हुए थे 

श्री राजगोपालाचारी, जो अब राजभाषा 
हिन्दी के कदूटर विरोधी बन गये हैं, उच दिनों 
हिंच्दी के भारी समर्थक थे । जनवरी, सन्‌ 9890 
ई. के 'हिस्दी अ्रचारक नामक माप्तिक पत्न में 
उन्होंने छात्रों से अपील वाप्क एक लेख में यों 
लिखा था--- 

अगर हिन्दुस्तानी भाषा सीखने की आवश्यकता 
के बारे में अब भो आपको सन्‍्देह हो, तो जो लोग 
पिछली कांग्रेस में गये थे, उनमें से किसीसे भी 
बात करके वेख लीजिये । जो प्रतिनिधि लाहीर 
गये थे और जिन्होंने कांग्रेस को देखा है, वे-इस 
बात की गवाही भरेंगे कि हिन्दुस्ताती के ज्ञान 
के विना गशाष्ट्रीय सम्मेलचों में उपयोगी भूमिका 
अदा करता किसीके लिए भी संभव नहीं है । 
इस कांग्रेस में सब छे अधिक असुविधा तमिलवाड के 


प्रतितिधियों को हुई, क्योंकि राष्ट्रभापा की 
जानकारी उन्हें नहीं है । वे आपको वततायेंगे कि 
भारत के किस्ती भी भाग में यात्रा, वाणिज्य या 
व्यापार करने के लिए हिन्दुस्तानी का ज्ञान कितना 
जरूरी है। प्रत्येक छात्न का यह कतंव्य है कि 
बह अपने मवकाश के समय का उपयोग राष्ट्र- 
भाषा सीखने के लिए करें। राष्ट्रभापा की 
शिक्षा स्कूली पाठ्यक्रम का बनिवार्य अंग होना 
चाहिए। मंगद इसके लिए तब तक इच्तज्ार 
करता वेकार है, जब तक शिक्षा के अधिकारियों 
को अपने कतेंव्य का ज्ञान नहीं होता । शिक्षा के 
अधिकारी जब तक यह नहीं समझते कि भारत के 
सभी प्रान्तों में, लड़कों कोर लड़कियों के स्कूली 
पाद्यक्षप्ों में भारत की सामान्य भाषा का स्थान 
नहीं होता भारी गलती है, तव तक अपनी मदद 
हमें आप करनी चाहिए। यह भाषा बड़ी 
आसानी से सीखी जाती है । आप संस्कृत की 
लिपि सीखकश हिन्दुस्तावी तुरन्त आरम्भ कर 
सकते हैं ।/7? 

हिन्दी प्रचार का कार्य राष्ट्र के रचतात्मक 
कार्यक्रम का अत्यन्त प्रमुख अंग था। हिन्दी- 
प्रचारक होना अपने आप में गौरव की बात थी, 
क्योंकि जो हिंन्दी-प्रचारक होता था, बह गांधीजी 
का सीधा अनुचय समझा जाता था। समाज में 
हिन्दी-प्रचारकों की बड़ी इज्ज़त थी और वे जो 
कुछ कहते थे, समाज पर उसका अपर पड़ता था। 

मद्रास की दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सपना 
सन्‌ 926 ई. तक प्रयाग के हिन्दों साहिंत्य 
सम्मेलन से संबद्ध रही। सन्‌ शा ई. में 
साहित्य सम्मेलद से सभा का संबंध-विच्छेद हो 
गया जौद वह स्वतच्च संस्था के रूप में पंजीकृत 
करा दी गयी । 





इतिहास से 4 
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हहिलदी साहित्य सम्मेसन का चौबौसवाँ बधि- 
चेशन भी सन्‌ 985 ई में इन्दौर में ही हुमा और 
समोग ऐसा हुआ कि इस दाए भी सम्मेलन के 
सप्तापति महात्मा गाधी ही हुए। इस समय 
तक दक्षिण भारत में हिन्दी प्रचार की जो प्रगति 
हुई थी, उप्के आाकड़ें बताने हुए गाधीजो ने 
अपने अध्यक्षीय भाषण में कहा-- 


। दक्षिण में हिन्दी प्रचाद सबसे कठित कार्य है। 
दधापि अठारह धरे से हम वहाँ व्यवस्पित रूप मे 
जो कार्य करते आये हैं, उसके फलस्वलप इन 
वर्षों में छ लाख दक्षिणवाप्तियों ने हिन्दी मे 
प्रवेश किया, 42000 परीक्षाओं में बैठे, 820 
स्थानों भें शिक्षा दी गयी, 600 शिक्षक तेयाद हुए 
और माज ० स्थानों में कार्ये हो रहा है। 
वहाँ हिन्दी की 70 किताई तंयार हुईं बौर 
मद्रास में उठकी जाठ लाख प्रतियाँ छपी ॥ 
सतह वर्ष पूर्व दक्षिण के एक भी हाई स्कूल में 
हिन्दी की पढाई नहीं होतो पी, पर भाज सत्तर 
हाई स्कूलों में हिन्दी पढाई जाती है। बोर 
आज तक इस प्रयात्त में चाय लाख रुपये खर्चे 
हुए हैं, जिनमें से जाधे से कुछ कम रुपये दक्षिण 
में ही मिले है। ” 

(राष्ट्रभाषा हिदुस्तानी) 


हस बीच बगाल, गम ओद उड़ीसा में भी 
हिन्दी प्रदार का कुछ थोडा काम शुरू हो 
गया था। गाधीजी ने उन प्राल्तों की स्थिति 
का भी पर्यवेक्षण किपा और कहा कि सम्मेलन को 
इम प्रान्तों में भी हि्दी के प्रचार पर ध्यान 
देता चाहिए। 


मद्रास में जहाँ-तहाँ जो शका खडी हो गयी थी 
कि हिन्दी के प्रचार से प्रास्तीय भाषाओं के 
विकास में बाधा पंडेगी, उसका खडन करते 
हुए ग्राधोजी ने कहा कि ४ कुछ लोग ऐसा समझते 


हैं कि हम प्रान्तौय सापाओ को नप्ट करके हिन्दी 
को सारे भारत को एकमात्र भाषा बनाना 
चाहते हैं। गलतफहमी से भमिव होकर वे 
हमारे प्रचार का विशेध करते हैं । में हमेशा से 
यह मानता रहा हूँ कि हम किसी भी हालत मे 
प्रान्तीय भाषाओं को भमिठाना नहीं चाहते। 
हमारा मतलब तो ठिर्फ यह हैं कि विभिरत 
प्रान्तो के पारस्परिक सम्बन्ध के लिए हम हिंग्दी 
भाषा सीखें । 


बगाल बोर दक्षिण भारत का साम लेकर 
ग्रांबोजी ने कहा कि " बंगाल और दक्षिण भारत 
को ही लीजिये, जहाँ अगरेजो का प्रभाव सबसे 
अधिक है। यदि चहाँ जनता की मार्फत हम 
कुछ भी काम फरना चाहते हैं, तो वह आज हिंदी 
के दवारा भले ही न कर सके, पर अगरेजी दृवारा 
तो कर ही नहीं सकते ।! 


साहित्य सम्मेलन के चोबीस़वें जधिवेशन का 
सबसे बडा महत्व यह था कि उसने गाधीजी फी 
कल्पना की हिन्दी-हिन्दुस्तानी को प्रस्ताव दुवारा 
स्वीकार फर लिया। सम्मेलन के मच से 
गाधीजी अपना हिन्दी हिन्दुस्तावी-विषयक मेते 
सन्‌ 98 ई में हो प्रकट कर चके थे, किन्तु उस 
समय सम्मेलन ने इस विषय में कोई भरस्ताव 
नहीं किया था। सन्‌ ॥9% ई में गांधीजी ने 
अपने उसी मत को और भी स्पष्ट करके रखा ) 


+ हिन्दी उस भाषा का साम है, निशे हिंप 
ओर मुसलमान, कुदरतो तौर पर, बगेर प्रयल कक 
बोलते हैं। हिन्दुस्तानी और उर्दू में कोई पर्क 
हीं है। देववागरी में लिखी जाने पर वह 
हिन्दी और अरवी में लिखों जाने पर बह उई 
कही जाती द्वै। जो लेखक या व्याध्यावदाता 
चुन-चुनकर सस्कृत या रबी शब्दों का ही भयोग 


डा 


करता दे, वह देश का अहित करता है। हमारी 
राष्ट्रभाषा में वे सब प्रकार के शब्द आने चाहिए, 
जो जनता में प्रचलित हो गये हैं ।' 


सम्मेलन ने गांधीजी की व्याख्या स्वीकार कर 
ली, इस बात से उन्हें खुशी हुई । 'हरिजनसेवक ' 
के 30 भईं, 9% वाले अंक में लिखते हुए 
गांधीजी ते कहा-- 


# पहला प्रस्ताव इस तथ्य पर ज़ोण देता है 
कि हिन्दी प्रांतीय भाषाओं को नण्ठ चहीं करना 
चाहती, किन्तु, उनको पूर्विछ्प बनना चाहती है 
ओऔर अखिल भारतीयता के सेवा-क्षेत्र में हिन्दी 
वोलनेवाले कार्यकर्ताओं के ज्ञान तथा उपयोगिता 
बढ़ाती है। वह भाषा भी हिन्दी है, जो लिखी 
तो उर्दू में जाती हैं, पद जिसे मुसलमान गौर 
हिन्दू, दोनों समझ लेते हैं। इस बात को 
स्वीकार करके सम्मेलन ते इस सन्देह को दूद कय 
दिया है कि उर्दू लिपि के भ्रति सम्मेलच की कोई 
दुर्भाववा है। तो भो सम्मेलन की प्रामाणिक 
लिपि वो ऐेचनागरी ही रहेगी । वह तो मुसलमानों 
के इस अधिकार को स्वीकार करता है कवि अब 
तक जिस उर्दू लिपि में वे हिन्दुस्तानी भाषा लिखते 
था रहे हैं, उसमें अब भी लिख सकते हैं|” 


गंधीजी यह महसूत्र करने लगे थे कि दक्षिण 
भारत हिन्दी प्रचार सभा के लिए यह काफ़ी है कि 
वह दक्षिण भारत में हिन्दी के प्रचार को बढ़ाये । 
जहाँ तक अन्य अहिल्दी भाषी प्रान्तों में हिन्दो के 
अ्रचार का सवाल था, इस काम के लिए गांधीजी 
साहित्य सम्मेलन की एक अलग शाखा कायम 
करना चाहते थे। सम्मेलन के इन्दौरवाले 
चौबीसनें अधिवेशन में उन्होंने उस विशाल 
कार्यक्षेत्र की थोड़ी चर्चा की थी जो लगभग खाली 
पड़ा था। दूसरे वर्ष यानी सन्‌ ॥886 ई. में 
सम्मेलन का पच्चीसवाँ अधिवेशन वागपुर में हुआ, 
जिसके सभापति श्रो राजेन्द्रप्रसादनी थे । इसी 
सम्मेलन में ग्रांघीजी की प्रेरणा से यह प्रस्ताव 
स्वीकार किया गया कि हिन्दो-प्रचार का कार्य 
करने के लिए हिन्दी प्रचार समित्रि का संगठन 
किया जाय ओद इसका कार्यालय वर्धा में रखा 
जाय |” इसी श्रस्ताव के अनुसार राष्ट्रभाषा 
प्रचार समिति, बर्धा का संगठन किया गया। 
यह समिति दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा 
की ही तरह दक्षिण भारत के चारों प्रदेशों को 
छोड़कर भारत के लगभग सभी प्रदेशों में काम 
कर रही हैं। इसके सिवा, विदेशों में भी अनेक 
स्थानों पथ समिति के परीक्षा-कैंद्र हैं मोर वहाँ 
हिन्दी की पढ़ाई की व्यवस्था है । 


कि 


हम तो ऐसी एक रापष्ट्रभापा चाइते हैँ जिसे सारे आंतवासी समझ सके और 


इसी की चेप्ठा भी होनी चाहिए) 
हो सकती है । पंजाब से बंगाल तक तो यह 
संस्कृत का प्रचार कम नहीं है। इसलिए 
जा सकती है । 


इु--85 १] 


यह भाषा यदि कोई हो सकती है तो बह हिन्दी ही 


कार्य सहज ही हो जायगा। मद्वास्त में भी 
ए हिन्दी भविष्य-भारत की भाषा वतायी 
“लोकसश्य तिलक 


भ्राप्रा की राज 
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ह्त 


भरी विष्णुप्भाएए 
88 बुडेवाजान, दिल्‍्ली-5 


कहानीक र, रेडियो ताटेकबार और उपन्यासवार श्री विष्णु 
अभावर दिहती वी विशिष्ट हलियो में से हैं 
नत्वाशीदार वह महत्र जो अपनी खुरदरी-्तीव वे प्रति 
श्रद्धालु भी है। रचना प्रत्रिया म मादर्श अगर मतजित है 
तो ययावें का आप अनिवाय गेसेनी मानते हैं। गहीं 
कारण है हि आप पुराने सेखर। में खप्ते नही, नये लेखव 
आप पर “गावीवाद” वो छाप लगाते हैं। मगर बाप हैँ 
केवड मानवतावादी , यही जापवी खूबी है और सम्रसे 
बडी क्मयोरी भो। द्षिण म समा दुवारा हिन्दी- 
अभियान को जाप सास्तिक पुन्गेंढन वी विशिष्ट, 





20 वे पूर्व ॥$ छितम्दर ॥80 को हमारो 
विधान सपा ने देवनागरी लिपि मे लिखी 
जातेवाली हिन्दी को राजभाषा स्वीकार किया 
था। इस निर्णय के बाद किसी मतभेद की 
गुजाइश नहीं रह जानी चाहिए थी। लेकिन 
आज स्थिति यह है कि भाषा का प्रश्न 
दुर्भावनाओं के एक ऐसे चक्रब्यूह में फेस गया हे 
जो दिलों को निरन्तर तोड रहा है। जिसे 
जोडता था वही तोड्ता है। इससे बडा दुर्भाग्य 
भी वया कोई ओर हो सकता हे? 
माचा जाता हैं कि यह सब कुछ पेशेवर 
राजनीतिक दलो ओर कुछ उलझे मस्तिष्कों के 
शग्रल और सरकार को प्रारस्मिक ततपरता और 
उदासीनता के कारण हुआ। किसी भी कारण 


झेतिहासिक प्रकिया मानते हैं । 


मे हुआ हो, लेकिन तन-मन को झुल्तत्ता देनेवाला 
एक विपावत वातावरण आज हमे आविप्ट किये 
हुए है। इस विष वो पीनेवाले नीलक5-शकर 
का आविर्भाव कब होगा अपवा होगा भी, इस 
क्षण तो स्वार्थी राजनेता प्राणपन से उप्ते रोकने 
वी चेप्टा मे व्यप्त हैं । 

राष्ट्रधापा का उद्देश्य विभिन्‍न भाषा-भाषियों 
को एक-दूसरे को समझने समझाने, एक दूसरे में 
सहयोग और मेल की भावना की बढाने की 
सुविधा देना है। वह माध्यम दैं सच रहने की 
बला की उपासना का, लेकिन जत्र वही शत्ुत 
का कारण वन जाती है, तो त्स्त मावद 
अनायास ही कह उठता है, "काश, हम भाषा 
का आविष्कार न कर पाते । 7 


ड2 


एक कहानी याद आती है--एक डाक्टर था । 
नारियों से उसे बहुत डर लगता था। उसका 
विश्वास था कि भापा का सदसे अधिक दुरुपयोग 
तारी ही करती है। अपने ओपधालय में 
आनेवाली नारियों को वह सवसे अन्त में ही 
देखता था । 

एक दिन उससे बया देखा कि एक मारी बाकर 
चुपचाप एक कोने में खड़ी हो गयी है। उसे 
कुछ अचरज तो हुआ, पर बह अपने काम में लगा 
रहा। सोचता रहा कि अब उस नारी का 
भाषण मारम्भ हो, लेकिन आश्चये, वह तो एक 
शब्द भी नहीं बोल रही है। तिश्चय ही चह 
मूक है, होने दो। लेकिन दूसरे ही क्षण अपने 
को ठग्रता हुआ वहू उसके पास जा खड़ा हुआ | 
पूछा, “वया बात है? ” 

सारी नें सहज भाव से अपना हाथ आगे 
बढ़ाया । कहा, " हाथ ” डाक्टर ने देखा उसका 
हाथ जल गया था । वह तुरन्त अच्छी से अच्छी 
दवा लेकर आया और देश तक उसे समझाता 
रहा। लेकिन नारी ने बिता एक शब्द बोले 
उसकी सब बालें सुनीं ओद फिय चुपचाप वहाँ से 
चली गयो । फिर कई दिन बीत गये, डाक्टर 
बराबर उसकी राह देखता रहा। बराबर उसके 
बारे में सोचता रहा। आखिद एक दिन वह 
फिर आयी और पहले की तरह चुपचाप एक कोने 
में खड़ी हो गयी । डाक्टर ने उसे देखा । चुरच्त 
सब काम छोड़कर उसके पास आया भोर मुस्करा 
कर पूछा, “कैसी हो? हाथ तो ठीक हो गया 
न अब तक क्यों नहीं लायी थी ? ” 

फिर बिना एक शब्द बोले चारी ने सहज भाव 
से अपना हाथ आगे बढ़ा दिया जीय विवज्ञ स्वयं 
में कहा, / बिल ॥ 


उप्तका हाथ ठीक हों गया था। उसके व्यवहार 
से वह डाक्टर इतता अभिभूत हुआ कि उसने उससे 
दवा का एक पैसा भी नहों लिया। 


वया ही अच्छा होता कि हम सब उस चारी के 
समान व्यवहार कर सकते। प्रारंभिक यूग से 
ऐसा किया भी होगा, लेकित क्‍या आज ऐसा 
सम्भव है? नहीं हैं। मनुष्य प्रगति की इतनी 
सीढ़ियां चढ़ चुका है, इतना ज्ञान उसने अजित 
कर लिया है कि भाषा के बिना उसकी मुक्ति 
नहीं ॥ 

तो यह भाषा क्‍या है ? भौद यह हमारे लिए 
अनिवार्य क्‍या है? भाषाविज्ञात के पंडित कहते 
हैं कि भाषा मनुष्य का सबसे अवृभुत और मौलिक 
आविष्कार है। मनुष्य सहज भाव से जो कुछ 
वह अनुभव करता है, उप्तको अभि5यक्ति देना 
चाहता है ओर अभ्िव्यवित देना बिता साधन के 
साध्य नहीं है । यह साधन ही नाना रूपों में होता 
हुआ भाषा रूप धारण कर लेता है। प्रारंभिक 
युग में स्प्े, संकेत औदय ध्वनि अभिव्यकित' के 
साध थे । लेकित वे भी उप्का पूर्ण माध्यम नहीं 
वन सके । इन्हें भाषा की संज्ञा भी नहीं दी जा 
सकती; उदाहरण के लिए ध्वनि-भाषा की संज्ञा भी 
नहीं दी जा सकती | उदाहरण के लिए धवत्ति भाषा 
तभी हो सकतो हैं जब वह सार्थक हो ओर मतृष्य के 
उच्चारण-भवयवों से निसृत होती हैं। भाषा की 
व्याख्या करते हुए पाणिनि ने लिखा हैं कि चहं 
आत्मा और बुद्धि के दुवारा सब बर्थो का आकलन 
करके मन में बोलने की इच्छा उत्पत्त करती है । 

भ्ञापा में स्वर, अर्थ, रूप, भाव ओद बोध का 
ऐसा समस्वय रहता है कि वह माववीय 
अभिव्यक्ति को व्यष्टि से समष्ठि तक अधिक- 
से-अधिक विस्तार देने में समर्थ हो जाता हैं। 


शा 


शशरीरी भाव और बाँध को केवल भाषा क्के 
दुबारा ही स्वर दिया जा सकता है। नृत्य क्की 
भी एक भाषा होती है। वह सभी रसो को 
स्वर देती है, लेकिन मलृष्य अपने रागात्मक 
सस्कार तौर बौद्धिक उपबब्धियों को उसके 
दुवारा रूपाशित नही कर सकता ) 


ये सब भाषाविज्ञान वो बातें हैं, लेकिन इस 
समय हम विज्ञान की बात इतनी नहीं कर 
रहे है, जितनी भाषा की ऐक्य सम्पादन करने को 
शवित की । भाषा को [विशुद्घर भाषा विज्ञान क्के 
मियर्ों से समझा भी नहीं जा सकता) प्र्श्व 
उठता है कि मनुष्य ने एक भाषा का ही व्यवहार 
करना वयों नहीं सीखा? इसका उत्तर हैं. कि 
नाता कारणों से जिनमे सबसे प्रमूख है प्रकृति, 
बह भिन्‍त भिस्त परिवेशो में रहता आया है। 
इसलिए उसकी अभिव्यवित को जो माध्यम 
झापा है, वह भी प॒िल्त-भिस्न रूपो मे प्रकट हुई । 
बहू अपनी घरती हे प्रभाव प्रहण करती है। 
इसी कारण एक ही कार्ये सम्पादन करने फे लिए 
अर्थात्‌ मनृष्य की अनुभूति को अभिव्यवित्त देने को 
उसने नाना रूप ग्रहण कये। लेकिन यह 
पिन्तता मात व्यावहारिक है, आन्तरिक नहीं । 
श्र्यात्‌ शब्द की है अप की नहीं। सागर की 
झतम्त लहरें एकऋ-दूपरे से अलग दिखाई देने का 
श्रम पेदा करती है । लेकिन वया एक लहर क्को 
दूधरी से अलग विया जा सकता है? क्या वे 
एक ही विराट का अभिन्‍व जग नहीं हैं । यही 
स्थिति भातुपापाओं कौ है। एक विशेष 
मातृभाषा एक विशेष परिवेश के मनृष्य को एक 
विशेष प्रवार का स्वर देती है। लेकिन उत 
सभी स्वरो का धर्ष तो एक ही है। संसार की 
जी आपाओं से माता-पिता, प्रेम, रोटी सप्ी के 


लिए. अपने-अपने शब्द हैं। तेबिन उन सबका 
अर्थ तो एक हो है । प्रेम सब पही प्रेम ही रहता 
है । भले ही बलग वरिविश के काएण उ्ते 
मोहब्बत, लग, प्याय कुछ भी घाहुकर क्यो ते 
पुकारा जाए। 

इस प्रकाद भाषा ऐवय-सम्पादन अर्थात्‌ मिलन 
के लिए आविष्कृत हुई थी । आज यदि वेह 
मनृष्य को खडित करती दै तो मह एके विडम्बता 
ही है। विविधता कभो भी खडित करने के लिए 
नही होती। वह मनुष्य की मूलभूत एकता 
अर्थात्‌ सास्कृतिक एकता की पूरक होती दैः विरोधी 
नहीं । व्यावहारिक दृष्टि से हम अलग-अलग 
क्ञापा बोलकर अपने जीवन का कार्ये चढा 
सकते हैं, लेकिन मस्तिष्क और हुंदय की जो 
भाषा है जो वह एक ही रहती है। 
बह एक जाति की बुद्ध और समवेदना को दूसरी 
जाति के मस्तिष्क ओर हृदय के लिए सम्परेषणणीत 
दवाती है । 

किए भी बया भाषा मृज्य के भावों को 
सम्पूर्ण रूर से अभिव्यकित दे पाने में समर्थ हो 
सकी है? नहीं हो सकी। कभी हो भी नहीं 
सकेगी । पूर्ण वही वस्तु हो सकती है. िसकी 
लिर्माण किया जाता है। 
लिर्माण नहीं किया। वहें निरन्तर विकसित 
होनेवाला आविष्कार है। परिवतेत और 
अस्थिरता उसके जीवन के चिन्ह हैं। पूर्णता 
और स्थिरता उप्तकी मृत्यु है। 

तो कोई भी भाषा पूर्ण नहीं है और भिल्‍न 
मिन्‍्न भाषाएँ संस्कृति की भिन्‍तता को व्यवत नहीं 
करती, बल्कि उसको विविधता को उजागर करती 
हैं। विविधता शक्ति का प्रतीक है. ढुबैलता की 
नहीं ॥ मातृभाषा की आवश्यकता भी झविवार्ये 


शा 


है,मरयोंकि भाषा का अपनी धरती से 
संबंध है। हमारी धरती पर हमारी भाषाएँ हो 
हमारी अभिव्यक्ति का माध्यम बन सकती हैं। 
भारत एक बिश्लाल भूमाग है। अयेक च्ापाएँ 
यहाँ बोली जाती हैं । केन क्योकि थे एक ही 
भूभाग से संद्रंध रखती हैं, इसलिए उतमें ऊपरी 
मिन्तता होने पर भी आत्मगत एकता है। 
उनका परिवेश से मूलहूम में भिन्‍म 
भहीं। लेकिन अंग्रेशों का ऐसा नहीं द्वै। 
इसलिए वह हमारी रागात्मक् और वोद्िधक 
अभिव्यवित फा साधन बनने सें श्मर्थ नहीं 
हो सकती । यह उठ्का अपराध नहीं है, 
स्वाभाविक श्रसमर्थता है। बह हमारे हृदय में 
वाल्तविक्ष मनोराग को जगा देने की क्षमता 
पा ही नहीं सकती । उसकी आवश्यकता हो 
सकती है, क्योंकि विश्य आज सिमठ रहा है जौद 
हम विवश हूँ अपने पड़ोसी देशों को समसने में! 
उन देशों को हम उनकी भाषा के माध्यम से ही 
समझ सकते हैं। लेकित इसका बर्थ यह नहीं 
हो सकता कि वे 'भापाएं कभी हमारी भाषाओों 
का स्थान ले सकेंगी । श्रीमती महादेवी वर्मा के 
शब्दों में, प्रत्येक भाषा अपने ज्ञान और भाव की 
समृद्ध के कारण ग्रहण करने योग्य दे, परन्धु 
अपने समग्र रागात्मक तथा बौद्धिक सत्ता के 
साथ जीना अपनी भापा के संदर्भ में ही सत्य है । 
कारण स्पण्ट है। ध्वनि का ज्ञान आत्मानुभव से 
तथा अर्थ का बुद्ध से प्राप्त होता है । 

इसी समस्या पद चर्चा करते हुए डा० 
रापविलास शार्मा ने लिखा है, भाषा को आप 
चाह संस्कृति का अंग भारनें, चाहे उससे भिन्‍व। 
दोनों के घनिष्ठ सम्बन्ध को अस्वीकाद नहीं किया 
जा सकता। वाक्यस्चना की पद्धति पर 
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निर्भर होती है । आप अपनी भाषा में कर्म कौ 
क्रिया से पहले विछाते हैं या वाद में, यह आपकी 
परम्मपराम्त जातीय चिस्तनश्रकिया पद निर्भर 
है। आप अपनी भापा में किस तरह के विदेशी 
शब्द कितने परिमाण में प्रहण करते हैं, यह्‌ 
आपके जातीय चरित्न के ऊरर निर्भर है। आब 
लपनी भाषा का सम्माच करते हैं, दैनिक जीवन में 
उसका व्यवहार करते हैं भयवा उसे पैरों तले 
रौंदते हैं और किसी अन्य भाषा को चढ़ाते हैं, 
यह आपकी सम्मान की भावना पर निर्भर है,... 
सांह्कृतिक, सामाजिक, राष्ट्रीय, अम्तर्राष्ड्रीय 
व्यवहार में जहाँ हिन्दी बोलना चाहिए, वहां हम 
अंग्रेजी में काम लेते हैं। परिवार के भौतर 
बचपन से अपनी सस्तान को हम डेडी, मम्मी और 
अंकल कहना छिखाते हैं। मानों यहाँ भी 
पारिधाविक शब्दों की कमी हो । हमारे उच्च- 
मध्य वर्ग फे लोगों की बहुत बड़ी अ्र्काक्षा यह 
रहती द्वै कि वेढा कान्बेंढ में पढ़े, फर्रादे से 
अंग्रेजी बोले, मैजिस्ट्रेट बनकर लोगों पर हुकूमत 
करे। किसका सेवाभाव, किसके ग्रांघी और 
बुद्ध, खाने के दांत और दिखाने के भर । ” 


एक प्रान्त्र का साक्षर व्यवित दूसरे व्यक्ति से 
अंग्रेज़ी फे माध्यम से बोलता है भौर इसे हम 
झपना गौरव मानते हैं। मानते हैं कि इससे 
राष्ट्रीय ऐक्य बढ़ा है, लेकिन कया हम कभी महू 
भी सोचते हैं कि इस तथाकथित राष्ट्र-ऐक्य की 
जड़ें कितनी गहरी हैं? बया यह मात्न राजनीतिक 
ओर व्यापारिक तल पर ही नहीं है? अंग्रेज़ सदा 
नंग्र से दूय सिविल लाइन में रहा है। उसकी 
अंग्रेज़ी नें भी सिविल लाइनों में रहनेवालों की 
संख्या बढ़ायी दै। ऐसे लोग मन के मेल की 
बात कन्ची समझ ही नहीं सकते। जहां भेद- 


& 


विभेद का साम्राज्य हो, गाँव सौर नगर से, जन- 
साधारण ओर भद्द वर्गों में, दुरी हो वहां शोषण 
हो पवप सहझता है, कौर शोषण रिश्ता तोडता 
है, जोडवा नही । 


भग्रेजों हमारी संस्कृति और हमारे प्यार और 
दुललार की भाषा नही बन सकती। वयोकि 
वह हमारे देश की भिदूटी से नहीं उपजी | चह 
हमारी अपनों नहीं, उधार की भाषा है और 
उधार ली हुई भाषा ऐव्ग्र-प्ृम्पादन नहीं कर 
सकती ) वह भारत के जन मानस का स्वर भी 
नही बन सकृतो। हिन्दों कम से कम पद्रह- 
सोलह करोड जनों की भावना को व्यक्त कर 
सकती है। उनका शब्दकोश सस्छृत के शब्दों 
से अनुप्राणित है और संस्कृत भारत की अधिकाश 
भाषाओं का आधार है। आचार्य विनोबा के 
अनुसार उसप्तके शब्दकोश का एक एक शब्द 
बोलता है। “समुद्र ” एक शब्द है) ५ सम + 
उद+ रम्‌--पम बर्षाद चारों मोर समान फैला 
हुआ, ' उद्‌” अर्पाव ऊँचा उठा हुआ, " रम ! 
घर्पात अह॒ताददायक, बर्षात्‌ जो खेल रहा है जो 
उ8ल रहा है जो अनन्ददायर है, वही सपुद्र है । 
वेद मे कहा है, "दस हृदय मे सपुद्र के समान 
अप्ठदय भ।वनाएँ उठती हैं। यह हृदय सम्रद् 
ही है। समुद्र का दृश्य हृदय मे प्रगट होता है, 
पर “सी” कहेंगे तो पया होगा? वह एक 
शब्द है। वह शब्द बोलता नहीं, मूक है | 

तो ऐसी शब्दशवित है भारत भे। उसकी 
उपेक्षा कसे बाहर बे देवता की जपासठा हम 
बयो करें? विश्व से ऐव्प्र सम्पादन के लिए उसे 
स्वीकार करता एक बात है, परन्तु अपने धर मे 
दुल देवता के रूप में उसे प्रतिष्ठित करना अपना 
हो अपमान करना है। 


बाज जो राजभाषा को लेकर वाद विवाद उग्र 
हो उठा है, उसके लिए केवल उद्धर या दक्षिण 
को दोष दे देने से मुक्ति नही मिल जाती । अउल 
में तो समूचा देश हो अशुद्घिवाद का शिकार हो 
गया है। हिन्दी को राष्ट्रभाषा के रूप में स्वीकार 
करने का आग्रह हिन्दो भाषाभावियों की और से 
कभी नहीं जाया। वह गौरव तो बहिन्दी 
भाषियों को ही प्राप्त है, लेकिन यह भी सच है 
कि राजभाषा स्वीकृत हो जाने के बाद बहुत ऐे 
हिन्दी भाषाभाषी एक भावुक अवबुद्धिवाद के 
शिकार हो गये। उन्होने अपनी मातृभाषा को 
राजभाषा फे पद प्र आसीत देखकर गंव का 
अनुप्द किया, लेकिन उस गये में से जहाँ विनभ्रता 
आनो चाहिए थो वहाँ, आया आग्रह और दस्भ । 
चाहिए यह था कि राजभाषा बन जाते प्रद वे 
हिन्दी के प्रचार और प्रस्ताद का सारा कार्य 
अहिन्दीभाषियों को सौंप देते। कहते, “हिन्दी 
हमारी मातृभ्ापा है अवश्य, पर अब तो बह जाप 
सबकी भाषा हो गयो है। आप जते चाहें, उसे 
संवारें-तजाएं । 

ऐसा नहीं हो स्का । परिणामस्वरूप दुपतरी 
ओर से श्रतिक्रि|य हुई। हिन्दीभाषियों के 
ग्रे में उन्होने अपनी हीनता ही देखी । समया 
कि अब वे द्वतीय श्रेणी के नागरिक बनकर रह 
जायेंगे। इसके लिए उनको दोष नही दिया जा 
सकठा | दोप है हमारे अदुरदर्शी राजनेताओं 
झा। उन्होंने इस सकट को नहीं पहचादा! 
पहचाना तो अपनी स्वार्थेस्िद्घि के लिए इसका 
दुष्पयोग ही किया । वास्‍्तव में इस समस्या को 
एक आधिक पहलू भी हे। उसीके कारण प्रति 
किया तीग्र हुई । उनकी बोर से स्वर उठा, / हैः 
हिन्दी सोख सकते हैं। लेकिन आप लोगों को भी 
हमारी भाषाएँ सौखनी होगी । ” 


शव 


यह भी निरा अवुद्धिवाद था। हिन्दी भाषा- 
भाषियों को भौरों की भांति बहुभआाषाभाषी होता 
ही चाहिए, लेकित इसलिए नहीं कि किसीने 
उनकी हिन्दी पढ़ी है, तो वे भी उच्की मातृभाषा 
पढ़ेंगे, वल्कि इसलिए कि यदि वे ऐसा वहीं करेंगे 
तो संस्कृति जोर सक्यता की दोड़ में पिछड़ 
जाएँगे । आज देश प्रिमटकर पाप्त बा रहे हैं । 
प्रान्‍न्त तो पास होते ही हैं। यदि हम दूसरे 
प्रान्त के व्यक्ति से उसकी भाषा में बात कर 
सकते हैं, तो प्रेम बढ़ना स्वाभाविक है । यदि 
होलेण्ड जैसे छोटे-से देश का विद्यार्थी डच, बेग्रेजी, 
फ्रेंच और जर्मत ये चार भाषाएँ सहज भाव से 
सीख सकता है, तो भारतवासी बड़ी सरलता से 
मातृभाषा, राजभाषा हिन्दी, अन्तर्राष्ट्रीय भाषा 
अंग्रेजी और प्राचीच भाषा संस्कृत क्‍यों नहीं सीख 
सकते । जिसको मातृभाषा हिन्दी हैं, वे कोई 
एक प्रान्तीय भाषा सीख सकते हैं, लेकिन यहाँ 
व्यापार नहीं आना चाहिए । व्यापार आया तो 
दृषित शाजनीति की जय होगी, ऐक्य-सम्पादन 
स्वप्त वन जाएया । 


यह ऐक्य-सम्पादन तभी हो सकता है जब 
जाग्रही न हों, सेवाभावी हों॥ हमारी भाषा 
विदुवानों की भाषा वे हो, जब-साधारण की भाषा 
हो। वह शक्तिशाली भाषा हो, अर्थात्‌ इतती 
लचीली हो कि सबको ग्रहण करके चले । भाषा 
यदि सबल और उदार होती है तो उसका प्रयोग 
करनेवाले भी सबल और उदार होते हैं। शब्द 
सुख से नहों, हृदय से विकलते हैं । भाषाशास्त्री 
मानते हैँ कि जिस भाषा में हम सोचने लगते हैं, 
उसमें ज्ञान-विजात का कोई भो पक्ष उतारा जा 
सकता है। परन्तु उस भाषा की पाचन-शक्ति 
बुबेल दहीं होनी चाहिए + 


डा० वासुद्वैशरण अग्नवाल के अनुसार, देवी 
सरस्वती के संत्रंध में शास्त्रों में बड़ी सुन्दर 
कल्पना की ग्रयी है। वे सर्वशुक्ला कही गयी है । 
सबको लेकर भी किसी एक वर्ण की नहीं होती, 
शुक्ला ही बनी रहती हैं। जैसे सूर्य की किरणों 
के सात अपने-अपने रंग हैं, किन्तु उन सबका 
मिला हुआ एक सर्वशुवल्त रूप है। वैसे ही 
ज्ञान के क्षेत्र में भाषाओों की स्थिति है। भाषाओं 
के रूप भिन्‍त-भिन्त हैं, परव्तु उनमें विहित जो 
ज्ञान है, उसका रूप एक हैं। जो व्यक्त इस 
सत्य को पहचान लेता है बहू किसी भाषा से 
दवेष नहीं कर सकता । प्रदिधिक भाषाएँ हिन्दी- 
रूपी फूल की पंथुड़ियाँ हैं। फूल की पंखुड़ियीं से 
दुवेष करके कोई फूच को कैसे बचा सकेया ? 


प्रत्येक भाषा के उत्कृष्ट ग्रव्यों का गनुवाद 
हिन्दी में होता चाहिए, तभी उसका सभी 
देवताओं के तेज़ के राकांश से विभित नारायणीय 
रूप सम्पन्तव होगा। तभी वह राष्ट्रभाषा 
होगी और तभी शाष्ट्रहित सम्पादित होगा। 
इस प्रयत्न सें समी अहिन्दी भाषा-भाषियों का 
योग अपक्षित हैं। असनन्‍तता की बात है कि 
हमते इस सत्य को पहचान लिया है; क्योंकि 
पारस्परिक आदान-अदान से उत्पन्त विविधता ही 
भाषा की शक्ति बन सकती हैं, तभी हम विश्वास 
के साथ कह सकते हैं, “एकहदय हो भारत 
जननी ।” हम यदि स्वार्थी लोगों की दूषित 
राजनीति से मुक्ति पा सकते हैं, तो निश्चय 'ही 
एक राष्ट्र के रूप में सोचने की शक्तित भी पा 
सकते हैं। राष्ट्र एक भूमिखण्ड मात्र नहीं है, 
वह एक प्रवुद्ध और संस्कृत मातव-समाज का 
समग्र रूप है, जो उस भूमिखण्ड को अपने ज्ञाच 
और राग से उद्भासित करता रहता है । 
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पैडित दैवदूत विदृयाथी 
* बिहार दाग 
विपुणित्तुरा कोच्ची (केरल) 


प्रचार अपनी उपयोगिता के 
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महात्मा गायों की परणा से दर्लिण में हिंदी प्रचार के लिए 
आये हुए उत्तर भारतीय नवयुवकों में बिहार निवासी 
देवदूतजी (पुराना ताम थी देवनारामण पराड) का व्यवितत्द 
कई दृष्टियों से विशिष्ट रहा है। आचार विचार, आहार 
विहार सवम देवदूत जी सम-वयवादी हैं ॥ उनका अधिकाश 
सेवा सबंध केरल से रहा है यहाँ तक हि उनका वैवाहिक 
सवध भी श्री भारती देवी तामक एक शिप्ट शिक्षित 
केरबीय भहिला स ही हुजा है। सभा के सफ्ल प्रचारक, 
योग्य मभत्ती प्रदल वंबता, प्रनिभावान साहित्पिक तथा 
तिर्मीक विचारक के रूप मे देवदुतजी विव्यात हो 
गये हैं। आपने दुछ समय तब आगरा, नया दिशती, 
गयावा आदि रदानो म भी रहकर हिंदी की महत्वपूण 
सेवा की है। आपका कुमार हृदय का उच्छवास ' आपको 


भावुक्ता का सुदर परिचायक है ॥ 


संत बोर तमिल भाषाओं फो छोड़कर, जो 
बहुत पहले से साहित्पिक भाषाओं के रूप भें 

चली आातो हैं. आय परिवार ओर द्रविड परिवार 
की कही जानेदाली अय सद भारतीय भाषाओं का 
साहित्यिक्ष विकास आज से करीब एक हजार 
दे पहले शुरू हुआ था। सस्कृत भाषा सारे 
देश में साम्राय साहित्यिक, साहकृतिक और 
घामिक भापा के रूप में ब्यवहृत होती थो।॥ 
जब से मुसलमान इस देश मे जाकर बहाने और 
शासन करने लगे तब से उन्होंन हिस्दी (हविदवी) 
को अपना लिया। कई मुस्लिम कवियों की 
हिंदी में रचनाएँ भी मिलतो हैं। फारसी और 
बरबी भाषा के, जिन्हें मुसलमान सपने साथ लाये 


ये, शब्दों का व्यवहार हिन्दों में बढ़ने लगा। 
हिन्दी की इस शैली का नाम कालातर मे देकनी 
ओर "गोस्वामी भाषा ” कहलादी थी। तिद्वव 
नन्तपुरम जोर विहनलवेली तक फँले बहुत हे ऐसे 
मुसलमान पाये जाते हैं जो एक तरह की हिंदी 
बोलते हैं जिप्ते दुछरे तुइुकु भाषा कहते हैं। 
अग्नेज़ों ने हिन्दुस्तान मे हिन्दू मुपलमानों के दवारा 
बोलो जानेवाली आमफहम भाषा को हिन्दुस्तावी 
नाम दिया। अरबी लिपि में लिखो हिंल्डुस्ताती 
उर्दू कहलाई ओर देवनागरी लिपि में लिखी जाने 
पर हिन्दो, हिन्दी उदूँ या हिन्दुस्तानी नाम से धारे 
भारत मे फेल गयी ) ध्ती 
जिस प्रकार भारत के सब प्रदेशों के शिक्षितों ने 
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संस्कृत को भारत की सामान्य सांस्कृतिक भाषा 
मानकर उसका उपयोग किया और उसके भण्डार 
को भरने में योग दिया, उसी तरह उन्होंने हिन्दी 
के साथ भी किया । हिन्दी का उन्होंने व्यवहार ही 
नहीं किया, वरत्‌ उसकी सेवा भी की । आंध्र के 
“प्रद्माकर ', महाराष्ट्र के ' द्ामदेव ', गुजरात के 
लाल्लू जी लाल ओर कृप्णदास और पंजाव के 
गुदनानक आदि ने अपनी-अपनी भाषा में रचना 
फरने के साथ-साथ हिन्दी को भी अपने पत्न-परुष्प 
चढ़ाये । सो चर्ष पूर्व तिरुवितांसूर के महाराजा 
स्व० स्वाति ततिरुनाक्ू ने हिन्दी और ब्रजमापा में 
पुन्दर कविताएँ लिखों | दोषु सुलतान के समय से 
कोचित शजपरिवार के लोगों को हिंस्दुस्तानो 
सिखाने के लिए एक सुंशी रहा करता था। 
वाद को उस पद पर एक हिन्दी पंडित की 
नियुक्तित हुई । 
इससे इनकार नहीं किया जा सकता कि 
भारत में अंग्रेज़ी शिक्षण का मूल उद्देश्य जो 
भी रहा हो, इसने भारतीयों का पश्चिम के 
आधुनिक विचारों से पर्चिय कराया। अगर 
वह सिर्फ एक सम्पस्त थौय उन्‍तत भाषा के तीर 
पर घिखायी जाती तो भारतीयों को लाभ ही 
लाभ होता। पर एक तो, उससे शिक्षा के 
माध्यम का स्थान ले लिया और प्रत्येक विपय की 
शिक्षा उसीके दूवारा दी जाने लगो। दूसरे, 
भारत की प्रादेशिक भाषाओं, मातृभाषाओं, 
संस्कृत थीर फ़ारसी-अरवी, इच भाषाओं को 
गोण स्थान दिया। अंग्रेजी स्कूल-कालेजों का 
सारा वायुमण्डल विदेशी था । 
अंग्रेज़ी शिक्षा का माध्यम होने के साथ- 
ध्ाय सरकार की राजभाषा भी थी। अंग्रेजी 
जाननेवाले भारतीयों को छोटी-मोटी सस्कारी 
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नौकरी भी मिलसे लगी । इससप्ते अंग्रेज़ी सीखने की. 
ओर स्वभावत; लोगों का झुकाव हुआ । अंग्रेजी 
पैसा कमाने के साधन के रूप में अधिकाधिक 
सोगों को अकृष्ठ करने लगी। अंग्रेजी जातनेवाले 
समाज में इज्जत की दृष्टि से देखे जाने लगे। 
संस्कृत, अन्य प्रादेशिक भाषाओं तथा फ़ारसी 
भादि के पंडितों की कीमत नहीं रही । बड़े-बड़े 
धुरव्धर बिदुवानों बोर बुद्धिमानों को अपने ही 
देश में अंग्रेज़ी चहीं जावने के करण मीचा समझा 
जाने लगा । 


विदेशी शासन के अधीन भारतीयों का मानस 
कुण्ठित होने लगा। भारतीय थ-भारतीय होने 
लगे। प्रबुदूध विचारशील भारतीयों में चिन्ता 
चढ़ने लगी । सुरेन्द्रवाथ बेनर्जी, विपिव चन्द्रपाल, 
लोकमान्य तिलक, लाला लाजपतराय भादि 
जन-वायकों ने भारतीयों की बढ़ती दुर्देशा के 
विरदृध आवाज उठाई। लोकमात्य बालगंगाधर 
तिलक ने देश को यह मंत्र दिया कि “स्वराज्य 
हमारा जन्मसिद्ध अधिकार हैं बोर हम उसे 
लेकर रहेंगे ।” एक थोर देश को अंग्रेजी शासन से 
मुक्त करने का विचार जोर पकड़ने लगा भर 
दूसरी ओर देश की शिक्षा-प्रणाली को बदलते की 
आवाज उठाई जाने लगी । 


श्री अरविन्द घोष ने कहा, “ राष्ट्रीय शिक्षा की 
सींव अपने विश्वास, अपने मस्तिष्क, अपनी 
आत्मा पर आधारित होनी चाहिए ।? अ्षंग्रेजी- 
शिक्षा भ्रणाली का उद्देश्य अंग्रेज़ों का हित साधता 
था, भारतीयों का नहीं। गुरुदेव टेगोथ ने 
देश की दुर्देशा को देखकर कहा, “किसी भी 
देश में ऐसी दुर्दशा देखने को नहीं मिलती ॥ 
इसका कारण यह है कि हमारे विश्वविद्यालयों 
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की जहें भूमि में ध्यित न होकर दूधरे पेड-पौधो 
पर अमर बेल की तरह लटक रही हैं। हर 
डा हे थे 

गत शती के प्रारम्भ मे देश ने राजा राममोहन 
राय जैसा एक महापुष्प पैदा क्या। वे बरदी 
और संस्कृत के विद्वान थे और उन्होंने अग्रेश़ी भी 
होयी। उन्होंने हिन्द, मुस्लिम बोर इंसाई 
ध्॒मे के ग्रयो का अध्ययव किया और देखा कि 
हहिल्‍्दू धर्में मोर समाज में कई कुरीतियाँ कौर 
गलत घारणाएँ घुष्त गयी हैं जिसके परिणाम 
स्वरूप प्राचीन गोरवशालोनी हिन्दू जाति की 
अधोगति हो गयी दै। उन्होंने उपनिषदों का 
आधार लेकर व्रहम समाज नामक एक समव् 
बनाया, हिन्दू धर्म को सुधरे रूप मे शिक्षित 
लोगो के सामने रखा जौ समाज सुधार के कई 
काम शुरू किये। ईसाई धर्म के यूरोपीय धर्मे- 
प्रचारकों के, जो हिन्दू धर्म को दूषित रूप मे 
प्रस्तुत कर ज्ोगो को अपने पूर्वजों के घर को 
त्याग देने और इसाई हो जाने के लिए गुमराह 
कर रहे थे, कुतकों और ग्रलत-बयानियों का 
माकूल जवाब दिया तथा भारतीय समाज में अपनी 
विरासत और सस्कृति के लिए एक नया आदर 
और श्रद्धा का भाव उत्पस्त किया। राममोहन 
राय को आधूर्िक भारत का जनक कहा जाता है। 
राममोहन राय ने अग्रेी से भारत फो होनेवाले 
लाभ को भी देखा । इसलिए अग्रेज़ी का विरोध 
नही किया । पर भारतीय भाषाओं की अवहेलना 
नहीं की । 826 मे उन्होंने ' बगदूत ' नाम से एक 
साप्ताहिक पत्र निकाला। उद्र पत्न मे बगला, 
अग्रेजी और हिन्दी तीनों भाषाओं में लेख रहते थे ॥ 
थे स्वय भी हिन्दी मे लिया करते ये । 


ब्रहम समाज के एक दूसरे प्रमुख नेता वाबू- 


केशवचर्ध सैम राष्ट्रीय दृष्डि से हिलदी कै प्रदत 
समर्थक थे । 

आयें समाज फे प्रवर्तेक गुजरशत के स्वामी 
दयानन्द सरस्वती सस्हत वे घुरुधर विदुवान 
ओर मोजस्वी बता थे। वे सर जगह सख्त में 
भाषण देते थे । वेश बाबू से ही स्वामी छी को 
अपने कार्य के विस्तार के लिए हिन्‍्दी मे बोलने 
का परामर्श दिया । तव से स्वामी जी हिन्दी मे 
बोलने लगे । स्वामी जी ने अपने प्रसिदृध प्रत्य 
स्म॒त्याएँ प्रकाश” वो हिंदी में लिखा और आये 
समाज के नियमों मे प्रत्येक सदस्य के लिए हिंग्दी 
सीखना ओर उसवा प्रचार करना एक क्॒तेव्य 
निश्चित एच दिया । 


बगाल के एक अन्‍य विद्वान जस्टिस शारदाचरण 
मित्र भारतीयों में एकता बढाने के उद्देश्य से सब 
भारतीय भाषाओं के लिए एक देवनागरी की 
व्यवहार करने वा समय करते थे । उन्होंने 
एकलिपिविस्तार के लिए एक परिषद की स्थापना 
की और “देवतागर' नाम से एक पत्र निकाली 
जिसमे देवनागरी लिपि में सब आरतीय भाषाओं 
के लेख छपा फरते थे ।. मद्रास के क्ृष्णस्वामी 
अय्यर उनके एक बडे समर्थक थे । 


भारत के सुप्रसिदूध लोकप्रिय राष्ट्रीय गाव 
“बन्दे मातरम्‌" के रचथिता बाबू बकरिम्‌ चर 
चटर्जी को कौ वही जानता! वे बणला भार कक 
एक यशस्वरी लेखक थे । उन्होने कहा है ” हद 
भाषा की सहायता से भारत के विभिनत प्रदेशों 
में जो लोग ऐक्प स्थापित करना चाहगे, वे ह्दी 
प्रकृत बन्धु कहलाने योग्य हैं। च्लेष्ठा कीजिये 
कितने ही दाद बयों मे हो, मंनोरय पूर्ण होगा । 
हिन्दी भाषा दुवारा अधिकाश स्थानों का मगल- 


280 


साधन कीजिए । फैबल बंगला और अंग्रेजी को 
चर्चा से काम नहीं चलेगा ।/ 


“भारतीय जाये भापा और हिन्दी, के विद्वान 
लेखक विख्यात भाषा-शास्त्री डा० सुनीतिकुमार 
चटर्जी हिन्दी को बाज के भारतीयों की एकता 
भौर भारतीयता का प्रत्तीक मानते थे । उसके मत 
में, / हिन्दी हो भारतीय भाषाओं का प्रतिनिधित्व 
कर सकती है। ये सब होते फे साथ-साथ हिन्दी 
(हिन्दुस्तानी ) एक महान सम्पर्क साधक भाषा है।” 
उनका कपन है, “केवल बंगला या गुजराती, 
पंजाबी था मराठी का ज्ञाबव किसी व्यक्ति को 
प्रान्तों के संकुचित क्षेत्र तक ही रख सकता है | 
परन्तु हिन्दी या हिन्दुस्तानी को लेकर वह मखिल 
भारतीय बन जाता है । 

द्ः ञः ५3 

स्व॒राज्य, स्वभाषा और राष्ट्रीय शिक्षा--इतत 

तीचों शब्दों ने भारतीयों के लिए जादु का काम 
किया। हिन्दी के एक कवि ने कहा--- 

जिसको व सिज गीरव तथा 

घिज देश का अभिमान है । 

वह नर नहीं नरपशु भिरा है 

ओऔदय मृतक समान है । 

एक दूसरे कवि ने भारतीयों को मार्ग 

दिखाया-- 

प्रिज भाषा उन्नति बह 

सब उत्तति की मूल । 

बिन तिज भाषा ज्ञान के 

मिटत॒ न हिय को शूल । 

भारत की सब भाषाएँ (तमिल को छोड़कथ) 

संस्कृत की पुत्नियाँ मानी जाती हैं। सब अपने 
विकास के लिए संस्कृत के अक्षय कोष से शब्द 


लेती हैं; सब समाव आदशे, विचार, भावना, 
अनुभूति, प्रतीक ओर प्रेरणा से अनुप्राणित हैं। 
उनकी वर्णमाला--देवनागरी समात हैं। लिपि 
भेद के कारण उत्तके चेहरे भिन्‍व-भिन्‍न हो सकते हैं, 
पर उनकी जात्मा एक है । 


हिन्दी सैकड़ों वर्षों से सब प्रान्तों की जनता के 
लिए सम्पर्क-साषा का काम देती रही हैं। यह 
सीखने में भी सरल हैं। पचास वर्ष पहले हिन्दी 
के प्रचार-प्रसार के लिए कभी कोई संगठित प्रयत्त 
नहीं हुआा था । यह बपने केन्द्र से चलकर म्हज 
भाव से देश में चतुदिक फैल गयी। इसको 
सीखने के लिए न किसीसे कहा गया, न यह किसी 
पर लादी गयी । इसके अखिल भारतीय महत्व 
को वतलानेवाले अहिन्दीभाषी ही थे औौद इसका 
प्रचार करने का वीड़ा उठानेवाले भी वे ही थें। 


जे ४४ जे 


महात्मा ग्रांघी जब दक्षिण आफ्रिका के 
भारतीयों के उद्धार का काम कर रहे थे, तभो 
वे इस नतीजे पर पहुँच गये थे कि बर्तेमान 
समय में हिन्दी का भारत की सामान्य भाषा 
के तौर पर अध्ययन-मध्यापन होना आवश्यक है, 
जिससे तमाम भारतवासी अपने देश की ही एक 
भाषा के द्वारा एकता-पुत्त में बँध जाएँ । 


भारत का दक्षिणी भाग, विशेषकर मद्रास--- 
तमिलताडु--में हिन्दी की जामकारी अच्य प्रांतों 
की तुलवा में कम है। इस कारण हिन्दी प्रचार 
का कास सबसे पहले मद्रास (शहर) में गांधीजी 
की प्रेरणा से शुरू हुआ । उन्होंने स्वामी सत्यदेव 
ओर अपने कतिष्ट पुत्र देवदास को प्रथम प्रचारक 
के रूप में सद्रास भेजा । सर सी. पी. रामस्वामी 
अव्यय, डॉ० एनिवेसन्ट आदि कई गरण्य-मान्य 
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सम्जतों ने हिंदी प्रचाद के कार्य में सहयोग 
दिया। हिन्दी साहित्य सम्भेजत, प्रयाग, क्ले 
तत्वावधान में शुद्ध किया हुआ काम वाद को 
न्दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा के वाम च्चे 
एक बड़े पैमाने पद पुनस्संगठित किया गया, 
एके आजीवन अध्यक्ष के पद पद महात्माजी 
चुने गये | तब से तमिलनादु, केरल, धाम्न्न 
ओर कर्नाटक में हिन्दी प्रचार का काम करने का 
दामित्द दक्षिण-भारतीयों पर आ गया । दक्षिण 
भारत के भाई-बहिनो ने राष्ट्रीय भावना से प्रेरित 
हो सर्वेत्ष हिन्दी का स्वागत किया और ह््न्दो 
सीखनेवालो की धठपा प्रत्येक देश में बढ़ने लगी । 


महात्मा गारधी की ही मत्नणा से दक्षिण भारत 
के चारो प्रान्तों के अलावा, अन्य अहिन्दी प्रान्ती में 
भी निर्यामत रूप से हिन्दी प्रचार का काम करने 
के लिए वर्षा में राष्ट्रभापा प्रचार समिति की 
स्पापदा की गयी जिसके तत्वावधान में उन भान्तों 
में संगठित रूप से प्रचार कार्य हो रहा है बोर एक 
बड़ी सथ्या में परीक्षार्थी उत्तरी परीक्षाओं में बेठा 
करते हैं। इव दो सस्याओों के बतिरिबद कई 


अन्य सस्याएँ भो प्रचारक्षेत्र में प्रथवोय काम 
ऋर रही हैं । 


संख्या की दृष्टि से हिन्दी का स्थान संधार में 
चीपरा है। भारत के बाहर भी करीब £0 देशी 
में हिन्दी-शिक्षणं का काम हो रहा है। उनमें 
कुछेक के वाम है;--अमेरिका, लक फ्रान्स, 
जमेती, रूस, जापान आदि । इनमे यूनिवर्धिटियो 
की तरफ से या स्वतत्न रूप प्ले हिन्दो' आर 
जाती है। जिन देशों मे कई दशको पूर्व भोरतीय 
गये और बस गये, उतको सन्तात मातृ पे 
भारदीय सरकृतति के प्रति बहुत प्रेम बीर 


का भाव रखती है भौर हिन्दी सीपनें में उत्ाह्‌ 
दिषाती है। कही-कह्ीं हिन्दी परीक्षाएँ भी घलाई 
जाती हैं। दक्षिण अमेश्कि के *गयाना * देश में, 
जहाँ भारतीय कुछ जन-स्रष्पा का बाधा भाष हैं, 
कई घिदार्थी सभा की 'विशारद ' परीक्षा पं उत्तीर्ण 
हो चुके हैं। इत सब बातो से प्रदृट्ट है कि भारत 
की राष्ट्रभापा या राज-्भापा के तौर पर हिन्दी 
का महत्व दिनों-दित बढ़ रहा है। 
शा दो क्र 


08 में शुरू किया हुमा हिंन्दी प्रचार का कार्य 
स्वतंत्ना-प्राप्ति के बाद काक़ी बढ़ा जब कि अप्रेडी 
के शासन-काल में इसे कई असुविधाओं भर 
ओर कठिताइयो का सामना करता पढ़ा थी 
गांधोओं के जीवनकात में देश के लोगों ने हिंदी 
को भारत की राष्ट्र-माया के तोर पर मान लिया 
था। इसलिए यही विश्वाप्त किया जाता थी हि 
देश के स्वतंत्न हो जाने पर हिंदी को अनायाह 
साविधानिक तौर पर भारत की राष्ट्-भापा के रूप में 
स्वीकार कद लिया जायेगा। पर जब्र भारत 
के लिए गणतातिक सविधान बनने लगा तब श्र 
भाषा को समस्या सर्वेतम्भतिसे हते करता 
इतना आसान नहीं पाया गया। आंछिए 
७ वितम्बर, !949, को बहुमत से यहें अ्ताव 
सविधान सन्ना में स्वीकृत हुआ कि / देवनागरी 
लिपि में लिखी जावेबाली हिन्दी सप-धरकार की 
राज-भाषा होगी दया उसमें हिन्दी अडों के साध" 
साथ अन्तर राष्ट्रीय बक्को का भी प्रयोग किया 
जायेगा ।” वह दिन भारतीयों के लिए बड़े ६६ 
का दिन था कि जब कि एक विदेशी भाषा कै 
स्थान यर देश की एक भाषा को भारतीय रार्ज- 


भावा के तोर पर देश के नेताओं नें स्वीकार 
कर लिया ॥ 
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किस्तु, इस लिणेय से देश की राष्ट्र-भाषा का 
प्रश्न हमेशा के लिए हल हो गया, सो नहीं हुआ । 

संविधान सम्मत $ वर्ष की अवधि पूरी होने 
के पहले ही ऐसा लगने लगा कि सरकारी काम- 
काज का माध्यम अंग्रेजी के बदले हिन्दी को नहीं 
बनाया जा सकेगा। कुछ खहिन्दी भाषियों ने 
अंग्रेज़ी के स्थान पर हिन्दी चालू करने का विरोध 
करता शुरू किया। 

क्‍9% में जब छि संसद में राजभाषा का 
व्यवहाण बढ़ाने के लिए निरणेय होने लगा था, तब 
मद्रास में हिन्दी-विरोधो आन्दोलन बड़े जोर से 
फूट पड़ा। फलसत्वरूप, विरेधियों को शान्त 
करने के लिए संध्द में एक विधेयक्त औपचारिक 
रूप में पास कर सरकाय की नीति विर्धारित 
कर दी गयी कि जब तक प्रत्येक प्रांत की विधान- 
सभा इस आशय का प्रस्ताव पा नहीं कर 
देती कि अंग्रेज़ों पए झव रोक लगा दी जाए 
तब तक केन्द्र कि सभी कामों के लिए 
हिंन्दी के साथ-प्राथ अंग्रेज़ी का भी प्रयोग चलता 
रहेगा। इस निर्णय से हिस्दी का विरोध 
करनेवाली कोई भी एक प्रादेशिक विधात सभा 
अंग्रेज़ी को अभिश्चित काल तक भारत की 
अतिरिक्त शराजभाषा बनाये इख सकती है। 
हिन्दी-भाषी प्रदेशों ने इसके विरुद्ध विद्रोह क्र 
दिया तथा “अंग्रेज़ी हटाओ “आन्दोलन छेड़ 
दिया। इसका तुरन्त एक फल यह हुआ कि 
हिन्दी प्रदेशों में अंग्रेजी को शिक्षा के माध्यम या 
अनिवार्य विषय के स्थान से हटा दिया गया । 
(हाईसकूलों में सब प्ररेशों में साध्यम्र के तौर पर 
कुछ वर्षो से प्रावेशिक्न भाषाएँ ही चलती हैं।) 
अंग्रेजी के विरुद्ध हिन्दीभाषियों का यह रुख 
अहिन्दी प्रांतों के लोगों को पसन्द वहीं आया | 


केन्द्रीय शासन ने विरोध-भाव दूर करने के 
उद्देश्य से सब प्रांतों के सामते एक योजना रखी। 
उसे “त्िभाषा-सूत्री योजना” कहते हैं। उसके 
अनुसार प्रत्येक श्रांत के हाईस्कूलों में प्रत्येक 
विदुयार्थी को अधिवायें तौर पर तीन भाषाएँ 
सीखनी पड़ेंगी--मातृभाषा या क्षेव्रीय भाषा, 
अंग्रेजी और हिन्दी । 


मद्वास में द्वाविड़ मुस्तेटद्ू कपुगम दुबारा (जो 
हिन्दी-विरोध के बल पर क्षात्र चुनाव में जीत 
गया था) बनायी गयी नयी सरकार ने कैन्आ 
सरकार की लिमाषा-सूत्री योजना को अध्वीकार 
कण दिया औौर तमित्न तथा अंग्रेजी, सिर्फ़ दो 
भाषाएँ हाईस्कूलों में सिखाने की घोषणा की। 
यह हिन्दी को तमिलनाडु के स्कूलों में किसी भी 
रूप में प्िखासे के विरुदध थी। यहाँ तक कि 
उसने तमिलनाडु के स्कूलों से हिन्दी शिक्षकों के 
पोस्ट को हटा दिया । उधर हिन्दी भाषी प्रांतों ने 
किसी दक्षिणो भाषा को अपने यहाँ के स्कूलों में 
सिखाने का उत्साह नहीं दिखाया। फिर भी 
तमिलताडु के घिवा शेष सब अहिल्‍्दी प्रदेश 
व्विभाषा-यूत्र के अनुसार हिन्दी सिखा रहे हैं। 
ऐसे आसार दिखाई दे रहे हैं कि हिन्दी प्रदेशों में 
भी एक-त-एक दक्षिणी भापा सिखायी जाने 
लगेगी । 

्ः ्ः डर 

मद्रास में हिल्दी का विरोध वया नहीं है। 
तमिलनाडु में ब्राह्मण अल्पसंख्यक होने पर भी 
शिक्षा थादि में आगे रहने के कारण सरकारी 
भचौकरियों सें पहले अधिक थे। यह चात 
अब्राहमणों को खलती थी। बतब्राह्मण नेता 
“जस्टिस पार्टी चास से एक संगठन स्थावित 
करके अव्नाहम्णों को अधिक नीकरियाँ और अन्य 
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सुविधाएँ देने का आन्दोलन चलाने लगे। 
तत्कालीन सरकार की नीति जस्टिस यार्टी को 
उत्माहिंत करने की थी । इस तरह तमिलनाडु 
में अव्ाहमण साम्प्रदाधिकृता की जड़ जम गपी ॥ 
इस पार्री ने अविभवत मद्राप्त प्रान्त में दोबाए 
मतिमण्डल बनाकर शासन भी क्या । महात्मा 
गाँधी के नेतृत्व भे काग्रेठ के मझबूत हो जाते से 
जस्टित पार्टी बियर गयी । बाद को श्री इ वो 
रामसस्‍्वामी नायकर जो काग्रेस से अलग हो 
+सेत्फ रेस्पेक्‍्ट पार्ट” और बाद को 'द्वावि्ट 
कपुगम ! के नाम से तमिलनाडु फे कुछ क्षत्राहपणों 
का संगठन बनाकर इस विदार का प्रचार फर 
रहे थे कि मद्रास के वे तमिलभाषा सोय जो 
अब्राहमण पहे जाते हैं, द्राविड जाति (६४००) 
के हैं। उनकी सम्यता, संस्कृति और भाषा 
मार्य जाति (दक्षिण के ब्राहमणों और उत्तर 
भारतीयो) की पभ्यदा, सस्कृति आदि से भिन्न, 
स्वतत्न बौर पुरानी हैं, बद्राटमण-आन्शेलन को 
जोर-शोर से चताना चाहिए । हिन्दी-विरोध भी 
एक अनिवार्य जग बन गया । 


द्रविड़ कृपगम के एक प्रमुख नेता श्री दो. एव. 
अप्णादुर से थी नाथरर की पार्टी से अलग होकर 
द्राविड मुन्तेदूदू कपवम (द्राविड प्रगतिशील संघ) के 
नाम से एक नयी राष्ट्रीय पार्टी बनायी जिन्हें 
दिएले चुनावों में आशा से अधिक सफलता 
मिली । उद्च पार्ठी ने श्री अण्णा के नेतत्व मे 
शासन की वागड़ोर सभावी। मुख्य मद्बो 
शो अण्णा ने तुसर्व हिन्दी को स्शूलों के पाठ्यक्रम 
से हुदा देने का आर विकाला और हिन्दी 
शिक्षकों का पद समाप्त कर उन्हें दूसरा काम 
सौंपने का एलान किया । 


एक और अप्रत्याशित घटना हुईं। दराजाजो 


कांग्रेत से अलग होने के दाद कुछ समय से हिन्दी 
का विरोध करने सगे थे। शुरू से वे हिन्दो 
प्रचार के परम समर्घक थे। वे दि्दो को 
उत्तर बोर दक्षिण भारत को मिलानेवाला सेतु 
कहा करते थे। हिन्दी को स्वराज्य-भाषा कहर 
भद्रासियों से उसे योखने को अपरोत्त भी की थी। 
उन्होने कहा था, ५ यदि भारतीय लोग राजवीति 
व्यापार या कला में एक रहना चाहते हैं वो 
हिन्दी ही वह भाषा है, जो समस्त भारतीयों का 
ध्यान आकपित कर सकतो है, चाहे वे लोग 
अपने प्रदेशों भें कोई भी भाषा बोलते हों। 
निष्कर्ष यह है कि हिन्दों का गहरा ज्ञान प्राप्त 
करना भारत के सभो लोगों के लिए शिक्षा दा 
उद्देश्य होना चाहिए ।” (राजाजी ने ही मद्राप् 
के प्रथम काग्रेस़ी मंत्नी-मण्डल के नेता बौर 
मुख्य मंत्री की हैठियत से हिन्दी को रुकूलों में 
एक अनिवार्य विषय बनाया था और अविवाएँं 
हिन्दी का विरोध करनेवालों को जेल की सजा 
दी थो।) लोगों को झाशवर्य हुआ कि अब उसी 
राजाजी ने हिन्दी विरोधी अष्णादुरै की यार्टो से 
गठबन्धन कर लिया ओर कहना शुरू किया कि 
फेन्रोप शासन के कार्य मे हिन्दी का कोई स्थान 
नहीं रहना चाहिए ; एकमात्र अग्रेडी ही भारत 
को राजभाषा हो सकती है। (एण्डपशी व्श्व्फ 
सापदी १९५८७) हिन्दी के सम्बन्ध मे राजाजी के 
नये विचार ने दुवेषास्नि मे घृत का काम किया । 

उधर द्वाविडगौरव के अभिमानी, तमिल 
सभ्यता और तमिल सस्कृति की श्रेष्यता के 
हिमायती थी तापरर भो मंग्रेज़ी के समर्थन मे पीछे 
नहीं रहे । एक सावेजनिक सभा मे उन्होंने कहा, 
(अखबारों के अनुसार) कि तम्रिन्त एक जंगली 
भाषा है! 
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शिक्षा का माध्यम मातृभाषा होता चाहिए-- 
यह एक्र सर्वमान्य सिद्धान्त है। देश के सब 
भेताओों और मनीपियों ने कहा है कि भारतीयों 
की शिक्षा का माध्यम आंग्रेज़ी को रखना सर्वधा 
गलत ओर हानिकारक है। हाल में भारत के 
विश्वविद्यालयों के उप-कुलपत्तियों के सम्मेलन ने 
यह स्वोकाद कर लिया है कि भारत में कालेजों 
को उच्च शिक्षा भो प्रादेशिक भाषा के माध्यम 
से देने की दिशा में तैयारी होनी चाहिए । उस 
सिफारिश के अनुसार अब तक वेश में $0 से 
कधिक विश्वविद्यालयों में वेकल्पिक माध्यम के 
तीर पर भारतोय भाषाएँ चल रही हैं। जब 
द्वा. मु. कषुगम सरकार ने भो बंग्रेशी के बदले 
तमिल को कालेजी शिक्षा का माध्यम बनाने की 
दिशा में कदम उठाया तत्र अंग्रेज़ी के समर्थकों ने 
जो हिन्दी के भी विरुद्ध थे, कहना शुरू किया कि 
अंग्रेजी कालेजी शिक्षा का माध्यम रहे । 

यह मत्यस्त खेद और चिन्ता की वात हैं कि 
स्वाधीवता प्राप्त हो जाने पर हम भारतीय 
नैतिक और राष्ट्रीय एकता की दृष्ठि से छृ/सोन्मुख 
हो गये हैं । 

आज के भारतीयों का मानस भारतीय नहीं 
रहकर प्रान्चीय, अभारतीय होता जा रहा द्वै । 
वे प्रान्‍्तों को एक-एक स्वतंत्न ईकाई मानते 
लगे हैं, उतकी दृष्ठि, थार्काँक्षाएँ वेयकितिक और 
प्रान्तीय हो गयी हैं। 'हम भारतीय पहले हैं 
और कुछ बाद को ““-इसके बदले “हम प्ान्तीय 
हूँ, प्रान्त ही सब कुछ है” इस चेतवा के वशीभूत 
हो हम संकुचित मासस का भ्रमाण दे रहे हैं। 
ओय हमारी राष्ट्रीय भावता जीय एकता घट 
रही है। देश के स्वतंत् होने के पहले महात्मा 
गांधी के नैतिक औद राजनीतिक नेतृत्व में हम 
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भारतीय एक हो गये थें--भारत माता की 
सन्ताव, वेशसेवक्ष और देशभक्त, भाई-भाई 
अविभकत तथा अखिल देश को अपनी पुण्य 
मातृभूमि मानतेवाले देश में जहां चाहे जा सकते 
थे, रह सकते थे, इच्छानुसार कार्य कर जीवन 
निर्वाह का काम कर सकते थे और देश की 
स्वतंत्रता के लिए सब कुछ बलिदान कर सकते 
थे) पर आज व्या स्थिति हैं? बाज हम अपने 
स्वार्थ की सिद्ध के लिए नैतिकता और देश 
भक्ति को ताख़ पर रखकर कुछ भी करने में 
हिचकते तहीं, भाईचारे के भाव को तिलांजलि 
दे सकते हैं, जाति, ध्र्में और प्रान्त के नाम पर 
अमानुषिक कर्म कर सकते हैं; पड़ोसी प्रान्त के 
निवासियों को ग्रेर समझकर उन्हें सता सकते हैं, 
लूट सकते हैं, उनके घर-द्वार जला सकते हैं, 
राष्ट्रीय सम्पत्ति को वष्ठ कर सकते हैं। आज 
राष्ट्रवाद के स्थान पर॒प्रान्तवाद, भाषाबाद, 
जातिवाद, सम्प्रदायवाद, समाजवाद, साम्यवाद 
आदि आदि के नारे लगाकर देशन्रोह कर सकते 
हैं। भारत का वाम ग़ारत कर सकते हैं। 

यह कहा जा सकता है. कि वर्तमान काल के 
भारतीयों के लिए भारतीय राष्ट्र, राष्ट्रीय एकता 
ओर संस्कृति अर्थहीत शब्द हो गये हैं । 

प्राचीच काल से विरासत के रूप में भारत को 
ऐसा कुछ मिला है जिसने हमको अनुप्राणित 
किया है औद एक आध्यात्मिक सूत्र में बाँध 
रखा है । 

#यूबानों मिश्र रूमा सब मिट गये जहां से, 

अब तक मगर हैं वाकी तमो-निश्वा हमारा । 

कुछ वात है कि हस्ती मिठती नहीं हमारी, 

सदियों रहा है दुश्मन दोरे जमा हमारा ।7 

ध् वह डर 


भारतीय साप्द्रीयता एक बिन्दु और सिन्धु 
दोनों है। राष्ट्रीयआ एकग्रेरणा पूर्ण मनो- 
वैज्ञानिक भावना है जिप्तका बाधार एक भौगोधिक 
इकाई, संस्कृति और भाषा है। मनुष्य के लिए 
जैसे परिवार थोर समाज बनाना नेसगिक है वंते 
ही अपनी चेतना को व्यायक बनाकर एक देश के 
सत्र निवासियों को अरता बनाने की उसकी 
आकाक्षा भी विकास के पय पर एक प्रक्रिया है । 
श्री अरविन्द का कपन है, “राष्ट्रीयता सम्बन्धी 
हमारा आदर प्रेप मोर बच्छुत्व के भाधार पर 
शुरू होता हैँ और यह राष्ट्रीय एकता का जति- 
क्रमण करके भावव-जाति की एश्ता की कल्पना 
करता है।” गान्धीजी ने कहा है, "राष्ट्रीयका 
सम्बन्धी मेरा विचार यह दे कि भेरा देश स्वतत्त 
हो जाय कि आवश्यकता पड़ने पर सारा देश 
अपना होम कर सक्ते जिम्प्ते मानव जाति जी सके 
इसमें जाति-दुबेप के लिए स्थान नही है। यही 
हमारी राष्ट्रीयदा दै। राष्ट्रीयता एक चुनोदी 
है कि मनृष्य स्वार्थ रूपी केंचुल का परित्याग कर 
लोकपग्रह को अपना धर्म दनावे |” 


एक मनीपो का बथन है, ८ राष्ट्रीयता राज- 
वीतिक सोमाओ बयवा गोसमुण्ड और गोलना सिका 
की बात नही है । किस्नु बह हृदय और आत्मा 
की बात है॥" (ए०घ .०००७) डा० राधाकृष्णन 
कहते हैं हि “राष्ट्रीय एकता पत्थर ओर आरो- 
हथोडे से नहीं बनाई जाती । गह तो मनुष्य के 
दिलों में चुपचाप उसन्‍्त और विक्चित होती है। 
यह एक धीमी प्रक्रिया हैं। पर यह स्थाई 
प्रक्रिया होती है।” 


राष्ट्रीयता के लिए भोगोतिक आधार के साय- 
साध राष्ट्र की संस्कृति जोर भाषा भी अपेक्षित है। 


संस्कृति मोर भाषा पूर्वजों से प्राप्त वह घरीहए 

है प्रेरणा और प्रकाश दै जो हमारे आत्म-सम्भान, 
आत्मविश्वास, साहस और निर्मयता को बनायें 
रखते हैं बौर हमे आगे बढ़ते रहने को प्रेरित 
करते रहते हैं । 


संस्कृति और भाषा एक रुपये के दो पहलू की 
तरह हैं। जहाँ एक्र होगी, चहाँ दूसरी भी होगी । 
संस्कृति नीर है तो भाषा सरिता है। भाषा 
पुष्प है तो सस्ृति सुमन्ध है । 


सस्क्ृति एक राष्ट्र की जात्मा है। गह उन 
प्रधान तत्वों को व्यक्त करती है जो जीवन के 
भोतिक, मानसिक, नैतिक धामिक और आध्या- 
त्मिक क्षेत्रों भें एक देश के निवाध्तियों की 
सर्वोत्तिष्ट और अत्यन्त भूल्यवान उपलब्धियों को 
एक रूप और एक वास्तविकता प्रदान करते हैं। 


एक भारतोय भाषा को भारत की राष्ट्र-भाषा 
या अन्तर-प्रान्तीय भाषा के तौर पर मान्यता देने की 
चात किसी उल्टे दिम्रागवाले की कितूर नहीं है । 
देश के व्िस्त-प्रिस्त प्रान्तों के सिवाधियों के 
प्रारस्परिक हादिक आदान-प्रदात के लिए, मंग्रेरी 
जैसी विलप्ट औद विदेशी भाषा को, जिसका मूल, 
परम्पण ओर संस्कृति भिन्‍त है, अन्तर-प्रास्तीय 
सम्पर्क का या शिक्षा का माध्यम बनाने को बात 
करना कया है, राष्ट्रीय और सास्कृतिक एकता की 
अविच्छिन्तता को भग कर देना है। गह कहता 
कि भारत की किसों एक भाषा को भारत की 
राजभाषा या राष्ट्रभापा बनाना उसके बोलमें- 
बालों को अम्यों की अपेक्षा अधिक फायदे में 
रखना होगा, ईर्ष्या, तगदिलो, या राजनीतिक दाव- 
पेंद है। अग्रेज़ो जँसी भाषा को आधुतिक ज्ञान 
मोर बयं-सस्पादन का साधठ मानकर उससे 
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पांण्डित्य और कुशलता प्राप्त करना थोड़े-से ही 
लोगों के लिए साध्य हैं! उसे एक सीमा से 
अधिक महत्व देना राष्ट्र की भावात्मक एकता पर 
प्रहार करना और बुद्ध को कृष्ठित करना है ; 
तथा सर्वेक्षाधारण को, जिचका जीवनक्रम, जिय 
की भावश्यकत्ताएँ थोड़ें-से अंग्रेज़ी में चतुर लोगों से 
भिन्‍्त हैं, अपना पूर्ण विकास करने और राष्ट्रीय 
जीवन के उत्कर्ष में अपना भाग अदा करने से 
वंचित करता है। इस्त देश में अंग्रेज़ी से लाभ 
उठानेवाल्ों की संख्या बराबर न्यू ही रहेगी |# 
इस बात को ध्यान में रखकर अंग्रेज़ी को ऐच्छिक 
विषय के तौर पर पाठ्यक्रम में स्थात देना 
पर्याप्त है । 


सीमान्त गांधी ने कहा है, / राष्ट्र की अपनी 
भाषा समाप्त हो जाती है तव वह राष्ट्र ही ख़तम 
हो जाता है। राष्ट्र की उन्‍नति के लिए भाषा 
की उनतत्ति के प्रश्न को सर्वाधिक महत्व देना 
चाहिए ।....प्रत्येकष जाति अपनी भाषा से ही 
पहचानी जाती है। अपनी भाषा के बिना कोई 

+चर्तमान समथ में भारत में अपनी मातृभाषा के अलावा 


अंग्रेज़ी जाननेवालों की संख्या !.। करोड़ है और मातृभाषा 
के अलावा हिन्दी जानमेबालों की संख्या 94 करोड़ है । 





संसार में उत्तति नहीं कर सकता । जो जाति 
अपनी भाषा को भुला देती हैं, वह जाति संसार से 
मिट जाती है । 7 


यही कारण है कि एक विदेशी शक्तिशाली 
राष्ट्र किसी निर्बल राष्ट्र पए शासन करना चाहता 
है तो सबसे पहले वह तिल राष्ट्र के गौरव, 
भाषा भौद इतिहास को नष्ट कर देने का प्रयत्व 
करवा है और उसपर अपनी भाषा लाद देता है । 
(जेसा कि भारत में अंग्रेजों नें किया) 

जो भी हो, राष्ट्रभाषा हिन्दी अपनी उपयोगिता 
के बल पय अवश्य बढ़ेगी ही । इसके लिए पुन: 
अधित करने का अवसर थाया है । 


हम सब राष्ट्रपिता के फोलादी संकल्प का 
नम्नता पुर्वक स्मरण करें और दुहरावें--- 

“हमें तब तक विश्वाम नहीं लिना चाहिए जब 
तक हमारे विदुयालय एवं महाविद्यालय हमारी 
भाषाओं में शिक्षा देना आरंभ नहीं करते। 
वह दिन शीज्र भाना चाहिए जब हमारी विधान 
सभाएँ सब विषयों प९ हिन्दी वा प्रान्त्रीय 
भाषाओं में बहस करेंगी । 
म्वी ! ! 


जय भारत ! जय 


जे६ 


हिन्दी भाषा को हम केवल हिन्दुओं की भाषा बनाना नहीं चाहते हैं प्रद्युत सारे 
देश की राष्ट्रभापा बनाना चाहते हैं जिसमें जैन, बौद्ध, भुसलमान, ईसाई सभी 
सम्मिल्षित हैं। इसलिए मैं इसे “ आर्यभाषा ” कहकर पुकारता हूँ । 
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>- स्वामी श्रद्धानंद सरस्वती 


श्ष्ह्प 


थी दीमचन्द्र 'छम्तन! 
अजयनिदाप्त, दिलशाद कालोनी, 
शाहदरा दिल्तों 5४ 


दक्षिण में हिंन्दीं के प्रचार मै 


आय समाज का योग-दान 


श्री क्षमबद्ध / सुपन ” उस वे मे मादित्यक्षार हैं मिनके 
दशन अब धारेघीरे दुबभ होते जा रहे हैं। आपका 
शाप्टूप्रेण भतिफायाली नदी है। आयसमाजी बादश 
स्वर तथ! गणीर पा्डित्य प्रगति के नाम पए प्रसरित 
अश्लील यथायता के प्रति मदा खडगहस्त रे है) 
राष्ट्रीय शिक्षावयों के मचालर, हिंदी साहित्य की विविध 
पदिध्राओ के इूतिकार, दजना पते पत्रिकाआ ने सपादर्क बी 
हैसियत स दशकों की आपकी सामाजिक शैक्षिक तथा 
साहित्य-सेवा 4 उपतष्य मे भूतभूव शाप्ट्रपति डॉ० ज(किर 
हुसेन दवारा * एक व्यवित एक सख्या के रूप मे आप 
अगर अभिनदित हुए ही तो ओश्चय की कोई बात नहीं है। 
संप्रति आप गुपकुत महाविदूयातय ज्वातापुर वी अवर्य 





दे तो आएं समाज ने ' इृष्पस्तो विश्वमा्येम्‌' 

के अनृूसार सारे ससार मे ही अपने सिद्धा तो 

का प्रचार करन फे लिए हिन्दी को माध्यत्र के 
रूप में अपनाया था, किन्तु दक्षिण भारत में 
उसने अपने प्रचारक विशप रूप से भजे थे। 
महात्मा गाधीजी ने संत 29)8 मे अपनो 
अध्यक्षता मे हुए भ भा हिंदी साहित्य सम्मेलन 
के इन्दौर अधिवेशब में दक्षिण मे हिन्दों प्रचार 
करने का जो महत्वपूर्ण तथा पुनीत सकतय किया 
भा उम्रकी सम्यूर्ति के लिए उहोंत सर्वप्रथम अपने 
युत्र देवदात गाधी को ही मद्रास भेजा । गराधीजी 
को इस कार्य के लिए इन्दोव रा ओर सेठ सर 
हुकमचन्द न दस दस हज़ार देषये की जो राशि 


समिति के प्रधान हैं । 


घेंट की थी, उससे ही यह फाये आगे वेंढा 
चा। महात्माजी दवारा आरभ किये गे 
हिन्दी-प्रचार के इस यज्ञ में यदि जाप उमाज 
ओर उसके दुवारा सचालित शिक्षा सस्याओ में 
तैयाद किये गये कार्यकर्ताओं ने अपना सक्रिय 
सहयोग ने दिया होता तो कदाचित्‌ इस कार्य में 
उतनी प्रगति न हो पाती, जो आज दियाई दे 
रही है । 


इस क्षेत्र मे सबसे प्रथम औद सग्रिम स्‍्पॉर्त 
यदि डिसीको दिया जा सकता दै तो वें हैं 
स्वामी सत्यदेव परिवधराजक) स्वा्मीजी आये 
समाज के उच्च क्षोटि के नेता और प्रचारक ये । 


288 


उन्‍हें भी महात्मा गांधी ने ही मद्रास जाकर 
हिन्दी का प्रचार करने की प्रेरणा दी थी। 
फलत:, मगस्त 98 में स्वामीजी से मद्गास में 
विधिवत्‌ हिन्दी-कक्षाएँ चलाई और फिर उनके 
लिए “हिन्दी को पहली पुस्तक' नामक ऐसी 
पाद्यपुस्तक तैयाद की, जिससे हिन्दी न जानतने- 
बाले छात्र सहज ही उससे रप्त ग्रहण कर सके। 
स्वामीजी ने यों लिखा धा--” मैं दक्षिण में 
हिन्दी-आन्दोलत के प्रति गहरी आस्था रखता 
हूँ । मैंने 4 वर्ष पूर्व हिन्दी का जो बीज वर्हा 
बोया था, वह आज एक महावृक्ष क्षे रूप में 
परिणत हुआ हैं ओर उसकी छाया में सैकड़ों 
हिन्दी-प्रचारक एकत्नित होकय हिन्दी-साहित्य की 
चर्चा कर रहे हैँ, यह देखकर में अत्यन्त मुख्ध हूँ। ” 


स्वामी सत्यदेव परिन्नाजक के वाद उत्तर 
भारत से जो कर्मठ कार्यकर्ता दक्षिण में पहुँचे 
उनमें सर्वेश्री प्रतापनारायण वाजपेयी, रघुवरदयालु 
मिश्र, रामानन्द शर्ता, अवधसन्दन, देवदूत 
विद्यार्थी (वेवनारायण पांडे) आदि के चाम 
प्रमुख हैं। उक्त सभी महानुभाव यत्किंचित्‌ 
भाये समाज से प्रभावित थे ॥ 


इनके बाद सन्‌ 98! में दक्षिण में हिन्दी के 
कार्य को गति देने में उत्तर भारत की सुप्रसिदृध 
शिक्षण-प्ंस्था गरृठकुल महाविद्यालय, ज्वालापुण, 
के प्राचीन स्तातक श्री एम. के. दामोदरन उण्पि ने 
उल्लेखतीय कार्य किया। सर्वप्रथम उन्होंने 
केरल की तिरुवितांकूर रियासत में हिन्दी-प्रचाय 
के कार्य की नींव डाली थी । वे कुछ समय तक 
उस रियासत के राजघराने की राजकुमारी को 
भी हिन्दी तथा संस्कृत पढ़ाते रहे थें। उच्का 
चाम आज भी वहाँ बड़े आदर से लिया जाता है । 
वे केरल के एट्टुमानूर वामक गाँव के निवासी 
और संस्कृत, हिन्दी तथा सलयालम के अच्छे 


पंडित थे। आज क्ेरल में हिस्दी के प्रति 
जो प्रेम दिखाई देता है उसका प्रमुख श्रेय 
शक्षी दामोदरव उण्णि को दिया जा सकता है । 
उन्होंने केरल में जहां अनेक हिन्दी-प्रचार-कैन्दरों 
की संस्थापना की वहां अनेक युवकों को हिन्दी- 
मध्ययत वधा अध्यापत्त के मिश्वन में लगाया। 
उनके ऐसे शिष्यों में श्री एन. वेंकटेश्वरन, 
डॉ० के. भास्करत सायर, श्री पी. करे. कैशवस 
नायय आदि के नाम प्रमृख हैं। श्री उण्णि को 
क्वैरल का प्रथम हिन्दी-प्रचारक कहा जाता है । 
गुरुकुलों में जहाँ संस्कृत भोय वैदिक वांड्मय के 
प्रकाण्ड पण्डित तैयार किये जाते थे वहाँ हिन्दी के 
प्रचार एवं प्रसार के लिए सुयोग्य और करमेंठ 
मिशनवरी भी ढाले जाते थे। श्री दामोदरत 
उण्णि ऐसे ही मिशनरी थे । तभी तो एक बार 
श्री श्रीनिवास शारती से चकित होकथ कहा 
था---/ गुरुकुलों ने मेरी इस धारणा को गलत 
सिदुध कर दिया है कि सिफ़ अंग्रेजी माध्यम से 
ही उच्च शिक्षा दी जा सकती है। मे मानते 
लगा हूँ कि हिन्दी माध्यम के द्वारा भी ऊँची-से- 
ऊँची शिक्षा दी जा सकती है। 

श्री दामोदरन उण्णि के साथ-साथ गुरुकुल 
विश्वविदृयालय कांगड़ी के प्रतिष्ठित स्नातक 
श्री सत्यव्रत सिदुधान्तालंकाय ने भी सन्‌ 9! में 
बंगलोर जाकर स्वामी सत्यापनद के विरीक्षण 
और निर्देशन में हिन्दी-प्रचार का कार्य प्रारंभ 
किया था। वहाँ के नेशनल हाईस्कूल के 
प्रधानाचार्य श्री वालसुच्दर अय्यण से भेंट करके 
उन्होंने उसमें हिन्दी की कक्षाएँ प्रारम्भ की थीं। 
श्री सिद्धान्तालंकाद वहां स्वामी श्रद्धानन्द जी 
के आदेश पद सार्वेदेशिक बार्य अतिविधि सभा की 
ओर से ' हिन्दी-प्रचार-कार्य ” के मिमित्त ही भेजें 
गये थे । उन्हीं दिनों इन्‍्होंते “ हाउ टू लर्न हिन्दी ' 
लामक एक पुस्तक भी लिखी थी, जिससे अहिस्दी 
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भापी सज्जन भग्रेज्ी के माध्यम से हिन्दी सीख 
झोर पड़ सकें। श्री दामोदरन उण्णि और 
श्री सिद्धान्तालकार के काये मे इतता अन्तर 
रहा कि थी दामोदरन उण्णि ने फेरलीय होने के 
कारण केरल भें हिन्दी के प्रचारुकार्य भें हो 
अपने को होम दिया औौर थी घिद॒धास्ताबंकार 
क्रेवल 8 वर्ष मे हो वहाँ से लोद आये । उन्ही 
दिनों भे श्री दामोदरन उण्गि के जो होतहार 
दिदुया्थी लाहोर के 'दयानन्द उपदेशक 
विदृयालय ” से प्रशिक्षित होकर केरल लौंट बाये 
थे दे श्री पी. के. बेशवन नायर थे। उन्होने 
“मलयालम हिन्दी कोश” की रचना की है। 
हाल ही मे दक्षिण के हिन्दी प्रचार आन्दोलन का 
समीक्षात्मक इतिहास नामक पुस्तक भी लिखी 
है। उनके दुवार प्रशिक्षित श्नेक छात्र केरल 
में हिन्दी-प्रचार में सलग्न हैं। ऐसे महानुभावो 
में श्रो दो के पोविन्दन (जो बाद भे “गोविन्द 
विद्यायी * नाम से प्रसिद्ध हुए) माजकल संगीत 
चाटक अकादेमी, नई दिल्ली, से सम्बद्ध हैं । 
इनकी कई हिन्दी कविताएँ उन्र दिनों सभा के 
पत्त 'हिन्दी प्रचारक! से प्रकाशित हुई थीं। 
श्री गोविन्द विद्‌याधी ने दाद मे उत्तर भारत के 
कई हिन्दी पत्तों में भी कार्य किया था। 


भद्राप्त में जिन आये समाजी प्रचारकों ने ह्न्दी 
के काये को आगे बढाया उनमे श्री क्षेमानन्द 
राहत का नाम विशेष रूप से उल्लेखनोय है। 
श्री राहत ने हिन्दी-प्रचार-कार्य के अतिरिक्त 
भद्रा्ध के साहुकारपेट से “तिलक नामक एक 
हिन्दी साप्ताहिक पत्न भी प्रकाशित डिया था ॥ 
इन्ही राहतजों ने बाद में अजमेद से प्रकाशित 
हिन्दी को प्रमुख पत्चिका ' त्यागभूमि ! के सम्पादन 
में भी श्रो हरिभाऊ उपाध्याय को अपना अनन्य 
सहयोग प्रदान किया था। श्री राहुत गुरुकुल 
वृन्दावन के अतिष्ठित स्नातक आचार्य दिश्वेशदर 


सिद्धान्त शिरोमणि के बड़े भाई हैं औद आजकल 
“स्वामी भगवान ' नाम से जाने जाते हैं। इन्होने 
तमिल सीखकर कवि तिशवल्लुवर के “ तिदंवकुरल 
नामक ग्रल्थ का हिन्दी अनुवाद "तमिल वेद 
नाम से किया था, जो सस्ता साहित्य मण्डल की 
ओर से प्रकाशित हुआ है। गुरुकुल कांगडी के 
स्नातक श्री केशवर्देव विद्यालंकार को भी स्व० 
श्रदूधानन्द ने मद्रास मे हिन्दी प्रचारक के निमित्त 
भेजा था, जो बाद मे 'केशवर्देव ज्ञानी ” नाम से 
विख्यात हुए ॥ 


श्री दामोदरन उण्णि के बाद केरल में जिन 
महानुभावों ने हिन्दी-प्रवार में योधदान किया 
उनमे श्री नारायण देव ' फेरलीय ' तथा श्री नारायण 
दत्त के नाम उल्लेखनीय हैं। उनका प्रारंभिक 
शिक्षण तथा पठन-पाठन उण्णजी के ही निरीक्षण मे 
हुआ घा। उन्होंने ही इनके हाथ पर मिठाई 
रखकर इन्हें हिन्दी के प्रति आकर्षित किया था। 
उनके द्वारा प्राप्त महवि स्वामी दयानन्द के 
अद्भुत ग्रन्य 'सत्याद॑ प्रकाश” को पढ़कर ही वे 
आर्य समाज की ओर झुके थे। पहले उन्होंने 
सावंदेशिक आय॑ प्रतिनिधि सभा दुवारा दिल्ली में 
संचालित "ज्योति विद्यालय” ओर बाद में 
लाहोर के “दयातन्र उपदेशक विद्यालय! में 
जाकर विधिवत हिन्दी तथा संस्कृत का अध्ययन 
किया था । 


कुछ दिन 'देव' जो गुझुकुल कागडी में भी 
पढे थे। वहां से दक्षिण मे जाकर इन्होंने 
कोट्टयम में ' श्रद्धानन्द हिन्दी महाविद्यालय की 
स्थापना की । इस विदृयालय के दूवारा इन्होंने 
जहां बनेक प्रचारक तैयार किये वहाँ 'दक्षिण 
भारत हिन्दी प्रचार सभा” की केरल शाया के 
भो वे भ्रमुख कार्यकर्ता रहे। कुछ दिव तक 
उन्होने उसकी पत्तिका 'केरल भारती” का भी 


सम्पादन किया था ओर अभी पिछले दिनों ही 
वे सभा की सेवा से निवृत्त हुए हैं। देवजी 
हिन्दी के सुकवि और लेखक भी हैं। केरल के अन्य 
हिन्दी-प्रचारकों में श्री पदुमचाभ शास्त्रों, श्री ई. 
करुणाकरत, श्री कृष्णदेव वाचस्पति, श्री ए. एस. 
बावा, श्री अभ्यदेव आदि आयें समाजी हिन्दी 
सेवियों के नाम भी अविस्मरणीय हैं । उनमें कुछ 
महानुभाव गुरुकुल महाविद्यालय, ज्वालापुर, के 
स्नातक रहे हैं। वेदारण्य के श्री वेदरत्नम्‌ पिल्‍ले 
और क्ुप्पुस्वामी आये के नाम भी दक्षिण के 
प्रचारकों में अग्रगण्य हैं। इसी शूंखला में 
श्री शंकरानन्द की हिन्दी सेवाएँ भी स्मरणीय हैं । 
तमिल-भाषी प्रख्यात हिन्दी लेखक श्री पूर्ण 
सोमसुन्दरम्‌ु की शिक्षा-दीक्षा भी लाहोर के 
दयानन्द उपदेशक विद्यालय में हुई थी औरय 
वहीं से वे आजाद हिन्द फ़ोज में चले गये थे। 
बाज़ाद हिन्द फ़ोज के पत्न “आज़ाद हिन्द के 
हिन्दी संस्करण के सम्पादव में भी आपने 
उल्लेखनीय सहयोग दिया था। जाज़ाद हिन्द 
फ्रोज का अभियोग समाप्त होने के उपरास्त वे 
दिल्‍ली मे हो रह मये थे और पहले यहाँ के दैतिक 
“अमर भारत ' में कार्य किया तथा बाद में कई 
वर्ष तक नवभारत टाइम्प” के सम्पादकीय 
विभाग से संवदूध रहे । आजकल वे रूस में जाकर 
स्थायी रूप से बस गये हैं मो वहाँ के “विदेशी 
भाषा प्रकाशन गृह” में हिन्दी प्रकाशयों छा कार्य 
देखते हैं। तमिल-भाषी हिन्दी-लेखकों में कदाचित्‌ 
वे सबसे पहले महानुभाव हैं, जिन्होंने मेरे सतत 
अनुरोध एवं अविरत आग्रह पर मेरी “भारतीय 
साहित्य परिचय” पुस्तकमाला के लिए “तमिल 
और उसका साहित्य ” नाम से तम्तिल साहित्य का 
इतिहास हिल्‍्दी में लिखा। राजाजी और कल्कि की 
भी कई रचनाओं का इन्होंने हिन्दी में सफल 
ममुबाद प्रस्तुत किया है । 


डा० एन. घृन्द्रकान्त बुदलियार का प्रारंभिक 
हिन्दी शिक्षण बाहौर के “दयावनन्‍द उपदेशक 
विदुयालय ' में हुआ था) अतः इनके वैशिष्दुय 
का श्रेय भी मैं आये समाज को ही देना चाहँँगा । 
काशी की कचौड़ी गली के “आर्यकुमार छात्रावास! 
में निवास करते हुए इन्होंने वहां के ' नित्यानन्द 
वेद विदुयालय ” से संल्कृत बांगूमय का जो गहन 
अध्ययन किया था वही उनको साहित्यिक उत्कर्ष 
की प्रवल तथा सुपुष्ट पीठिका हैं॥। उबके काशी- 
निवास के दिवों के सहाध्यायी स्वा० रामानन्द 
शास्त्री एम.पी. गुरकुल महाविदुयालय, ज्वालापुर, 
के स्वातक हैं ओर वाराणसेय संस्कृत विश्व- 
विदुयालय के उनके गुरु श्री वेबदत्त शर्मा 
उपाध्याय भी इती संस्था की विभूति हैं । दक्षिण 
भारत हिल्दी प्रचार सभा, मद्गास, की मदुरे शाखा 
के मन्त्रों श्री ए. सुमतीन्द्र की प्रारंभिक शिक्षा 
भी गुरुकुल गोरली (मेरठ), गुरुकुल हापुड़ और 
युरुकुल आर्मोला (बरेली) में हुई थी । 


कर्माठक में हिन्दी के प्रचाद को जो आधार" 
घिला प्रो० सत्यक्रत विदुधान्तालंकार और स्वामी 
सत्यावनद ने रखो थी, उसपर भव्यभवन खड़ा 
करने में गुरुकुल विश्वविद्यालय कांगड़ी के प्रचचीन 
स्वातक श्री धर्मदेव विदुयावाचस्पत्ि ने प्रशंसनीय 
कार्य किया । उन्होंने अपने भाषणों सौर कथाओं 
के दवारा कन्सड़ जनता में जहां हिन्दी के प्रति 
अभूतपूर्व प्रेम जाग्रत किया वहाँ उच्च कोदि के 
संस्कृत वांड्मय के आस्वाद की ग्रम्भीए ललक भी 
उसमें उत्पल्त की । उनके साथ-ही-साथ प्रद्यातत 
पत्रकार श्री रामगोपाल विद्यालंकार के छोदे 
भाई श्री सिद्धयोपाल क्ाव्यतोर्थ, पंडित जमना 
प्रसाद श्रीवास्तव तथा पं. सिदुधनाथ पंत की हिन्दी- 
सेवाएँ भी इस क्षेत्र में अन्य तथा उल्लेख योग्य 
हैं। श्री सिद्धगोपाल में जहाँ हिन्दी के कर्मंठ 
प्रचारक तैयाद कियें वहाँ श्री सिदुधताव पन्त में 
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उसके समठन पक्ष को सुदृढ किया। इस स्थान 
घर कर्नादक के श्री रामघन्द्र धब्यर नामक उठ 
सज्जन का उल्लेख करना भी परम आवश्यक है 
जो स्वा० धद्धानरदशी की प्रेरणा पर कुछ दिन 
के लिए 'गुरकुल इन्द्रप्रस्थ ' मे आ गये थे बोर 
यहाँ विधिवत्‌ हिन्दी सोखबर वाद में बेगलोर 
चले गये थे । उन्होने गृरकुल शिक्षा-प्रणाली से 
प्रभावित होकर वहाँ भो उप्त क्षेत्र के 'कंग्रेरी 
लामक स्थांठ में एक गृषकुल की स्थापता सन्‌ 
१0808 में को थी) इध गूरुकुल के दवारा 
श्री अय्यर ने ऐसे अनेक हिन्दी-प्रधारक तेयार 
छिये, जो आज भी कर्नाठक मे हिन्दो-प्रचार कार्य 
म॑ अप्रतर हैं। श्री रामचर्द्र अय्यर बाद में 
+पभारत सेवक समाज” के सक्रिय कार्यकर्ता हो 
गये थे कर भाजकहुल दिल्ली में ही निवास 
करते हैं। 


दक्षिण के तम्रिलवाडु, केरल और कर्वादक 
प्रदेशों को अपेक्षा हैदराबाद रिसायत में उन दिनो 
मायें समाज का भ्रचार वहुत बघिक्त था। वहाँ 
जितने भी आये प्रचारक गये उन्होने अपने विचारों 
का प्रवार करने के लिये द्िन्दो को ही अधिकाशत 
अपनाया । वैठे तो वहाँ हिन्दी का प्रचार करने 
के निमित्त दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा की 
एक शाखा बहुत पहले हो हैदराबाद मे स्थापित हो 
चुकी थी , पर-तु आयें समाज के सास्कृतिक तथा 
बेचारिक आज्दोलन से प्रभावित कुछ हिन्दी- 
प्रेमियों ने ' हिन्दी प्रचार सभा, हैदराबाद ” नामक 
सत््या की स्थापना भी सन्‌ [0% में अलग से 
की थी । पहली स्पा मे मद्रास, कर्नाटक, और 
आन्ध्र के अन्य स्थानों से दीक्षित अहिन्दीभापी 
अचारकों के दूवारा जहाँ सारे आम्प्र में हिन्दी 
विद्यालयों का गठन किया वहाँ इस दूसरी सस्या 
के दूवारा सर्वेश्षी लक्ष्मीनारायण गृप्त, विनायक- 
शाद विदुयालकार, वशीधर विदुयालक्राद तथा 


प० नरेद्रजी मादि अनेक महानुभावों ने दैदराबाद 
के उर्दूमण वातावरण को हिन्दी फो भावनाओं 
और ससस्‍्कारों में ठाला। ये सभी सज्जन 
बाय समाज की देने हैं। थी लक्ष्मीनाणपत 
गप्त के ममेरे भाई स्व० गजानन्दजी आार्ष समाज के 
कर्मेठ कार्यकर्ता ये। आयें समाज के वापिक 
उत्तवो के अवसर पर जितने भी चोटी के आायें 
नेता हैदरागाद आया करते थे, दे सब उन्ही के 
यहाँ ठहरा करते थे ) उन्हीं के सम्पर्क के कारण 
श्री गृप्दणी में हिन्दी प्रधार को उदात्त भावता 
सद्भूत हुईं। श्री विवापकराव विद्यालकार भौद 
श्री चशीधर विदुयालकार को शिक्षा दीक्षा गुरुगुल 
कागडी में हुई थी तया प० नरेन्‍्द्रजी मे लाहौर के 
"दपानन्द उपदेशक विदूयालय के सस्क्ार कीमे 
कर रहे थे। प० विनायकराव जी के विता 
श्री केशवराव कोरटकर बड़े ही हिन्दी-बैम्ी थे। 
वे काफ़ी दिन तक हैदराबाद सियासत के चीफ़ 
जस्टित रहे थे । 


श्री वशीधर विदयालकार ने जहाँ उस्माविया 
विश्वविद्यालय में हिन्दी को अलग से प्रमुख रुथाव 
दिलाया वहाँ उन्होंने हिन्दी प्रचार स्रभा को 
मासिक पत्षिका ' अजन्‍्ता के माध्यम से भी बहुत 
बडा कार्य किया) प्रझ्यात भाषा शास्त्रों डा० 
कआर्येद्र शर्मा ले ' कल्वता ' मामक मासिक प्रतिशा 
के माध्यम से उस प्रदेश में जहाँ हिन्दी का गौरव 
बढाया वहाँ बनेक हिन्दी लेणक भो तेगार किये। 
श्री शर्मा की शिक्षा प्रारभ में स्वा० दर्शेनातरद 
सरस्वती दूवारा सस्यादित गुरझुल बदायूँ मे हुई 
थी। “कल्पना! के सम्परादक-मडल के एक अन्य 
सदस्प श्रो मघुसूदन चतुर्वेदी भो भाये विचारधीरा 
के हैं। वे सन्‌ !98 & में 'आंम्ित्र' क्के 
भम्पादक भी रहे थे। इनसे अतिरिक्त गुएकुत 
कागडी के सुयोग्य स्मावक्ष मी मदनमोहन विदृश- 
सागर का भी इस श्षेत्व में अत्यस्त प्रशहवीय 
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योगदान है । ने तो दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार 
सभा (आन्ध्र) की ओर से सत्‌ 08 में एलूर में 
हुई ' हिन्दी महासभा ' के अध्यक्ष भी मनोचीत्त हुए 
थे। हित्दी महाविद्यालय के प्रधावाचा्य श्री कृष्ण- 
दत्त, श्री राजेद्वाथ भारती, पं० भीष्मदेव, पं० 
कृभदेव, राजवीद जाये तथा श्री चन्द्रगुप्त बाये 
आदि ऐसे बतेक महानुभाव हैं, जिन्होंने हैदराबाद में 
हिन्दी को आगे बढ़ाने में भरपूर सहायता की है । 
इनमें पं० कृभुदेव जी भौद श्री राजेस्द्रमाथ भारती 
की शिक्षा-दीक्षा दयानन्द उपदेशक विद्यालय, 
लाहौर में हुई थी। पं० भीष्मदेव जी ने जहाँ 
“दक्षिणभारती ! का सम्पादन किया था वहाँ दैदरा- 
बाद सत्याग्रह के दिनों में कृष्णदत्तजी ' दिग्विजय ! 
के सम्पादक थे। श्री गयाप्रसाद शास्त्री 'श्रीहरि' 
की सेवाएँ भी इस क्षेत्र में मविस्मरणीय हैं। 
श्रीमती सुशीला विदयालंकृता और श्रीमती सुशीला 
भारती ने भी मपसी क्षमताओं जोर सीमाओं के 
अनुरूप वहाँ हिन्दी के प्रचार में उल्लेखनीय कार्य 
किया है। गुरुकुल कांगड़ी के दुसरे स्नातकों में 
श्री सतीश दत्तालेय विदुयालंकाद भर शंकरदेव 
वेदालंकार भी हैदराबाद में हिन्दी का जागरण 
करने में पीछे नहीं रहे । सतीश जी “आये भानु 
के सम्पादक थे और शंकरदेवजी वहाँ अब भी 
सर्वोदय विचारधारा का प्रचार हिन्दी के माध्यम 
से बाय रहे हैं। हैदराबाद राज्य के पहले 
लोकप्रिय मंत्ती-मण्डल में शंकरदेवजी समाज-सेवा- 
भन्‍्तो थे । 


हैदराबाद के हिन्दी-अचाय का यह इतिहास 
अधूरा ही रह जायगा यदि यहाँ हमने अपने पुज्य 
पुर्देव आचाये तरदेव शारत्ी वेदतीयं का उल्लेख 
ने किया । वे यद्यपि मूलतः मराठे थे, परन्तु 
उनका जन्म हैदराबाद रियासत में हुआ था। 


आये समाज के प्रभाव के कारण ही वे शिक्षी- 
प्राष्चि के लिये उत्तर मे आये और बाद में यहाँ 
की सुप्रसिद्ध संस्था ग्रुरुकुल महाविदुयालय 
ज्वालापुर, में जम गये थे । यदुय॒पि उनका कार्य- 
क्षेत्र उत्तर भारत था, परन्तु देदरावाद रियात्तत 
के सांस्कृतिक जागरण में उन्होंने जो भूमिका 
निवाही, उसी की पृष्ठभूमि पर आज का सारा 
हिन्दी-बान्दोलन प्रतिष्ठित है। ऐसे ही एक 
दूसरे सन्त थे स्वामी रामानव्द तीरथें। स्वामी 
जी ने जन-जागरण के लिए हिन्दी भाषा को 
अपनाने पर जो वल दिया उसी का उज्ज्वल 
अवदान आज सारे आन्धश्न प्रदेश में परिव्याप्त है । 
वे हैदराबाद में हिन्दी-बात्दोलत के सवल समर्थक 
रहे हैं। आमन्भ्र के हिन्दी-प्रचार ओर साहित्यिक 
जागरण से यदि श्री ए. रमेश चौधरी “आरियपूडि 
का नाम सिकाल दें, तो वह आत्मा-विहीन तिर्जीव' 
शरीर की तरह ही रह जायगा । श्री रमेश चौधरी 
की हिन्दी-सेवाएँ ही उतका सजीव परिचय हैं। बे 
उच्चकोटि के लेखक भौर पत्चकाय हैं। यह 
सौभाग्य की वात है कि इसकी आरंभिक शिक्षा 
युरुकुल कांगड़ी में हुई थी बोर ये गुड़िवाड़ा 
(आस्श्र प्रदेश) के विवासी हैं । यह्‌ चर्चा अपूर्ण 
ही रह जायग्री यदि मैं श्री युद्धवीद और उनके 
“देनिक्त हिन्दी मिलाप का उल्लेख यहाँ व कहूँ । 
श्री यद्धवीर प्रख्यात आर्य संन्याती महत््मा भानत्द 
स्वामी के सुयुत्त हैं और अपने पितृदेव के पदचिन्हों 
पर चलकर ही अपने पत्न के साध्यम से आमन्भ्न से 
हिम्दी-प्रचार में अभूतपूर्व सहयोग दे रहे हैं। इस 
प्रकार हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि यदि 
आये समाज से शिक्षित, दीक्षित, प्रभावित कार्ये- 
कर्ता दक्षिण में जाकर हि्दी,प्रचार में अपता 
योग न बेते तो यह कार्य इतनी तेज़ से आगे ते 


चढ़ता । 


पक 
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पंडित थवेधननदन 
85, पाटलीवुद् कॉलोनी 
बटना 8, (बिहार) 


स्व॒० पंडित प्रह्ममपनारायण बाजपियों 


दिहार-निवासो पदित अवधनदन भी दक्षिण में हि्दी प्रचार 
करने आये उन पुराने मिशनरियों में थे। सभा के 
तत्वावधान में यद्यवि उन्होंने दक्षिण के वई प्रदेशों मे 
ट्िस्दी प्रचार का कार्य ज्िया, तो भी तमिननाद उतका 
प्रधान सेवाक्षेत्र रहा । तमिननाड हिन्दी प्रचार सभा के 
मत्री, के द्ध सभा सयुवत मंत्री, प्रधाव सगदर जादि विविध 
हैमियतों से सेवा करनेवाले अवधतदनजी सफल प्रचारप 
प्राचार्य, सुयोग्य लेखक जर प्रभावकारी दवठा के रूप मे 
बिस्यात रहें हैं। 'शिक्षण बला”, “लवकुण ”, *दाल- 
कृत्य, 'हिन्दी स्वत्रोपिनी! आदि उतवी कई सुदर 
रचनाएँ बहुप्रशमित हुई हूँ। भवन निर्माण, बागवानी, 
सार्वजनिक सपक आदि भामतो में भी आपने जबनी दक्षता 
का खूद परिचय देवर सभा वी महान सेघा को । अवकाध- 


् 
पा 
+ जलन हब हिट 


दुष्षिण भारत में हिन्दी प्रचार आन्दोलन ने 
उत्तर भारत से जिन नवयुवकों को राष्ट्रभापा 

की सेवा के हेतु आकृित किया था उनमे स्व० 
प्रतापवारायण वाजपेयी का नाम चिरस्मरणीय 
रहेगा। दुबला-पतला छरहुसा शरीर, गोरा रप, 
चेहरे पर चेचक की दाग, चेचक की हो बीमारी से 
एक थाँख नष्ट, साधारण धोतो-कुरता पहने, एक 
हाथ में छोटा-सा बिस्तरा ओर दूसरे मे लोकमान्य 
तिलक के गोता-रहस्य को कारी लिए हुए एक 
युवक में सन्‌ 9.0 के भाजं में मद्रास के हिन्दी 
प्रचार सपा के कार्यालय के एक छोटे-से प्रागण में 
प्रवेश किया। उस समय महात्मा ग़ाधी के 
भयत्न से दक्षिण भारत में हिन्दी प्रचाद का 
श्रोगणेश हो हुआ था । हिन्दी के सर्वप्रथम 


ब्रश के बाद अब आप पटना में रहते हैं । 


प्रचारक स्व० श्री देवदाम गांधी अस्वस्थता के 
कारण अहमदाबाद लोट गये थे शरीर उनके स्पाव 
पर स्व० स्वामी सत्यदेवजी प्रचार कार्य कर रहे 
थे। सारे दक्षिण में चार-पाव त्यागी नवमुवक ह्दी 
हिन्दी का दीप सपने हाथो मे लिये फिर रहे थे 
जिनमे दो-तीन दक्षिण के थे और दो-तोन उत्तर 
भारत से जाये थे। वाजपेयौजी पटना कालिय 
में इन्टर पाप्त हुए थे। महात्मा गाधी का बदिश 
पाकर पढाई छोड़ दो और हिन्दी की सेवा करने 
मद्र।प्त पहुंचे ओर तिरुच्विरापलली को अपना कार्ये- 
स्षेत्र बवाया । तिरुच्चि में स्व० डावटर राजन 
एक प्रसिद्ध सर्जन ओर उच्चकोटि के राष्ट्रीम 
कार्येकर्ता थे। विलायत में डाइटरी का अध्ययन 
करते समय ही उन्होंने भारत को आज़ादी के 
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दोसन में प्रमुख भाग लिया था। महत्मा 
गांधी जब दक्षिण क््रोक्षा का मामला लेकर 
विल्ञायत बाये थे उसी समय डाइटर साहब का 
परिचय गांधीजी से हो चुका था। डावटर 
राजन साहब के निमंत्रण पद वाजपेयीजी तिरुच्चि- 
दापल्ली पहुंचे। दक्षिण के सभो राष्ट्रप्रेम 
पेज्जत तथा कांग्रेसी नेता महात्मा गांधी का आदेश 
मातकर हिन्दी सीखने लगे थे या सीखने के 
इच्छुक हो गये थे। स्व. डा० स्वामिवाथ 
धय्यर तिरुच्चि के एक लोकप्रिय डावटर और 
परधिद्ध कांग्रेसी नेता थे । बाजपेयीजी के तिरुच्चि 
पहुंचने पर डावटर साहव ने बढ़े प्रेम से उसका 
नागत किया और ले जाकर उन्हें अपने मकान में 
उेराया। वे वाजपेयीजी से बिलकुल अपरिचित 
थे, पर थोड़े हो समय में दोनों में घनिष्टता उत्वस्त 
ह्चो गयी। वाजपेयीजी हिन्दी और अंग्रेज़ी के 
अच्छे विदृवान और गीता के प्रेमी थे । अवकाश के 
पैमय डाक्टर साहब और उनके चंधुमित्न हिन्दी 
चीदते और वाजपेयीजी के साथ बैठकर देश के 
जए स्वतंत्धता-प्राप्ति के साधनों पर विचाय 
फते। अपने शील और स्वभाव के कारण 
अं8 ही दिनों में वाजपैयीजी तिरुच्चि के राष्ट्रीय 
गैताओं के प्रेम-पात्न बन गये । 


पेन ]88) में महात्मा गांधी ते देश को स्पतंत्न 
बनाने के लिए सबसे पहला जास्दोलन--असहयोग 
कस आरंभ ऊिया। सगरांधीजी ब्रिडिश 
ढ्द र रे भवत ओर समर्थक थे । पर 9/8 के 
धनरा गाल के बाद सरकार के ऊर से 
जाजाद श्वास उठ गया था और वे भारत को 
शा करने के प्रयत्न में लग गये थे ।/ उतका 
के ह पकर देश के लाखों व्यक्तियों ने सरकार 
कि 3 बसहयोग करने का व्रत लिया और 

ने होकर जेल्न-बात्षा के लिए तैयार हो 


गये । तिरुच्चि के ० ६० 
। तिरुच्चि के प्रमुख नेता थे डाक्टर राजन, 
दइ-छ& 


डावटर स्वोमीवाय अभ्यर आदि । ये बबे लीग 
पिरफ़्तार करके जेल में रख दिये गये | भरता, 
ऐसे समय में वाजपेयोजी चुप कैसे रह सकते थे ? 
वे भो बान्दोलन में कूद पड़े। नेताओं की 
गिरपृतारी पर तिरुच्चि स्थुनिसिपालिटी के मैदान 
में एक वृहत्‌ सभा हुई जिसमें हजारों जनता की 
भीड़ एकत्वित हुई । सभा में वाजपेयीजी का 
जोरदार भाषण हुआ जिसमें उन्होंने अंग्रेजी 
शासत का कड़े शब्दों में विरोध किया। उनका 
भाषण अंग्रेज़ी में था भोर तिरुच्चि के प्रसिद्ध 
बकील श्री हालास्यम्न अय्यर ने उसका तमिल में 
अनुवाद किया था। उस भाषण फ्री रिपोर्ट 
प्राकर सरकार बहुत नाराज़ हुई और भाषणकर्ता 
मोर अनुवादकर्ता दोनों गिरफ्तार करके जेल में 
भर दिये गये । 


छे मास की जेल की सज्भा भोगने के बाद 
बाजपेयीजी बाहर आये। उनका स्वास्थ्य पहले 
से ही क्षीण और शरीर दु्वेल था। उत्त दिवों 
जेलों में राजनैतिक क्रैदियों के साथ भी निम्न 
श्रेणी के क्रौदियों के जैसा ही बर्ताव होता था। 
उन्हें बहुत साधारण भोजन मित्रता था और 
शारीरिक परिश्रम भी करता पड़ता था। 
बाजपेयीजी को जेल में बहुत कष्ट उठाता पड़ा 
जिससे उनका शरीर बहुत कमज़ोर हो गया भर 
वे रोगग्रस्त हो गये। किस्तु उत्में अनुलचीय 
साहस था। कष्ठों से धबरातरा तो वे जानते ही 
नहीं थे । जेल से छूटने के दूधरे ही दिप्र फिर 
एक सभा में उसका भाषण हुआा। यह भाषण 
भी उतना ओजस्वी था। इस वार उनके भाषण 
का अनुवाद डा० स्वामीचाथ क्षग्यर के बड़े 
भाई ते किया ) दूसरी बार भी वही नतीजा 
हुआ । भाषणकर्ता ओर अनुवादक दोनों सज्जन 
सरकार की काल कोठरी में बंद कय दिये गये । 
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तीन वर्ष तक मदनपत्लो, ब्रहमपुर और ईरोड 
बादि स्थानों में प्रचार करने के बाद इन पवितयों 
छा लेखक सन्‌ 998 में िशच्चि पहुँचा | तिदच्चि 
मे तप्िलनादु हिन्दी प्रचार सभा का कार्यात्रय 
स्थापित हुआ था और उसका भार इन क॒ष्ों पद 
रखा गया था । उन दिनों स्व० पडित रघुवर- 
दयालु मिश्र तजाकर में प्रचार करते थे । हम दोनों 
अवसर मिलते रहते थे। उस समय वाजप्रेयीजी 
तिरुच्चि के सेन्ट्रल जेल में कद थे। पिरुच्चि 
आने पर मैंने सुना झ्लि जेल मे वाजपेपीजी को 
टीवी हो ग्रया है। थोर वे बहुत अस्वस्प हैं। 
मेरी इच्छा हुई कि में उनसे जाकर मिलूँ। पद 
सरकार से उनपर इतनों क्डाई कद रखो थी, 
किसी को उनसे मिलने नहीं देती थो। मैंने 
मिलने की बहुत कोशिश वी। पर असफल रहा 
जेल के सुपसिस्टेम्डेन्ट ने कह दिया कि फलवृटर 
को आजा के दिया कोई उनसे मिल नही सकता 
और कैवल उनके रिश्तेदारों को उनसे मिलने की 
अनुमत्ति दी जा सकती है । भेंने तजाऊर से पडित 
रघुवरदयालु मिश्र को बुलाया और ज्ापस भें 
विचार किया ) वाजोपेग्ीजी से मिलने छो हमारी 
तीग्र इच्छा घी। इसलिए हम दोनों ने एक 
दरख्वास्त तैयार की कि हम बिहार से बाये हैँ 
ओर वाजपेथीजी के रिप्तेमद हैं। उनकी बोमारी 
का समाचार पाकर हम इतनी हूर से उनको 
देखने आये हैं। हमे उनसे मिलने की अनुमति 
दी । उस समय तिर्रुच्च के कलबृहर 
श्री /ईदरफोई थे, जो पीछे चलकर बिद्वार के 
गवनेर बचे ' हमारी दरस्वाप्त पर हम दोजों को 
उन्होने अनुर्माद दो योर दुछरे दिन हम दोनो बेस 
में बाजीपेयीजी से मिले । उनको दशा देखकर 
हम लोगों का हृदय कौप गया । थे केवल जत्थि 
चर्म मात्र रह गये थे। चलने फिरने से भो लाचार 
हो गये थे । यद्ष्मा रोग ने पूरी तरह उनको ग्रख 


लिया था। वे एक चोको पर बैठे हुए हम दोनों 
का इन्तज़ार कर रहे थे। दद मिनट तक की 
उनसे वातचीत के दोरान मालूम हुआ कि सरकार ने 
उनके गिरते हुए स्वास्थ्य कौ देखकर उससे माफ़ी 
माँगकर बाहर जाने की सलाह अनेक वार दी । 
पर वे तो *चज्चादवि कठोराणि” पुरुष थे । 
सरकार से क्षमा मागकर बाहर आने की कल्पना 
भी उनके मन नहीं उठ सकती थी । 


उनसे मिलने और उतकी दशा देखते के बाद 
हम लोगों ने उनकी रिहाई के लिए आन्दोतन 
आरभ किया । तिरुच्चि के अनेक प्रमुख सज्भव 
कलंवटर से मिल्ले और उनकी रिहाई पर छोर 
दिया। अत में जब सरकार ले देखा हि उनकी 
जीवनलीला बहुत शौघ्र समप्त होनेवाली है व 
स्वय उनको कंद से रिहा कर दिया और जेल के 
अम्बुलेन्स मे लिटाकर दा, स्वामिवाथ अग्पर के 
घर पर पहुँचा दिया। रिहाई के तीसरे दिन 
उनका जीवन-दीव उदा के लिए बुझ गया। सारे 
तिरुच्चि मे शोक छा गया। मगर के सभी 
नेदोओं और सेकडो कार्यकर्ताओं ने उनके पापिव 
शरीर की दिदाई में भाग लिया। 


चाजपेयीजी तो चल बस्ते पर हम दोनो उलझन 
में पड गये। जेल में साक्षात्कार करते समय 
हम लोग वाजपेवीजी को सचेत करना धूल गये हि 
हमने उनका रिश्तेमद धोषित करके उतसे मिलने 
की अनुभति भाष् को है। हम लोगो के बाहर 
आने के दाद जेलर उनसे मिलने गया और 
पृछा--“ क्या ये दोनो लापके रिश्तेमद थे २” सरस 
स्वभाव से वाजपयीजी ने कह दिपा--  रिश्तेमद 
नहीं, मित्र लोग थे ।” बच, दूसरे हो दिन 
जेतर ने फलक्टर के पास रिपोर्ट कर दो कि हम 
दोनों में गलत बयान देकर अट्मति आप्ठ को थी। 
चस, क्या था हम दोनो पर झूठा बयान देशर 
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वाजीपेयीजी के साथ साक्षात्कार की अनुमति 
लेने के अपराध में मुबद्दमा चल गया। हमारी 
घबराहट की सीमा नहीं रही । 


तंजाऊर में श्री रघुवरदयालू मिश्र एक वकील 
साहव को हिन्दी सिखाते थे; ताम था श्री रामताथ 
धव्यर । उन्हीं दिनों तिरुज्चि को एक बदालत में 
एक काबूलोवाले पर फ़ोजदारी का मुकददमा चला । 
बह न अंग्रेज़ी जानता था न तमिल; सिफ़े हिन्दुस्तावी 
समझता मब्रीर बोलता था। उसको एक ऐसे 
बकील की तलाश थी जो उम्रकी बात समझकर 
उसकी ओर से वकालत कर सके । जब उसने सुचा 
कि श्री अय्यर हिन्दुस्तानी जानते हैं तब वह उनके 
पास पहुँचा । अय्यर साहब हर तारीख पद उसके 
मुकदुदमे की पैरवी करने तिरुच्चि जाते लगे! 
पर वकील साहव को अपने हिन्दुस्ताची-ज्ञान पर 
अभी पूरा भरोसा तहीं था। भीर उसपर भी 
काबूलीवाले की हिन्दुस्तानी समझने की क्षमता 
अभी उन्हें प्राप्त चहीं हुई थी । इसलिए वे कभी 
मिश्रजी को ओय कभी मुझे आदालत में दुभाषिये 
का कार्य करने के लिए ले जाते थे। इस प्रकाद 
उत्त मैजिस्ट्रेट से हम दोचों का भी बच्छा परिच्य 
हो गया धा। संयोग से हमारे खिलाफ़ ज़िला 
मजिस्ट्रेट का मुकददसा भी उसी अदालत में पेश 
हुआ। मैजिस्ट्रेट एक सज्जन पुरुष थे। हम 
लोगों की घबराहट देखकर उन्होंने घीरज दिलाया 
और आश्वासन विया कि हमारा अपराध साबित 
हो जाने पर भी वे हमको कोई कड़ी सजा नहीं 
देंगे ! फिए भी अपने पक्ष में सबूत तो पेश 
ऋरनता ही था। 


हम दोनों ने एक लंबी-चोड़ी वंशावली बनायी 
जिसमें यह दिखाया कि हम लोग वाजपेयीजी के 
दूर के रिश्तेदार हैं। अनेक नामों की कल्पना 
की, अनेक बनावढी रिश्ते जोड़े औदय उप्ते अदालत 


सें पेश किया। सरकार के पास हम लोगों के 
खिलाफ़ कोई सवृत्त तो था नहीं और उसझे एक 
सात्त गवाह श्री प्रतापचारायण वाजपेयी स्वर्ग 
सिधार गये थे । संयोग से वाजपेयीजी के 
दादा, अस्सी चाल के एक बृद॒घ महाशय जीवित 
थे और पटता सिटी के वाजपेयी मुहल्ले में 
रहते थे। हम लोगों ते उत्तको पत्न लिखकण 
सारा मामला समझा दिया ओर प्रार्थना की थी 
कि उनसे पूछे जाने पर हमारी वंशाबली को 
सही करार दें। आख़िर तिरुचिच्रापल्ली के 
मजिस्ट्रेट ने पढने के मैजिस्ट्रेड के दुवारा उनसे 
पृछ-ताछ की । वाजपेयीजी के दादा ने अदालत 
में पेश की हुई हमारी वेशावली को सही बतलाया। 
इस तरह हमारी जाच को छुटकारा मिला और 
जिला मैजिस्ट्रेट के सामने झूठा वयान देने के 
अपराध से हम लोग बरी हुए। मामला लगभग 
साल-डेढ़ साल तक चलता रहा ओर हय तारीख 
को हम लोग अदालत में हाजिर होते रहे । 


वाजपेयीजी पटता सिटी भें वाजपेयी मुहल्ले 
के रहनेवाले थे । उनके माता-पिता और 
पत्नी करा देहास्त ही चुका था ।  उनकी' 
पत्नी सात वर्ष के एक बालक भोर चार साल की 
एक बालिका को छोड़कर स्वर्ग सिघार गयी 
थी। माता की मृत्यु के बाद बालिका का भी 
देहान्त हो गया। घर में उनके वृद्ध बाचा के 
छ्िवा अन्य कोई नहीं था । वे ही वाजपेयीजी 
के सात वर्ष के बालक भगवेतीप्रसाद वाजपेयी 
का लालन-पालत करते थे। पठता सीढी में 
उनका अपना मकान था। उसी में वे अपने 
पौत् के साथ रहते थे । 


मृत्यु के पूर्व प्रताववाराथणजी ने इच्छा 


प्रक८ को थी कि उनके सुपुत्न भगवतीपघ्रसाद को 
गुरुकुल कांगड़ी में अध्ययन के लिए भेजा जाय । 


श्र्धा 


वाजपेयीजी की मृत्यु के बाद जेल से लाये गये 
उनके सामानों की जाच करते समय ' गीता रहस्य ५ 
के आवरण में छिपाकर रखा हुआ ६00 रुपये का 
एक नोट मिला। ये उनको गाढ़ी कमाई के 
रुपये थे, जिसे उन्होने अपने पुत्ठ की शिक्षा के लिए 
सजोग कर रखा था। पर यह रकम गुरुवुल में 
प्रवेश के लिए पर्याप्त नहीं थी। इसलिए हमने 
&0 र पटना में राजेन्द्र बादू के पास भेजकर 
उससे प्रार्थेना की कि वे वाजपेयीजों के सडके 
को गुरुकुल भेजवाने फा प्रबंध करा दें और 
उसके लिए आवश्यक रक़म की भो व्यवस्था 
ऋर दें राजेस्द्र वाबू उस समय वकालत छोड़कर 
सावेजनिक काये करते थे ओर विहार के प्राग्तीय 
धाग्रेस के अध्यक्ष ये और शायद पठना म्यूनिस- 
पाहिदी के चेपरमेन भी थे। मेरा पत्र पाकर वे 
दाजपेयीजी के पितामह से कई बार मिले भौर 
भगवतौप्रसाद को भुरुकुल भेजने के लिए बाग्रह 
किया । किन्तु वृद्ध वाजपेयीजी कटढर सतवातन 
धर्मी थे और कापडी का गुरुकुल आये समाजियों 
की सस्पा थी। भला वे अपने परोत् को शिक्षा 
के लिए किसी आर्य समाज सस्‍्था में कँसे भेज 
देते? आज से 40-60 वर्ष पूर्वे सनातन धर्मियों 
और जायें समाजियो के बोच उत्तर भारत में 
घोर सघपे चला करता था। एक-दूसरे को 
अधर्मी, ढोंगी भादि नामों से सवोधित करते थे | 
इसलिए वृद्ध महाशय ने राजेन्द्र बाबू का आग्रह 
अस्वीकार कर दिया। दो-तीव साल तक 
राजेन्द्र बाबू प्रयत्न करते रहे । 928 मे उन्होंने 
अपने पत्र में लिखा था-- 


जीरादेई, सारन डिला 

है काणश 

प्रय अवधनन्दन जी, 
आपका पत्र हंस्‍्तगत हुआ। मुझे बहुत खेद 

हैं कि आपतप्ते पटने में भेंट नहीं हुई॥ आपके 


पन्ठ का भो मैंने उत्तर नहीं दिया। आप 
कृपया क्षमा करें। 


श्री वाजपेयीजी के पुत्र के सदध में जो 
आपका अनुभव हुआ वही मेरा भी हुआ है। 
पर मैं एक बार और बृद्घ महाघय से जोर 
लगाऊेंगा। यदि माने गये तो मान गये, नहीं तो 
फिर लाचारो रहेगी। वह जहाँ चाहेंगे वहा 
पर ही शिक्षा का प्रवध वरना पड़ेगा | 


६80 रुपये मेरे पास ही पड़े हैं। पर जद 
यह निश्चय हो जाय कि वह इस समय खाई 
नहीं होनेवाला है. तो उप्तको किसी घेक में बच्छे 
सूद पर रखवा दूंगा। इधर का सूद ती मुत्ते 
ही देगा चाहिए वर्षोकि वह रकम मेरे द्वो पास 
है। बेक मे जमा करने के समय में सूद साथ 
जमा कर दूँगा । 

अवदीय, 
राजेंद्र प्रधाद 


अत में राजेन्द्र वावू अपफल रहे। अपने 
पुत्र को गुदकुल कायडी में अध्ययन के लिए भेजने 
की स्व० प्रतापनारायण वाजपेयी की इच्छा पूरी 
नही हो सकी । वृद्ध महाशप ने पटना में हो 
अपने पोत भगवहीप्रसाद की शिक्षा को भेबध 
किया। राजेन्द्रबादू ने सूद के साथ रुपये वृद्ध 
महाशय को सौंप दिये । 


इस तरह एक सच्चे देशभवत और राष्ट्रभाषा 
हिन्दी के सेवक की कहानी समाप्त हुई। अंताप 
नारायण वाजपेयी ने अपने परिवाव, बच्चे ठथा 
वृद्ध पितामह के कष्डों की परवाह न करके 


देश ओर हिन्दी को सेवा से अपने को कुरति 
कर दिया । 


है.$ 
298 


पंडित रामानंदशर्मा 
परमहसकुटीर पुनास, राणीटोलता 
दरभंगा (बिहार) 


राष्ट्रविता का रोंप महाबट-समभ्रा 


आप विहार से 980 के करीब दक्षिण मे राष्ट्रभापा का 
प्रचार करमे आये थे। अमांध्, कर्माटक, केरल और 
तमिलनाडु के कई उच्च विद्यालयों गे हिन्दी सिखायी। 
आपकी साहित्यिकता एक संक्रामक चीज़ है। आपकी 
भाषा-शैली अनूठी होती है; वास्तव में आप शब्द-शिल्पी 
हैं॥ 'सानस-भंघन ', ' पुनभिलन *, 'पीया चाहे प्रेम रस 
आदि उनकी कई सुदर रचनाएँ निकली है। सभा के कई 
सग्रह-सकलनो का प्रकाशन आपके समर्थ संपादकत्व में 
हुआ है। कई वर्षो तक आप मद्रास सरकार दुबारा 
प्रकाशित “दविखनी हिन्द” नामक हिन्दी मासिक के 





द्यूरगद का बीज कितता सूक्ष्म द्ोता हैं, लेकिन 

समुचित पोपण और विकास का अवकाश 
पाकर वहीं किस विशाल वृक्ष में परिणत हो 
जाता है! 

आज से आधी सदी पूर्व, जब यह देश 
विदेशियों का युलाम था ; भर जब स्वराज्य या 
स्वरततत्नत्ता का स्वेप्न भी सुस्चिद लहीं हो सका था, 
तभी कर्मवीद गांधीजी ने इन्दौय के साहित्य- 
सम्मेलन के अधिवेशन में सभापत्ति-पद से यह 
चोषित किया कि “राष्ट्रभाषा के बिना राष्ट्र गूंगा 
है; और इस राष्ट्र की राष्ट्रभाषा हिन्दी ही हो 
सकती है--अंग्रेजी नहीं! ' 

सब तक हिन्दी अपनी सहज मन्यर गति से 
पग बढ़ा रही थी--त क्षोई जोश-खरोश था, 
न विरोध-भवरोध की ही कोई जाशंका थी । 


अधान सपादक भी रहे 
समित्ति” आपकी अमर कीति-पताका है। 
विहार के दुमका में “कम्पाकुमारी प्रकाशन” मामेक 
प्रकाशन-संस्था के कर्णधार है । 


मद्रास की *साहित्यानुशीलन 
आजकल आप 


गांधीजी की उस घोषणा से उपस्थित जम" 
समूह में एक हलकी-सी हलचल पैदा हुई भीर 
तत्काल कूछ धनराशि भी एकत्न हो गयी । किन्तु 
गांधीजी को उससे संतोष न हुआ--बह तो 
उत्साही कार्यकर्ता खोज रहे थे, जो अंग्रेजी के 
गढ़ में जाकर हिन्दी का प्रचार करे | 


हिन्दीवालों में भाषा-प्रचार की वह उत्कठ 
भावना नहीं जगी थी । गांधीजी ने इधर-उधर 
नज़र दीड़ाई; और अस्त में अपने प्रियपुत्र 
देवदास गांधी की ओर देखकर पूछा--ज्या हिन्दी 
का झंडा लेकर मद्रास जा सकते हो ? 

क्योंकि मद्रास ही उस समय अंग्रेज़ी का गहन 
गढ़ समझा जाता था--जिसमें आाज के चारों 
राज्य शामिल थे । 
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ल्‍ देवदापजी गांधीजी के सुपुतत थे और उन्हें 
हिंदी का महा ज्ञान भी भा। वह सह 
तैयार हो गये ६ 
यह सन्‌ 08 ई की बात हैं 
राजनीति के रगमच पर गाधीजी के उदय 
होगे के पहले लीड६ लोग जोगीले भाषण करने 
हे है। निषुण होते थे, लेकित गाघीनी दर्भकोर 
थे; और उनका आदशे “मानल / के राश के 
छिद्धएत से मेल बाता था । 
“जनि जरूरना करि सुजसु नाप्तहि 
नोति सुनहि करहि छम्ता । 
संसार महे पुरप ल्िविध 
पाठल रप्ताल पनस समा ॥ 
एक सुमनप्रद एक सुमन फल 
एक फल कैवल लागही । 
एक कहहि कहूहि कर्रह अपर 
शक दारहिं कहत ने बागही ॥ 
गूलाद में प्रत्यक्ष फूल ही प्रधाव होता है! 
श्षाम में मजर एवं फल दोनों मफराव देखे जाते 
हैं; और वकठहल का केबल फत्त हो गोचर 
होता है । 
अंबनी डीए हाँकने हुए महारथी रावण को 
रणक्षेत्र में देखकर “मानस” के राम का कहता 
है. कि पाठल रसाल कोर पदस को तरह पुदष 
भी तोन प्रकार के होते हैं। एक बह, जो 
गुलाब की तरह फूलते ही हैं अशध्िक्र--अर्थीत्‌ 
बातों को फूलझरी ही उनमें प्रधान होती है पु 
दूमरे वे जो थाम की तरह समतोल फुसते-फलते 
हैं--अर्थात्‌ कहना औद करना जितमे दोनों ही 
प्रधान होता है। तीपरे वे, जो कंठहल को 
तरह केवल फल-प्रधान होते हैं--अर्थात्‌ जो कहते 
कमर और करते अधिक । 


कमंवीर गांधीजी में वतुजरूतसा की प्रघानता 


नही थी, वह बोलने में निपुण नहीं थे $ किन्तु 
जो सोचकर कहते थे, उसकी पूर्ति में तत-मन- 
प्राण से हर हो जाते थे । 

छुन्दी ही हिल्दुस्वान की राष्ट्रभापा हो सकती 
है, प्रवास के अनुभवों से यह उनको दुढ धारणा 


हो गयी थी ॥ और ज॑ंद उन्होंने भारतवर्ष का 
अमण करके देखा, तव तो उनकी उस धारणा नें 


प्रदेश पंख भी लग गये । मादूृभाषा उनकी 
गुजराती थी, हिन्दी का टूडा-फूदा ज्ञान ही उन्होंने 
प्रस्त किया था। और, अंग्रेजी में ती बैरिह्टर 
ये ही। किर भी सामान्यदया बहू जहां जते ये 


गुजरात के बाहुस्‍, हिन्दी में ही बोलता अधिक 
प्रमद करते थे। अपने इसी हिस्दी-प्रेम के 
कारण उन्होने तत्कालीन हिन्दो-कर्णघारी का 
ध्यान अगनी ओर आकृष्ट किया औौद साहित्य" 
सस्मेश्नन के सभापति-पद पर भो भायीत हो सके ) 


तत्कालोन भद्गास समस्त दक्षिणापप्त को 
दुयोतक था जिसमें तमिल, तेलुगू, मजमालम दया 
कस्मड भाषाओं की प्रघानता थी | पहों कारण 
था--कि अंग्रेजी का वह अभेद्‌य गढ़ बने गया 
था; क्योकि तरकालोम सत्ताधारी थे अंग्रेड, 
अग्रेजी उनकी गर्वीली भातृमापा हो नही, राजे” 
भाषा भी थी। भारत में अथार भाषा-मेंद की 
जामकारो के बल पर वे अंग्रेणी की ही शायते की 
भाषा बना चुके थे; पर्योकि मोकरी के चोभ 
में लोग उसको सोह्याह झपता भी रहे थे। 
साथ ही हिन्दी का प्रचार दक्षिण में नही कै 
बराबर था। इसलिए दुरवर्शी एवं कंद्ढर शप्टून 
भवत गाधीजी ने राष्ट्रभापा का सूल मजबूती से 
पकड़ा और अपने प्राण-प्रिय पु को दूर दक्षिण मल 
भद्रास भेज दिया। 

मद्रास में उस समय होमहल लीग के कीएा 
बग्नेडी महिला श्रोमतों एंनो बीपेंट की बूती बोल 
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रही थी। उसको भारत-भग्ित अद्भुत यौरव 
की चीज़ घी--जितपर देश-प्रेमी भारतोयों को 
छनूठा गये हो रहा था। दिव्य ज्ञान की पृष्ठ- 
पोषिका उस सुसंस्कृत मनस्विनी सहिला से 
_ नवयुवक देवदास गांधी को सप्रेम अपनाया ; 
भर, उन्हीं के नेतृत्व में मद्रास तगर में हिन्दी- 
प्रचार का ज्ंडा फहराया गया । 
मैधा-प्रतिभा एवं राष्ट्रादुराम के प्रतीक 
कतिपय मद्रासी जज, वेरिस्टर, चकील, डाक्टर 
एवं प्राध्यापकों ले भी हिन्दी सीखने का संकल्प 
किया ओर वे हिन्दी-बर्ग में शामिल भी हुए । 
देखा-देखी तथा देवदासजी की अनुपम श्वम-श्रद्धा 
क्रे कारण हिन्दी-वर्गों की लोक-भ्रियता ऋमशः 
बढ़ने लगी, मद्रास की प्रसिद्ध पत्च-पत्षिकाओं से 
भी सहयोग दिया; और दक्षिण के दुसरे नगरों 
से भी हिन्दी-प्रचारकों की माँग जाने लगी। 
हिन्दी राष्ट्रीय भावना की सुदृढ़ प्रतीक मान ली 
गयी । 
फर्मबीद गांधीजी मे एक अपील विकाली 
जिसमें उत्तरवक्षिण के राष्ट्र-प्रेमी ववयुवकों को 
हिन्दी सीखने-सिखाते का ब्रतधारी बनने को कहा 
गया था। इस क्षपील पद उत्तर से सर्वप्रथम 
स्वासी सत्यदेव परित्राजक मद्रास आये बोझ 
उन्होंने बड़े उत्साह के साथ श्रचार-कार्य को 
पुरस्सर किया । तदनन्तय उत्तर से कर्मठ देश- 
प्रेमी हिन्दी-भाषियों का एक दूसरा छोदा दल मद्रास 
पहुँचा भिसमें श्री प्रशवन[रायण वाजपेयी भोर 
श्री क्षेमानन्दजी के नाम चिरास्परणीय हैं। वाजपेयी 
जी ने तो हिन्दी में एक पत्र भी निकाला और वह 
राजवीतति में भाग लेने के कारण दमव की कूरता 
के शिक्ाव हुए--जेल में ढूंसे गये औद सरणासनन्‍्त 
स्थिति में मुक्त होकर अमर शहीद हो ये । 
, तत्पश्चात्‌ पं. हरिहर शर्मा (जो मद्रास के 
तमिल भाषा-भाषी हैं) के नेतृत्व में दक्षिण का 


एक दल हिन्दो-शिक्षार्थी के रूप में प्रयाग पहुँच 
ओर हिन्दी का सम्पक ज्ञान प्राप्त कर भद्रासत 
लौटा । हिन्दी-प्रचार की बुनियाद दक्षिण में 
दरअपल उन्हीं के हाथों डाली गयी जिसमें 
पं. हरिहर शर्मा और शिवराम शर्मा के नाम 
सादर उल्लेखनीय हैं। सच पूछा जाए, तो 
पं. हरिहुर शर्मा ही दक्षिणी हिन्दी-प्रचारकों में 
सर्वाश्रणी हैं ओर उन्हीं को प्रचार का सर्वाधिक- 
श्रेय भी है । 

शर्माजी गांधीजी के विश्वास-पात्त थे और 
ऋान्तिकारी दल से नाता तोइकय उनके पास 
पहुंचे थे। उनका शर्मा वाला वहू नया नाम 
गांधीजी के सान्विध्य में ही असिद्ध हुआ था। 
सेवा, सादगी, दाप्ट्रानुगय भोर उच्च विचार के 
शर्माजी प्रतीक थे । गांधीजी के लगाये हिन्दी के 
उस छोटे पोधे को सींच-साँचकर आपने ही 
* महावट ” का रूप दिया । 

उत्तर से एक तीसरा दल नवयुवकों का मद्रास 
पहुँचा हिन्दी प्रचाय का ब्रत धारण 'कर---जिसमें 
पहला नाम पं, श्री हृपोकेश शर्मा का समर्व लिया 
जाएगा। इन्होंने दक्षिण में हिन्दी-प्रचारक 
विद्यालयों का सुत्न अपने हाथों में लिया भौण 
प्राचार्य के पद से सेकड़ों-हजारों युवकों को 
प्रशिक्षित किया ; तेलुगु भाषा में पांडित्य प्राप्त 
करके “हिन्दी स्वयं शिक्षक” नामक ऐस्ली सुवोध 
पुस्तक लिखी--जिसके माध्यम से आ्श्र प्रदेश के 
सहस्नों लोगों ने घर बैठ हिन्दी सीखी। थर्माजी 
ने प्रचार-संगठच की मुख-पत्चिक ' हिन्दी प्रचारक ! 
का भो बड़ी योग्यता क्षे साथ संपादन किया । 
आजकल वह तागपुर में अपने जीवम-ब्रत का 
पालस कर रहे हैं, ' विद हिन्दी-प्रचाद” का-सूत्र 
थाम कर । 

दूसरा ताम आत्ा है पं. रघुवरदयालू मिश्र 
का, जो उत्तर प्रदेश के फ़र्रखाबाद जिले के 
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निवाधी थे और हिन्दी साहिल सम्मैलव की 
द्रेस्णा से मद्रास पहुँचे थे । मिश्वजी ने तमिल 
सीखी ओर ऐंसो योग्यता से प्रदार-कार्य मे भाग 
लिया कि वह दक्षिण में अत्यन्त लोऊ-प्रिय हो 
गये और क्रमश केंद्रीय प्रचार का सूद भी उनके 
हाथों मे आजा गया । 


तीप़रा नाम माता है ५ अवध्रतस्दन जी का-+ 
(जतके सपादन में विहार राष्ट्रभापा परिपद्‌ ने 
दक्षिणी दो रामायणों का सुन्दर अनुवाद प्रकाशित 
किया है। आप बिहृ!री हैं और बड़ी तिपुणता 
के साथ प्रचार-क्षेत्र को ऐेवा की है सन्‌ !990 ई 
सेही। इनके साथ पं देवदूत विदुयार्थी का नाम 
भी सादर उल्लेखनीय हो जाता है--जो सन्‌ 920 
ई में ही मद्राप्त पहुँचे भर बडे ही उत्साह एवं 
योग्यता के साथ मद्रात ओर केरल में प्रचार-रप 
का सचालन क्िया। विंद॒वरर्थी जो उच्च कोडि 
के भावुक, करमेठ, वक्ता और संगठक हैं। आपने 
क्षेएल की मतस्वितो महिला भरतीदेवी का 
पाणिदण किया और त्िपुणितुरा में ' विहार्खाग 
का निर्माण करके जाज-कल वह वहीं निवास 
करते हैं। झापमें साहित्यिक प्रतिभा उच्च 
कोटि की दै और बाप गदुयकाब्य के प्रणेता भी हैं। 
आपने कुछ वर्ष आगरा ओर कुछ वर्ष बिहार में 
भी सपत्नीक काम किया है। भारतीदेवी से 
मलयातम से कुछ उपस्यासों का हिन्दी में अनुवाद 
भी डिया है।. विदयायीजी दिहारी हैं। .. 

चौथा नाम उत्तर प्रदेशीय श्री रामभरोप्ते 
श्रीवास्तवजी का है जितके एक प्रिय हिन्दो- 
शिष्य प्रचार-कार्य मे ऐसे चतुरशिरोपणि निकले 
कि वर्षों प्रचार का सूत्र बपने हाथ में रखा लोर 
ऐसी दक्षता दिखाई कि वर्षों एम प्री. भी बने 
रेहे। वही थ्री मोटूरी सत्यनारायणजी पं. हरि- 
हर शर्मा के बगलगीर थे, किन्तु क्मशः ऐसा 
बमके कि सबको पीछे छोड़कर एकदम जागे 


निकल आये । आपको मातृभाषा तैलुगु है, दिल 
आप हिन्दी ऐसी बोचते हैं हि सहन ही दि दी 
आपी प्रतौत होते हैं। ठमित, अंग्रेशी और 
मराठी-गुजराती में भी आपकी ऐपी ही गंभीर 
गति है! सत्यवाराययजी का मत्तिप्क बद् मुत 
योजनाशोल रहा है । “सता * की प्रमति में सर्वा- 
घिक छाप आपके दिमाग की ही बैठी है। अपने 
हिन्दो को उठाया और हिन्दी ने आपको उठाया-० 
आज हिन्दो-प्रचारकों में सर्वाधिक थी-पम्पन्त 
व्यवित आप ही दोखते हैं। सत्यनारायणजी 
सब्पतायी हैं, भनासवत हैं--जीत-द्वार का बहुत 
ही कम बसर पढ़ता है. आपके व्यक्तित्व पर । 
पं. हरिहर शर्मा के वाद हिंग्दों प्रचार क्षेत्र मे 
श्री सध्यनारायणजों का नाम हो विशेष उल्लेख- 
नीय है ।. आपने ही दक्षिग से ' ज्ञान-यात्री दल छ 
का नेतृत्व किया, जिसका अनूठा स्वागत उत्तर 
में हुमा। यह आपके ही दिमाग का चमत्कार 
था जिमसे दक्षिण भारत का हिन्दी प्रचार 
#पम्मेलन ' के साधातिक शासन से मुक्त हो सका 
और स्वतंत्नता-पूवेक अपना भंदुघुत विकास कर 
सका। सच कहा जाए, तो सत्यनारायणजी मे 
सम्मेलन से होह की और सभी क्षेत्रों मे अपने 
छंगठन को वह आगे ले गये--अंबाए, प्रेत, 
परीक्षा, प्रकाशन, विद्यालय-संचालन, भवन- 
जिर्माण, कार्मेकर्ता सपठव सभी दिशा में सत्य- 
नारायणजी को सूझ-वूझ से अद्भुत चमत्कार 
दिखापा । 

हां, सत्यवारायणजी की श्रीन्‍सवलता जहाँ 
अंचल उडाकर नाच उठी, वहाँ हरिहृर शर्मावाली 
गांधोनुमा सादगी, संयम, प्रचारात्मक जोश-खरोश, 
पारस्परिक भाई-चारे की भावना सहता सर्दे साँस 
भी लेने लगी । 

जब हम किसी उच्च जादर्श, किसी महत्वपूर्ण 
ध्येय की पूर्ति के लिए एक सत््या का सहारा 
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जैते हैं, तब हमारी त्याग-तपस्पा ही उछकी 
जीवन-जयी साँस बनती है; भौर जब हम संस्था 
को अपनी व्यक्तिगत उन्‍्तति का सोपाच बना लेते 
हैं, तब संस्था की आत्मा मर जाती है--उसकी 
श्री-संपल्तता भले ही मुश्कुराती रह जाए। 


पं० हरिहर शर्मा के जमाने में प्रचारक ब्रती 
होते थे, जीवन-बेतन लेते थे। संस्था जब अर्थ- 
संकठ में पड़ती थी, तब अपने स्वल्प वेतन में भी 
वे सह्ष कटौती स्वीक्ाय करते थे ; और, जहाँ से 
जो जाय प्राप्त होती थी, सब्र संस्था में पहुँच 
जाती थी । संस्था के लिए प्रचारक सगवे जीतै- 
भरते थे । उस समय वे बालीशान भवन बचे थे, 
ने नफ़ौस मेज-कुर्सी नज़र आती थी, न राग-दुवेष 
की ही कहीं झलक मिलती थी--न उत्तर-दक्षिण, 
तमिल-तैलुगू, कस्नड़न्मलयाली माम का कोई 
भेद-भाव ही दृग्योचर होता था। वह छोटी 
संस्था अखिल भारतीय भावत्रा की मंजुल मूर्ति 
बन रही थी । 

सत्यवारायणजी की बुद्धिमत्ता ते संस्था को 
आधिक दृष्टि से स्वावलंबी बनाय(-प्रेस, परीक्षा 
ओऔर प्रकाशन से आय का ख्रीव बढ़ा। उधर 
महात्मा ग्रांघीजी ते संस्था को मजबूत करने के 
संकल्प से 5 दिन का अनमोल समय दिया और 
मद्रास आकर संस्था में ठिके । 


लगा, संस्था के आँगन में स्वर्ग ही उत्तर आया 
हो। घनागम भी खूब हुआ। सारा दक्षिण 
हिन्दो-प्रचार की इस संस्था के सौभाग्य पर 
इठला उठा ॥ 
» प्रधारक पहले संस्था के अभिरत अंग भाने 
जाते थे--अस्तिम साँस तक उसकी सेवा करने 
की उमंग उन्हें सोत्साह प्रेरित रखती ,थी। 
सत्यमारायणजी की सूझ-बूझ से उसमें सरकादी 
हेवा के ढॉँचे पर सियम-उपनियम वने। और 


प्रचारक ऋमश्ः संस्था की 'नोकरी' करने लेग॑ 
गयें। सेवा, आदर्श, स्याय ओर बरत धीरे-धीरे 
अजनवी हो चले । 


यहले हिन्दी का ही बोलवाला था। संस्था 
ओर उसके बाहर भी । अब अंग्रेजी बौर कुछ- 
कुछ मातृथाषा का महत्व बढ़ चला | यों पहले 
हिन्दी का ब्रव जहाँ हमें मखिल भारतीय होने का 
गर्व भर रहा था, वहाँ अब हम क्षेत्रीय सीमा में 
सिमदने-सिकुड़ने लगे | 

अर्थायम ने उस संस्था को अर्थ-प्रधान बना 
दिया--जो अदलते हुए ज़माने के लिए अनर्थ करारी 
सहीं समझा गया । 


कोई संस्था जब विकास और विस्ताय के पथ 
पर आती है, तब अर्थ की आवश्यकता बढ़ जाती 
है; और, जब बर्य का आशातीत बापम होता है; 
तब उसके सदस्यों का जीवन-स्तर भी ऊँचा हो 
जाता है; भोर तब जीवन-बेतत की बच्धन-सीमा 
भी सहज ही दूठ जाती हैं । 

उस संस्था ने महात्मा गांधी की अध्यक्षता में 
अपनी रजत-जयस्ती खूब घूम-धाम से सवायी थी। 
कुछ लोगों से व्यंग्य में काना-फूसी क्षी--यह 
सत्यनारायणजी की रजत-जयस्ती हैं! 


सचमुच उस समय संस्था की ईडनईट सत्य- 
नारायणजी की जय बोल रही थी। यह 
स्वाभाविक ही था--व्यकित से संस्था बनती है ; 
और संस्था से अगर व्यकित न बना, तो संस्था का 
झविष्य घुंधला हो जाता है । 

बापूजी से पं० हशिहर शर्मा को संस्था-संचालन 
के लिए समय-समय पद आवश्यक धन बाहर से 
दिया था; किन्तु उनकी मान्यता थी कि अगर 
संस्था जन-प्रिय दै। तो क्षेत्रीय जचता ही उसके 
संचालन का भार अपने ऊपर ले । 
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रजेत-जयनन्‍्ती के अवसर पर गद्गाप् ने बापूजी 
का वह आहवान सहर्प सुवा; ओर संस्था के 
नाम पर प्रभूत धन प्राप्त हो गया । 
प्रचार की दृष्टि से उत्तर में बहुत कम लोगो 
को दक्षिण भेजा। जो गये भी, उनमे कुछ तो 
वापस चले जाये; भौर जो रहे भी, उनको 
संख्या उंगलियों पर, गिनो जाने लायक भी ने थी । 
हाँ, जो ससंकत्प रह गये, उनके निर्देशन मे ऐसे 
सुयोग्य प्रचारक तैयार हुए जिनके बल पर माज 
हंगारो की सद्पा में दक्षिणी हिन्दी-प्रचारक 
इज्जारो केन्रों में सोत्साह हिन्दी-प्रचार कर रहे हैं। 
वह ससया आज अपनी, ' स्वर्ण जयन्ती ' मनाने 
जा रही है , और उसे गये है कि सारे दक्षिण में 
आज उसके प्रचारकों की सख्या बारह हजार से 
भी अधिक है जो छह हजार से भी अधिक केन्द्रो 
मे हिन्दी का प्रचार कर रहे हैं 
यही नहीं, भाज से पचास वर्ष पूर्व मद्रास तगय 
के एक नगणष्य कोने में, एक अनाकर्षक छोटे-से 
ढिराये के मकान में जो प्रचार-कार्य शुरू हुआ 
पा, १० हरिहर शर्मा के नेतृत्व में, वहू अर 
अपनी विस्तृत बमीन १३ तिमजिले भव्य भवनों से 
सुत्तज्जित होकर अपने विशाल प्रेस, विविध 
परीक्षाओं, प्रकाशनों ओर विद्यालयों, कार्यकर्ता 
के निवाध-निलयों तथा बाग-बगीयो के बौच अपनो 
श्रीवृद्धि की समुचित घोषणा कर रहा है। 
महात्माजी ने अपने रचनात्मक कार्यक्रम की 
जितनी योजनाएं बनाई उनमें हिन्दी-प्रचार की 
योजना भाज सबसे महत्वपूर्ण दया सबसे अधिक 
सक्रिय दोख रही है। असम, बंगाल, महाराष्ट्र, 
गुजरात, मेंसूद, केरल, आन्प्र--सप्नी राज्यों में 
शाप्ट्रीय भावना से प्रेरित होकर सहख्श. उत्साही 
प्रचारक जडिय आस्था गौर निष्ठा से हिन्दी के 
वेध्ययत-अध्यापव में संलग्न दीख रहे हैं । 


हाँ, तमिलनाड मै प्रचार को प्रगति पहले से 
ही कुछ घोमी रहती आई थी, अब उस राज्य के 
सत्ताधारियो फो भराष्ट्रीय नीति के कारण बह 
मन्यरता भारी छवरोध में वदल चली है। 
बगाल के बुद्धिजीवियो का रुख भो वहुत-कुछ 
वेधा ही बवरोधात्मक प्रतीत होता है. इस दिशा 
में। यह भो मिथ्या नहीं है कि जहाँ अवरोध- 
विरोध नहीं भी है, वहाँ भी राष्ट्रीयता की 
भावना से अधिक आज ब्ाधिक दृष्दि ही प्रवल 
होती जा रही है; और योग्यता-प्राव्ति से अधिक 
भ्रमाण-पत्रो की माँग ही तोब्रतम हो चलो है । 

और, यह दुश्पिति फेवल हिन्दी-प्रचाद क्षेत्र के 
लिए हो लागू नही है। सभी क्षेत्रों में यही 
दूगोचर हो रही दै--आज राष्ट्रीय भावना कोने 
में जा दुबकी है भोर क्षेत्रीय स्वार्प को सीमा 
अध्दीम होतो चत्ती जा रही है। यही नहीं, 
क्षेत्रीय सीमा भी क्रमश. जगणित घरींदों में 
विभवद हो रही दै--कही जातिवाद का बोलबाला 
है, फही भाई-भतोजे की भावना जोर मार रही है, 
तो कहाँ व्यक्तिगत स्वार्थ ही प्रचंड तांडव फर 
रहा है । 

यह आएचय हो है कि इतने विधटनों के 
बोच भो यह राष्ट्र, किसी पुरातन पुण्य-इल से, 
अब तक छिन्त-भिन्‍्त नहीं हो सका है। बाशा 
तो इसी की है कि अगर वह पुरातत बौज 
सुरक्षित रहा, तो राष्ट्रीय भावना के ढूंढ मे भी 
नई कोपलें निशल आएंगी। 

हिन्दी भ्रचार क्षेत्र के सर्वाधिक कार्यकर्ता इसो 
आशा और विश्वास के बल पर निराशा-निशा में 
भी, अठल अनुराग का दीपक णजलाएं चल रहे हैं। 

दक्षिण भारत हिन्दीअचार 'सभा! की यह 
* स्वर्ण जपन्तो ” इसी बक्षय विश्वास को उद्घोषित 
करती जान पड़तो है । 
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दृछ्टिण भारत 


श्री तेजनारायण टण्डन 
हिन्दी साहित्य मंदिर 
8, चीपादियाँ रोड, लखनऊ-8 


हिंन्दीं प्रचार खभा-- 


एक उत्बर भारदींय की दृष्टि में 


हिन्दी भाषी होते हुए भी दक्षिण के सलानी साहित्यकार 
तथा चतुर्मापो प्रदेशों के सभा के प्रचारकों से बहुपरिचित 
हिन्दी प्रकाशक कहे जा सकते हैं । हिंन्दी साहित्य मंदिर 
जिसके कि आप संप्रति संचालक है हिन्दी भापी विद्वानों 
के समस्तर पर अहिन्दी भापी-हिन्दी लेखकों की रचनाओं के 





भा की स्थापता जब हुई थी तब मैंने संसार 

का मुँह भी तहीं देखा था। रजत जयंती 
सत्सव 946 में हुआ था, तब में सज्ञान हो चुका 
था। यदा-कदा ' हिन्दी प्रचारक ” अथवा स्थानीय 
पन्नों में रजत जयंती उत्सव होने अथवा हो चुकने के 
समाचार छपा करते जिन्हें में बड़े चाव से पढ़ा 
करता था। तब भेरे वाल मन में उस समय भी 
सभा के प्रति अच्छो-स़ासी श्रद्धा उत्प्त हो 
चुकी थी । 


समय भागे बढ़ता गया ओर समय के साथ 
मेरे भी प० निकलता शुरू हुआ । सभा के श्रत्ति 
श्रदूधा तो पहले ही से थी ; भक्ति भी शुरू हो 
गयी--जब मुझे पहली बार 948 में 609 प्रतियों 
का एक मुफ्त “ 'राबन: एक अध्ययन / का बार्डय 


प्रकाशन में भी दिलचस्पी लेता है | 
लेख परिचायक है । 


इस संपर्क का उक्त 


मिला। विदुया मंदिर नामक मेरी प्रकाशन-संस्था 
को इस आडर्डर ने उन कठिनाइयों में बड़ी राहुत 
पहुँचाई थी । 


फिर तो सभा से पत्च-बव्यवहार संपर्क बहुत बढ़ 
गया। 'हिन्दी प्रचारक में बड़े भाई डॉ. प्रेमतारायण 
ढंडन परीक्षोपयोगी लेख लिखा करते थे । भतः 
जब “' हिन्दी प्रचारक ! ” हिन्दी प्रचार समाचार ' भें 
समा गया सलब भी वह वियमित रूप से भाता 
रहा। बाद में जब पंडित रामानन्द शर्मा के 
संपादन में सभा के सहयोग से मद्रास सरकाश ने 
“दकिखिती हिन्द निकाला तो उसके भी सियमित' 
दशेन होने लगे । इन दोनों से मद्रास की कैन्द्रीय 
सभा के सम्ताचार विस्तुत रूप में छपा करते थे 
जिन्हें में स्वाभाविक मसता से पढ़ता था गौर 
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सोचता धा--भगवान, क्या बह दिन भी आवेगा 
जद में मद्रास जाकर सभा को श्रद्घाजली पेश कर 
सकूगा? 


सभा का केन्द्रीय कार्यालय गुलादो और सफ़ेद 
चूने से पूता हुआ बहुत सुन्दर लग रहा था। 
तपोवन की-सी शाति और सौम्यता वहाँ थी 
जिससे अनायास ही ह॒दह गद्गद्‌ हो उठता था। 
नारियल, देले ओर गुलाद मेहदी के हरे-भरे 
पेड पौधे चारों तरफ़ फूल महक रहे यथे। 
आधुनिकता और पुरातनता का अदभुत समन्वय 
वहाँ दिखाई देता था । अपनी-अपनी भादता को 
बात है। पण्डित नेहरू भाखडा, नगल, विलाई 
बादि को तीर स्पान कहते थे और वे बस्लुत हैं 
भी। पर मेरे लिए तो तीर्थ स्थान ये हिन्दी 
प्रचार सभाएँ ओर सस्पाएँ ही हैं। रामेश्वरम मे 
शिवजी के दर्शन करके मुझे जो डुशो पिलती है 
उससे कहीं अधिक इन प्रचार सस्याओ के दर्शन- 
पर्शन करके मिलती है। मदर यह दूपरी बात है कि 
आजकल जैसे म॒न्दिरों का वातावरण उतना पवित्न 
नहीं रहा उसी भाँतिये सस्याएँ भी हिन्दी का 
भवोर प्रचार अब पहले जेसो दिलचस्प्रो से नही 
कर रही हैं। पर में तो अभो भी उन्हें पहले जेसी 
श्रदूघा से देखता था रहा हैँ । 


महाव जात्माएं सदेद परोपकार ही करेंगी | 
पण्डित रघुवरदयालु प्रिश्न जोदन भर अर्थाभाव से 
पोडित रहे। सभा की वैठनिक सेवा मे थे , पर 
निर्वाह योग्य उतना खर्ड ही उशा से लेते थे 
जितने मे अपना तथा अपने परिवार का साधारण 
ठोर पर गुजर-बसर हो सके । उनका भरायपूरा 
परिवार था ओर उसके बच्चे भी उनकी ही भाँति 
शादर्ण और आस्पावान थे ! 


मद्रास सभा का केन्द्रीय दार्यालय बहुत बड़ा 
है। एक भवन में सभा के प्रशासनिक विभाग है 
तो जरा हटकर दूसरे भवन मे प्रेस, साहित्य 
विभाग, लेखा विभाग ओर एक बहुत बडे हिस्से में 
पुस्तक विफ्नी विभाव हैं जो सभा का दाहिना हाथ 
हैं। एक स्वस्थ घरीर मे दाहिने हाथ का जो 
महत्व है वही सभा के लिए पुस्तक विश्नों विभाग 
को समझ लोजिए। बाएं हाथ की बोर जो 
तिमजिली इमारत दीख रही है वह महिला 
हिन्दी प्रचारक विदूयालय (बदन दी ई-डी. कालेज 
बोर स्वातकोत्तर शिक्षा विभाग और महा- 
विदुयालय) है। 


विगत बीद्ध वर्षों से मेरा सबंध सभा के परीक्षा 
विभाग भोर पुस्तक बिक्रों विभाग से रहा है। 
पुस्वक बिक्री विभाग यदि सभा का दाहिना हाप 
है ठो परीक्षा विभाग को एक स्वस्थ शरीर का 
मस्विष्क समझिए । पूर्ण प्रजातालिक ढग से उसका 
गठन हुआ है। पीौँचों प्रातो (आध, तमिलनाडु, 
मैसूर, केरल ओर मद्रास) से वोट दूवारा चुने गए 
योग्य ओद अनुभवी हिन्दों प्रचारक शिक्षा परिषद 
ओोद परीक्षा समिति में झाते हैं ओर बडी 
कुशलता से पाठ्यक्रम का चयन करते हैं। सभा 
की परीक्षाओं मे प्रतिवर्द लाखो परीक्षार्थी बैठते 
रहे हैं। उनकी व्यवस्था सुचार रूप से करना, 
परीक्षक नियुवत करना, पुस्तकों को जाँच (निष्पक्ष 
हप से) कराना, यधासमय नियत तिथि प 
परीक्षा-फल प्रकाशित कराना बादि दुरह काय 
किसी साधारण व्यत्विन के बूते के नहीं हैं। इस 
विभाग को शुरू से हो स्वेश्री मो सत्यवाशयण, 
रघृवरदयालु मिश्र जी, ब्रवधननदन जी गोद 
बाद में एस महालिंग्म जो बड़ी कुशलता से 
परीक्षा-मत्नी की हैसियत से सम्पालते रहे। 
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भी महालिंगम जी ने विक्री विभाग में बहुत 
प्रसिदिध पाई थी। वहाँ उतको श्री सी. एच. 
परदुमनाभन जैसा अनुभवी सहयोगी सहायक मिला 
था तो यहाँ श्री गणपति ने भी इन्हें भर-पूर 
सहयोग दिया ग्रौद्द उनके मंत्तित्व काल में परीक्षा 
विभाग की बहुत प्रसिद्ध हुई। बाद में श्री एव. 
वेंकटेश्वरत जी ने इस विभाभ का वर्षो तक सुचारु 
रीति से संचालन किया। इप्त समय अवुभवी 
आचार्य श्री घर्मराजव जी इस विभाग का गुरुतद 
भार संभाले हुए हैं । 


पुस्तक बिक्री विभाभ सभा का एक प्रपुख 
विभाग है। सभा की आमदनी का दूसरा मुख्य 
खोल यही है। भतः इस विभाग का सफल 
संचालन ही सभा की अधारशिला है। प्रारंभ में 
श्री एप्त. महालिगम इस विभाग के मैनेजर रहे । 
उनको श्रो सी. एन. पद्मनाभन का भरतूर सहयोग 
मिला। मेरा पद्मनाभन जी से लगभग बीस 
वर्षों का परिचय हैं । पुस्तक विभाग के संचालन 
में पदूभताभन जी ने जो मेहनत की वह स्पृहणीय 
है। में तो उचकी मेहनत का शर्तांश भी नहीं क्र 
पावा । 


श्री पदुमनाभन जी के विक्री विभाग से हटने 
पर यहाँ का काम मंद पड़ गया। फिर उनके 
सुयोग्य उत्तराधिकारी श्री वेंकटरामन जी अपनी 
शर्त भर इसे संघालते रहे। अब श्री गोविंद 
अवस्थी जी और श्री एम. राजगोपाल राव के 
संयुक्त प्रयास से यह विभाग पुनः उन्त्रति के 
पथ पर अग्नस॒य है । 


तीयरा वम्बर है शिक्षा विभाग का। श्री एस. 
आर, शास्त्री जी बहुत सालों तक यहाँ का कार्य 


संभालते रहे। उनके बाद श्री चंद्रमौली जी, 
श्री के. आर. विश्वचाधन बादि मंत्ती रहे हैं । 


सभा के साहित्य विभाग को दक्षिण के अलेक 
ख्यातिश्नाप्त लेखकों और साहित्यकारों का सहयोग 
मिलता रहा। सर्वश्री रघुवरदयालु मिश्र जी, 
रामानंद शर्माजी, ब्रजनंदन शर्माजी, वेंक्टाचल 
शर्माजी, अवधनंदव जी, एस, महालिगम जी, 
वालशौरि रेड्डीजी, आर. शोरिराजवजी भ्रभुति 
कुशल लेखकों का साहित्य-विभाग को विशेष 
योगदान रहा। आजकल इस विभाग को हिन्दी के 
सुबोग्य लेखक औौय कई प्रशिक्षण कालेजों के 
प्राचार्य श्री पी. मारायण संभाल रहे है । 


सभा का प्रेस विभाग बहुत श्रेष्ठ और उम्वतत 
है। हिन्दी की नयनाभिराम छपाई के साथ-साथ 
दक्षिण की चारों भाषाओं ओर अंग्रेजी की सुंदर 
और शुद्घ छपाई प्रशंसा के योग्य है। भाज 
उत्तर भारत में इलाहाबाद का सम्मेलम मुद्रणालय 
बहुत तरबड्डी पर है, पर मद्रास सभा का यह 
हिन्दी प्रचार प्रेस उससे टक्कर लेने लगा है। इन' 
सबका श्रेय प्रेस के आदि-संचालक श्री हरिहर 
शर्माजी तथा उनके सुयोग्य उत्तराधिकारी गोविन्द 
अवस्थीजी को है। अचस्थी जी के समय में तो 
प्रेस को ग्राशातीत उन्तरति हुई है । 


सभा के वर्तमान प्रधान मंत्री श्री शा. रा. शा रंग- 
पाणि जी जहाँ एक कुशल प्रशासक सिद्ध हुए हैं 
वहाँ एक सफल पत्नकार भी हैं। वर्षों तक माप 
“हिन्दी प्रचार समाचार ' के प्रधान संपादक रहे । 
जब मद्रास सरक्षार ने “दक्िखिनी हिन्द ! निकाला 
तब पं. रामाचन्द शर्मा के असन्य सहयोगी रहे । 
आज “हिन्दी अचाद सप्ताचार' की चहुमुखी 
उन्चति हुई हे और उसका रजतजयंती उत्सव घूम- 


श्छा 


धाम से मनाया गया ) यहे सब थी शारंगपाणि 
की अदूद तप्श्चर्या का सुवरिणाम है । 
अभी एक बाद तो रही ही जाती दै। देक्षिण 
आरत हिन्दी प्रचार सभा का पुस्तकालय धौर 
दाचनालय दक्षिण का सद्यप्ते बड़ा कौर समृद्ध 
पुस्तकालय और वाचनालय है। यहाँ लगभग 
88 000 पुस्तक हैं। वाचनालय में भारत भर की 
सभी श्रेष्ठ हिन्दी पुस्तकें और हिन्दी, अग्रेड़ी तथा 
दक्षिणी भाषाओं में छपी पत्न-पत्रिकाएँ आती हैं । 
मद्रात शहर के लोग इस पुस्तकालय और 
वाचनालय से लाप्त उठा चुके हैँ और उठा रहें हैं । 
इस विभाग के सफन संचालन में श्री सरतिहाचार्य 
क्र नामतकल श्रो एस दी, कृष्णन की सेवाएँ 
महत्वपूर्ण रही हैं । 
दक्षिण भारत हिन्दी प्रचाद सभा, मद्रास का 
अतिपि-गृह श्राचीन ओर बर्वाचीव का अदभुत 
सम्मिश्रण है; फर्शे पकक्रा है, दौवारें सीमेंट की 
बुती हुई कौर नल पाइप से युवत पन्तण के साथ 
बाय रूस, सब ओर विजलो लगी हुई। बढ़िया 
साममैन को क्कड़ी का तखतनुपा चौड़ा पलग 
जिसमें दो तीव व्यविदर आराम से लेट सर्के--यह 
सब तो आधुनिक ढंग का हुआ , चीन ढंग के 
लिए छप्पर से छाई हुई फूस को छठ । अतिधि- 
गृह के बाहर चारों मौर चालू बिछी हुई) मेरो 
शंका का समाधान यीं किया गया कि मद्गात्त में 
पानी बहुत बरसता है, और तदौयत से बरसता 
है। मूसलाधार वर्षा से अच्छी खादी छठ सड़क 
जाती है। फूंस की छत उस आधात को बासानी से 
रोक लेती है और दाहर विछो बालू की चड़ होने नहीं 
देती । धालू औौर पानी के संयोग से चारों तरफ़ 
नारियल, बैले आदि के अनेक वृक्ष सुशोनित हैं । 
चार्सों तरफ गुयकुल का सा शांत वातावरण बहुत 


अछा लगता है। थोड़ी हुई पर प्रधान मंत्री, 
संयुवत मंत्रो, परोक्षा-मंत्री आदि झशिकारियों के 
सादे एवं स्वच्छ निवास-गृह भी बने हैं। 

सभा का क्षेत्रफल लगभग पाँच एकढ़ में फैला 
हुआ है। गहरे गुलाबी जोर धफेद रंग से बुती 
हुई सभा को विशाल इमारत बहुत भव्य लगतो है ३ 
कार्यात्य और प्रेस के बीच में काफी जगह छोड़ी 
हुई है ओर बीच मे ग्रांघी-मंडप वना हुआ है 
चहां जो बड़ा स्टेज बना है, बहू नाटक खेलने, 
पदवीदान-प्मारोह तथा अम्य उत्सवों के प्रमोग में 
लाया जाता है। वर्धा की राष्ट्रभापा प्रचार 
समिति भी ऐसी हो बनी हुई दै। दोनीं में कोई 
भी घटकर नहीं । राष्ट्रभापा हिन्दी के प्रचार मैं 
भी दोनों एक-दूसरे से बढ-चढकर हैं। दोनो को 
ही देखकर हिन्दी को राष्ट्रभाषां बनाने के प्रारंभिक 
दिनों की रोमाचक स्मृति हो आती है । 

शाज तमिलनाडु सरकार छी हिन्दी नीति 
अस्वस्थ है। हिन्दी का सर्वेत् बहिष्कार किया 
जा रहा है। स्कूलों से हिन्दी हटाई गयी है। 
सपा पर भी दो-एक हमले किये गये। विगत 
चार-पाँच वर्षों में सभा को अर्थेव्यवस्पा को 
गभीर धवका पहुँचा है। लेकिन सभा के बतंमात 
कर्णधारों फा उत्साह और धैर्य देखकर दंग रह 
जाना पड़ता है। जिस उत्साह से महँ स्वर्ण 
जयती समारोह मनाया जा रहा है, उसे देखकर 
भुख से वाह, वाह ! मिकलने लगती है। पर हई 
हिन्दीवालों ने अपनी पूरव॑परिचित उपेक्षा नीठि का 
परिचय यहाँ भी दिया, जिसे सवकर आह आह ! 
मुख से निकलनी चाहिए। स्वर्णजयंठी की इ8 
मंगल बेला में में होरक-जयती और प्लैटितम- 
जयती भो अपनी आँखों छे देखने को अभिलापा 
रखता हे । एवमस्तु ॥ २ 
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पंडित सिद्धनाथ पंत 
मियर कोसयोस क्लब, 
धारवाड, 5.८. 


दृ्किण भारत में देंबनागरीं 


पंडित सिद्धनाथ पंत, जिनकी गणना कर्नादक के हिन्दी 
क्षेत्र के आविम प्रचारकों में होती है, कई वर्ष तक सभा की 
कर्नाटक प्रांतीय शाखा के मंत्ती रहे । आपके सक्षम संगठत 
के फल्नस्वरूप कर्नाटक में सभा की हिन्दी परीक्षाएं अत्यंत्त 
लोकप्रिय हुई और उनमें अन्य श्रांतो को अपेक्षा कर्नाठक 
की परीक्षार्थी-संस्या कई साल तक वहुत वढ़ी-चढ़ी रही । 
अच्छे लेखक और सुवोध वक्‍ता पंत जी की वार्तें हास्थ-व्यंग 
से भरी-पूरी रहती है । हँसाते-हँसाते ही विरोधी पक्ष पर 
गहरी चोें लगाकर उसे गंभीर दोतियाँ बताने में आप 
सिद्धहस्त है। सेवा-निवृत्ति के बाद, आजकल आप 
अखिल भारतीय देवनागरी लिपि परिपद के मंत्री के नाते 
भारतीय भाषाओं के लिए एक सामान्य लिपि के प्रचार 





आज देश में भावात्मक एकता का प्रश्य 
अत्यंत महत्वपूर्ण प्रतीत हुआ है । भाषावार 
प्रातों के उदय से भोगोलिक धरा प्र विभिन्‍त 
आषाभाषियों में वैमतस्य का संघर्ष उत्पस्त हो 
गया। एस बैमनस्थ को मिटाने के लिये 
राष्ट्रीय चेतवा का समन्वित विकास करता पड़ेंगा। 
यह कार्ये तभी संभव हो सकता है जब विभिस्त 
भाषाध्यास-प्रणालियाँ सुगम हो जायें। आअत: 
एक सार्वेदेशिक लिपि के रूप में देवनागरी का 
प्रचार करने की भावश्यकता हैं। राष्ट्रभाषा 
का आयोजन जितना पुराना हैं उससे पुराना हैं 
शष्ट्रलिति का प्रचार । हिन्दी प्रचार के लिये कुछ 
सुदृढ़ संस्थाओं का संगठन हो जाने से देवनायरी 
का प्रचाद भी तदंतर्गत माना गया। लेकिन 
एकलिपि, देववागरी, के प्रचार-असार एकभाषा, 
हिन्दी, तक सीमित रह गया। 


कार्य में लगे है । 


राष्ट्रपिता गांधीजी ने हिन्दी को राष्ट्रीय 
सचनात्मक कार्य-त्रणाली में अग्रस्थात दिया था। 
आजकल उसका महत्व सार्वजतिक तथा सरकारी 
क्षेत्रों में घठने लगा है जो राष्ट्र का द्वुर्भाग्य है । 
हिन्दी को कहीं द्विभाषा-सूत्र में बांध दिया जाता 
है तो कहीं द्विभाषा-सिंदुधधांत की भाड़ में शपदस्थ 
किया जाता हैं। यद्गतत्न देवनागरी की जगह 
रोमन या भ्रांतीय लिपियों में हिन्दी की चढ़ाई 
होने लगी हैं। इस प्रकार राष्ट्रभाषा को राष्ट्रीय 
दृष्टिकोण से अलय करने का पड़यंत्र-स्ता चल 
रहा हैं। देवनागरी का प्रचार प्रवत्न होता तो 
कदाचित्‌ हिन्दी प्रचाय की प्रगति सें कोई 
रुक्षावड पैदा नहीं होती 3 
देवनायरी लिपि के देशव्याप्री प्रचार की 
चर्चा करते हुए हमें कलकत्ता की “लिपि विस्तार 
परिषद्‌ ” की याद भाती हैं। सन्‌ 90 से 


808 


कलेकत्ता हाई कौर्ट के जस्टिस शारदाबरण मित्े नै 
उबता सस्या का संगठन किया था। परिषद्‌ के 
अ्रधम सम्मेलन में मद्रास गवर्नेद की कार्यकारिणी 
के सदस्य माननीय दी इष्णस्वामी अस्यर ने सारे 
देश के लिये राष्ट्रलिपि के रूप में देवनांगरी का 
रुमदेल किया १ देवनागरी को उपयोगिता का 
स्वीकार करते हुए कलरत्ता हाई कोर्ट के माननीय 
जज श्री सफुंद्दोन और सेलम के राप्ट्रनेठा 
श्री विजयरापवाचाये ने, अपनी सहमति प्रछृट को । 
लोकमान्य तिलक तथा दादू राजेन्द्रम्ताद जी तो 
पहले ही से एकलियि के प्रदल प्रतिताद वन 
चुके थे। कालात३ मे राष्ट्रलिवि का भश्त 
राष्ट्रभापा में दिलीव हो गया, अर्वात्‌ गोण 
हो गया । 
उत्तर भारत की जधिकाश भाषाएं देवनागरी 
भे लियी जाती हैं। हिन्दी और मराठी का दो 
कोई सवाल नहीं उठता । गुजराती और देवनागरी 
में नाम मान्त का अंतर है । पजावी ओर बंगाली 
लिपियाँ देववागरी की विशिष्ट स्वरूप की हैं। 
भारत के बाहर नेपाल की भी लिएि देवनागरी 
है। कि बहुना, सारे ससार में सस्कृत भाषा की 
वर्णमाला देवनागरी-प्रचलित हैं। बब मात्र 
द्रविद भाषी प्रदेशी मे देवनागरी का प्रचार करता 
शेप है। सत्‌ 986 में ग्राधीजी की स्वीकृति के 
साथ यह सुझाव मान लिया गया कि राष्ट्रलिपि 
के रूप मे देववागरी का सर्वक्ष प्रचार किया जाय । 
दक्षिण भारत फो चाए प्रांतीय भाषाएं चार भिन्‍न 
भिन्‍ने लिपियों मे लिखी जाती हैं जो देवनागरो 
से सवेधा भिरत झूप-स्वरप को हैं! फिर भो 
तमिल को छोड अन्य तीनों लिप्रियो की वर्णमाला 
देवनाथरी के झबुकूल हैं। समिल की विशेष 


स्वनि-प्रणाती को भो ध्यान में रखठे हुए चारों 
आपाभायी क्षेत्र दक्षिण भारत में हिन्दी का प्रदार 
देवनागरी के दवारा सपलत किया जा रहा है। 
अद देवनागरी हिन्दी के माध्यम से दक्षिणोत्तर क्कै 
सास्कृतिक समन्वय का मार्ग प्रशस्व कंसना 
हमारा कर्तेव्य है। इस कार्य के लिये सन्‌ 08 में 
दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा के कहिप्य 
कार्यकर्ताओं ने “भारतीय देववागरी परिषद” 
मामक एक समठन स्थावित किया था जो पूज्य 
दितोवाजी से मार्गदर्शन प्राप्त फर आजकल 
बेंगलोर मे केंद्रित हुमा दै | 

अब तह परियदु वा कारयें बहुत ही सोमिव 
रहा और उछका संचालन भी विचार-विनिमयात्मक 
रहा। भविष्य में उप्तकी कार्य-प्रणाती को 
योजनावद्घ बवाने का विश्वय किग्रा गया दै। 
अत. परिषद्‌ ने यह समयोचत समझा दै कि 
स्वोदिय मांगे से देववागरी और हिन्दी को 
अन्योन्पाश्रयों भावेक आधार पर प्रचार किया 
जाय। कार्यक्रम में देवनागरी की प्रधात स्थान 
देते हुए अन्यान्य भारतीय भाषाओं का भघार भी 
किया जायगा। इम दिशा में कार्मेप्रवृत्त होने 
के लिए पूज्य विनोबाजों का “गीता प्रवदन ” 
प्रेरक साहित्य के रूपए में (भारतीय भाषाओं का 
देवनागरी सस्करण) उपलब्ध है। देवनागरी 
के माध्यम से अस्यान्य भाषाएँ सीखने मोग्य 
साहित्य का निर्माण कई दक्षिण भारत ढिंग्दी 
प्रचार सभा तथा वर्धा की राष्द्रआापा अचार 
समिति ने देवनागरो के देशव्यापी प्रचार को अप 
दिया है। हमारी परिषद्‌ ने देवनागरी लिपि भरे 
कुछ सामयिक साहित्य तथा भारतीय भाषा कोश के 
निर्माण का सकर्प किया है ), 


$ 


षछ डर 
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इृश्लिंण-भारत + हमारा जुरू 


श्री पे. बजनच्दन शर्मा 
निदेशक, बालिका विद्या पीठ, 
जलखीसराय, मुंगेर, विहार 


परतंत्ष भारत की मुक्ति का विशिष्ठ रचनात्मक साधव 
मानकर राप्ट्रपिता के आह्वान पर दक्षिण में हिन्दी 
प्रचार के लिए विहार से आनेवाले किशोर हिन्दी-पभिक्षुओं 
में आप भी स्मरणीय हैं। दक्षिणी हिन्दी प्रचारकों की 
पहली पीढ़ी के साहित्य-ग्रुरु अपने अग्नज श्री रामानंद शर्मा 
के साथ आप सालों तक आंध्र प्रदेश तथा तमिलनाडु में 
हिन्दी की अलख जगाते रहे । केन्द्र सभा, महास के शिक्षा 
दया साहित्य विभाग में रहते हुए सभा की परीक्षोपयोगी 
विविध ह्तर की पुस्तकों की रचना में आपका सहयोग 
विशेष उल्लेखनीय है संप्रति आप अपने भरदेश में वालिका' 





दुक्षिण भारत ! 

हमारा भार्गे-दर्शक ! 

नित्य स्मरणीय ! 
- प्रतिदिन बंदवीय ! 

हमारा गुस--महत्वपूर्ण गुरु ! 

यह श्रदृधांजलि उस वक्षिण भारत के प्रति 
अपित नहीं है--जो आदि शंक्षराचायें, रामानुज 
या मध्व काथा। यह श्रद्धांजलि उस दक्षिण 
भारत के चरणों में अपित है जो 988 से 2846 
सके था। क्योंकि यही अवधि हमारे दक्षिण 
भारत में निवास को है। उस समय मैं राष्ट्र 
भाषा हिन्दी का प्रचाय कद रहा था। उस समय 
जो चित्र मैंने दक्षिण भारत का देखा उसीको यह 
अदु्धांजलि अपित कर रहा हूँ । 


विद्यापीठ का संचालन कर रहे हैं। 


उस समय मेरी उम्र मुश्किल से /8 साल की 
थी, जब में भारत के सबसे पिछड़े राज्य के एक 
ग्रेंवई-गाँव (पुसास) से निकलकर इतनी दुर चला 
आया था। मैं ऐसा किशोर था जिसको प्रारंभिक 
शिक्षा किसी तरह पूरी हुई थी! गांधीजी के 
असहयोग की आधी से बहुत-से सरफिरे नौजवान 
स्कूल कालेजों का पढ़ना-लिखना छोड़क९ ग्रांघीजी 
कै कार्मों में जुठ गये थे। कुछ बेध्ते ही नौजवान 
दक्षिण में हिन्दी का प्रचार करने गये। उनमें 
भेरे बड़े भाई पं० रामानन्द शर्मा भी एक थे। 
में उत्तर प्रदेश के सीताकुंड नामक ब्नहमचर्याश्रम 
में संस्कृत पढ़ने चला गया। दो या तीन साल 
के बाद जब वे घर आये, तो मेरी संस्कृत शिक्षा, 
ब्रद्टमचारी वेश, गेरुआ वस्त्त आदि देखकर प्रसस्त 
नहीं हुए भोर मुझे घसीदते हुए दक्षिण ले गये । 
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कलकत्ते से मंद्रास मेल मे बैठकर हम लोग 
दक्षिण की ओर तैज़ी से ज्ञागे जा रहे थे। राजे 
महेंद्वी स्टेशन से गाडी खुली। पश्चिम दिया 
लात हो रही पी । गोदवरी के पूल पद से गाड़ी 
जा रही थी । भाई पाहद की आज्ञा के मुताबिक 
अने धपना गैरिक वस्च, दष्ठ, कमण्डल भझादि 
गोदावरी को उधर ही से सम्वित कर दिया । 
भेरे जीवन की दिशा बदली । 
कषन्ध्र राज्य के गुंदूर शहर मे आधी रात को 
हम उतरे । मुझे एक हम-उम्र साथी वहाँ मिल 
गया। नाम था माडभूपी बेंकटाचारी अधवा 
सुरेंद्र ।. वह भी स्कूल की पढाई छोड़कर राप्ट्र 
झाषा सीखने हमारे अग्रज के पास शिष्यत्व कर 
रहा पा। हम दोनो का साहचय॑ बहुत मीठा 
रहा । दोनो हिन्दी साहित्य का अध्ययन करते 
ओर हिन्दी साहित्य सम्मेतन, इलाहाबाद की 
परीक्षाएं देते रहें । वहीं से मेरी तेलुगु की 
शिक्षा भी आारभ हुई । 
दो वर्षों के बाद मैंने भी हिन्दी प्रचारक बनकद 
पहले-पहल आचार्य रंगा के गाँव निदुद्नोलु में 
80 रुपये मात्िक बेतत पर काम करता छू 
किया । उस सप्तय तक थोडी-बहुत तेलुगु था 
गयी थी। उच पूछिये तो हिन्दी दिखाने के 
क्रम में मैंने तेलुगु सीखी। यह मुझे मानना 
पड़ेगा कि मैं असफल हिन्दी प्रचारक रहा। 
वर्षो जितनी तेलुगु मैंने सीजी, उतनी हिन्दी 
अपने विद्याधियों को नहीं सिखा सका। उसका 
एक कारण शायद यह भी था कि में ॥-8 साल 
दा किशोर और मेरे विद्यार्थी सद मुत्नसे दूने- 
हिगुने उम्र के। भेरा शासन वे वही मानते, 
मगर उनका रोब मुझपर गालिव हो जाता। 
दोनों अंग्रेज़ी के ज्ञान पे शून्य । तेलुगू का सहारा 


82 


था। या प्रारंभ में मेरा 
विनोद की सामग्री प्रस्तुत 


भरे लिए लाजिमी 
तेलुगु का ज्ञान काफ़ी 
करता रहा । 

उसी क्रम में में जपृति, मूलपू5, पेदरवूर 
आदि गाँवों में हिन्दी का काम करता रहां। 
घौरे-धीरे में तेलुगु बोलने में पढ़ हो गया। नये 
लोग जह्दी नही समझ पांठे कि मैं तेलुपू भाषा- 
भाषी नहीं हूँ । आगे चलकर तो मैंने कई तेलुगू 
ग्रयो का हिन्दी में अनुवाद भी किया। एक 
बार वडूलमूढि गाँव में राष्ट्रपति डॉ० राजेद 
प्रधाद के हिन्दी भाषण का तैलुयू भें झनुवाद करके 
गये का अनुभव भी किया । उस समय कांग्रेस 
्रेधिडेंट राष्ट्रपति ही कहलाते थे। उन दिनों 
भेरी हालत ऐसी हो गयी पी कि हिन्दी की अपेक्षा 
तेलुगू बोलने में ही मुझे आसानी मालूप 
होती थी । 

उसी दस्म्यान मैंने थोडी अंग्रेजी तपा संस्कृत 
सी सीखो । जज भी जो हिन्दी मुझे बाती हैः 
वह दक्षिण की सीखी हुई ही है। यहाँ माने के 
बाद से तो अन्य कोई काम कर हो नहीं पा रहा 
हूँ, यह सस्या छोड़कर । 

इने ऊपर जिंक किया है कि मेरा जन्मनस्थात 
आारत का सबसे पिछड़ा राज्य है। यह अपने 
पुरानी सांस्कृतिक घरोहर, धामिक मान्यतायें मोर 
प्रम्परायें, सौंदये-बोध, मानवीय उत्तम मूल्य- बस 
कुछ खो चुका दै। उसके ऐतिहासिक कारपों में 
जाने का यह मौका नहीं है। ' इसलिए दर्क्षिण 
पारत के समाज मे प्रवेश करने के बाद प्रारंभ 
कुछ वर्षों में चकाचौंध में पड़ा रहा। वहाँ के 
साम्राजिक व्यवस्था, सुन्दर परंपराएँ, ऋला-बोघ, 
सब में अतृप्त नयतों से निहारता रहा । सबसे 
ज्यादा मैं वहाँ की महिलाओ की. विर्भकिता, 
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परिश्रम, कार्यपदुता, सामाजिक कामों में उनकी 
अ्धानता, लड़कियों की शिक्षा की बनिवायंता, 
उनका दो-एक काव्यों का अध्ययन, संगीत का 
अनिवार्य अभ्यास, सौंदर्य-प्रसाधनों का सोस्य 
प्रचलन, वेणी में नित्यप्रति फूलों का शुंगार भादि 
से प्रभावित होता रहा । ये सब बातें मेरे लिए 
अजूबा थीं। क्‍योंकि मेरी जन्म-यूमि में तो 
लारियां असूर्यपश्या ही आदशे समझी जाती रही 
हैं। मैंने उन्हें सदा भस्वच्छ, अशिक्षित, अकर्मष्य, 
प्रजनन की यंत्र मात्र देखा था । भोजन वनाना, 
बच्चों का लालन-पालन, घरों की सम्हाल का भी 
समूचित ज्ञाव उनमें नहीं देखा था। वे जड़ 
गठरी बतकर पुरुषों के कंधों पर लदी रहतीं। 
दोनों की तुलना की तो जमीन-आसभान का अस्तय 
दीखा ॥ 
पहले में यह सब कौतूहल से देखता रहा। 
फिर उसकी खूबियाँ नज़र माने लगीं। क्रमशः 
यह घारणा बद्धमूल होने लगी कि जिस समाज 
का सारी-वर्ग उद्वुद्ध नहीं होगा, पुरुष के कंधों 
से कंधा मिलाकर चलनेवाला नहीं होगा, पुरुष 
की कमियों का पूरक नहीं होगा, उसमें स्वयं हीन 
भावना जब तक रहेगी, पुरुष वर्ग भी उसको सब 
तरह से समान नहीं मानेगा ; तव तक वह समाज 
प्रगतिशील नहीं हो सकेगा । भाण की प्रगति की 
दौड़ में वह कोसों पीछे रह जायगा । यह पाठ मैं 
हजारों पुस्तकें पढ़कर भी नहीं सीख पाता। 
मेरे लिए यह प्रत्यक्ष पाठ था । 
मुझे लगने लगा कि विहाद के पिछडेपन का 
कारण बहां का महिलासमाज है। उसमें आमूल 
परिवर्तन करने पर ही समाज में प्रगति भा सकती 
है। भौर छसका एक सात्र उपाय मुझे यह 
सूझा कि पुरानी पीढ़ी को तो बदला नहीं जा 


सकता है, हाँ चये पौधों को अलबत्ता नई शिक्षा 
के माध्यम से नये साँचे में ढाला जा सकता है । 
वत्तेमाव शिक्षा-पदुधति निकम्मी है, यह वात तो 
बापू तथा अन्य विदृवात कह रहे थे | बापू की वह 
बात उस समय गले से पूरी तरह न उत्तरी हो, 
मगर आज त्तो इस शिक्षा के निकस्मेपन में कुछ 
सन्देह नहीं रह गया । 

इसी दरमियान मेरा संपर्क महाराष्ट्र तथा 
गुजरात से भी हुआ। मेरी बेटी किरण पूना के कर्वे 
विश्वविद्यालय में पढ़ती थी। इस तरह मैंने 
करीब सारे दक्षिण भारत को देखा । महाराष्ट्र की 
बौद्धिक राजधानी पूवा में भी हम पति-पत्नी ने 
कुछ दिल गुजारे । 


मेरा हृदय कचोटते लगा कि बिहार की 
महिलाओं को कंसे बदला जाय? बीव-बीच में 
आदरणीय डा० राजेन्द्रप्रसाद--जो सभा के 
उपाध्यक्ष भी थे--कश्ी-क्रभी मद्रास जाते तो 
कहते कि अपने भ्रान्त में भी कुछ करने की बात 
सोचिये आप लोग । सारी बातों ने मुझे इस 
काम के लिए तैयार किया । अब में हिन्दी प्रचार 
का काम छोड़ने की बात सोचने लगा । फई विह्यारी 
बंधुओं--खासकर जादरणीय प॑० अवधनंदनजी की 
सहायता से हमने इसकी एक योजना बतायी। 
आदरणीय राजेन्द्रवाबू ने यह योजना देखी ओर 
उसमें सहायता देने का आश्वासन भी दिया । 
बाद में तो इस संस्था के संरक्षक भी बने और बड़ी 
मदद की । देश में जंगे-आज़ादी की उथल-पुथल 
शांत-सी हो गयी थी । स्वराज्य की मंजिल बहुत 
दुर नज़र आ रही थी। मैंने दक्षिण भारत छोड़ने 
की सारी मानसिक तैयारी कर ली। तब तक 
सभा की रजत-जयंती आ गयी भौद मिक्षों ने 
आश्रह किया कि मुझे जयंती समारोह तक रुक 
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जाना चाहिये। जौए उसके बाद अलबिदा कह- 
फर चह्ता बाया । 


आज # वर्षों ते उस प्रयल में लगा हुआ हूं । 
मुगेर जिले के लखीध्वराय वामक स्थान में १६80 
एकड का विस्तृत मैंदाल लेकर उसपर बालिका- 
विद्यापीठ नामक सह्या की स्थापता कर जवीत 
(शक्षा यानी गाधीजी के आदर्शों की नीव प९ शिक्षा 
तथा नारी-जागरण का काये कर रहा हैँ । इस 
काम मे मेरी पत्नी श्रीमती विदयादेवी को पूरी 
भोर जागरूक मदद मिल रही है । वह न मिलती तो 
आज जितना हो पाया है, उसका कआषाघा भी न हो 
पाता) विहार के एक छोटे से गाँव को अनपढ़ 
लडकी जिसे विरासत में कुछ नहीं मिला था और 
जो मिट्टी का लोंदा थी, जिधतन कभो स्कूल-कालेज 
का मुँह नहीं देखा, वह पटु, तिर्भीक व्यवत्या 
व्यवस्थापिका तथा सचातिका की जिम्मेवारी 
खूब्ी से सम्हाल सकेगी, बडेन्दडें अ्रफप्तरो, 
मिनिस्टरों ओर नेताओं को अपनी चातुरी जय 
बातों से प्रभावित कर सकेगी, अपनी योजनाएँ 
समझाकर मनवा लेगी--यह स्वप्न मे भी साशा 
नहीं की जा सकती थी। मगर “मूझ्त होई 
वाचालवाली उक्ति चरिता्थें हुईं। यह सब 
कैसे सभव हो सका ? हमारे राज्य के एक चोफ 
मिनिस्टर एक बार हमारे यही ठहरे। सब कुछ 
देख सुनकर बडी गभोरता से उन्होंने पूछा 
विदुया देवी से--भापफ़ विहार की तो वहीं मालम 
पडतीं, आप देक्षिग की हैं क्या? इस तरह के 
प्रश्न अकसर पूछ जाते रहे हैं। क्योकि किसो 
बिहारी महिला से इतनी दक्षता और क्षमता की, 
इतनी सफाई को, इतनी अतिथिप्रियताः की 
उम्मीद नहीं की जा सकती | 


बात विल्ञकुल्त सही है। हैकषमें जो भी क्षमता 


या सेवा का संस्कार आया, दृष्टिकोण बना, 
सफाई पोखी--यानी जो कुछ भी हममें अच्छा हैं, 
वह सब दक्षिण भारत का हो प्रसाद है। यदि 
हम दोनो दक्षिण व जाहे, वहा लबी अवधि ने 
पिताते, वो दोषों जड मिद्री ही रह जाते । आज 
तक जी हम कर सके हैं यहां--विद्ञर में--और 
हमसे कहता पड़ेगा कि उसकी सराहना सब समझदार 
व्यक्षितयों ने की है, सदा जब बडी भी होती जा 
रही है। इसीसे हम पति-परनी अपने जीवन की 
सार्थकता भी प्रतिव्रिधित होते देख रहे हैं, वह सब 
कदापि ने कर पाते यदि दक्षिण भारत रूपी गुद के 
चरणों में बैठकर शिक्षा प्रहण नहीं करते।[ 
हमारा सद कुछ उसी गुरु का प्रसाद है। मुन्नमें 
लेने की शक्ति अल्प थी, अत अल्प ही ले सका। 
मगर वहाँ तो रत्ताऋर की तरह अपार रलराशि 
पड़ी हुई दै। गोता लगानेवाला और दम 
साधनेवाला आदमी चाहिए । 


इसलिए दक्षिण भारत फे प्रति हम दोती पपन्‍न्न 
हैं। वित्य उत्तका स्मरण करते हैं। उसकी 
बदना करते हैं। दक्षिण भारत हमारा गुंई है; 
मार्येदशेंक है । 

प्रेम का सागर 

ऊपर की बात लिखकर ही यदि अध्याय 
समाप्त कर दूँ, तो अपने युद्ध (दक्षिण भारत) के 
प्रति और अपने प्रति भी अन्याय करनेवाला 
होऊँए | णो बातें ऊरर लिख गया, हैं *ई 
टिक्के का एक पहलू है। उसका दूधरा जोर भी 
अधिक उज्ज्वल भाग है, उदात्त है, जिसका जिऋ 
में आगे करने जा रहा हूँ । दक्षिय भारत तीन 
ओर सागर से घिरा है मानो उस रत्ताकद क्री 
गोद मे बैठा है। इसलिए सागर की गहराई, 
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भावोद्वेलन, तथा बनेक रत्नराशि भी उसके 
हिस्से में आयी है । 

यों तो आज विश्व विभेदों को प्रधाचता देकद 
टूक-दूक होता जा रहा हैं। कहीं संप्रदाय और 
धर्म के लाम पर, कहों भाषा और संस्कृति के 
नाम पर, कहीं राष्ट्र ओर राज्य की दुह्ाई देकर, 
कहीं रंग और जाति का सारा लगाकर भयंकर 
जहर फंलाया जा रहा है। सिर्फ विधटन की, 
तोड़ने की प्रवुत्त्रि जोर पकुडती जा रही दि ! 
जोड़ने की वात्त जैसे व लोग जामते ही नहीं हैं! 
नतोजा हम अंखों के सामने देख रहे हैं-ईर्ष्या- 
दुबेष, स्वार्थ मौर बेचैनी, बशांति और हिंसा की 
बड़ी भारी वहिया भयंकर गर्जन करती हुई 
सर्ववाशी बाँहें फैलाये सारी मानवता को अपने 
पेट में विगलती चली आ रही हैँ। सारे विश्व का 
मासव भाण तस्त है। सर्वेवाश फे कंग्राद पर 
खड़ा है। इससे मुक्त कैसे मिलेगी--यह सबसे 
बड़ा प्रएन हैं । 


मगर क्या ये विभेद सच्चे हैं? नहीं। ये 
विशेद प्याज के छिलके की तरह हैं। छिलके के 
नीचे छिलके हैं। उनको उतारते- जाइयें तो 
मन्त में प्राण काण्ड की तरह 'बच रहता . है। 
इंन विभेदों के बीच का मानव भो वैपा ही है। 
इन विमेदों के छिलके उतार दीजिये तो आपको 
विशुद्ध मानव के दर्शन होंगे । 
« हमारा सौभाग्य है कि हमने तमाम दक्षिण 
आरत में, उसके तमाम वर्गों ओर तबकों में उसी 
शुद्ध मानव के दर्शन किये। वही उद्घार, सरल, 
करुणा-विगलित, प्रेमपू्णं मानव। कोई छल, 
घोखा, ढुराव, 'दुवेष, निर्माता नहीं । देवतातुल्य 
मानव । हे 


हम उत्तर भारत के गाँव के साधारण व्यक्ति 
भआषा विस्त, भोजन भिन्‍न, आचार भिसत, जाति 
ओर संप्रदय भिन्‍व । आकर्षण या विशषता की 
कोई बात नहीं । विदृया, कला, वाकूपदुवा, लेखन-, 
कौशल, सुन्दर रथ अथवा "सर्वे गुणा: कांचन- 
माश्चयंति ” वाले घव से हीम । साधारण 40 50 
रुपये कमानेबाला व्यक्षित जिसकी समाज में कोई 
खास हस्ती नहीं होती । थड़ी-सी हिन्दी की 
पूँजी । पढ़ाने-लिखाने की प्रणाली से भी अनभिन्ञ । 


संयोग से मेरा कार्यक्षेत्र जानकर देश के गाँवों 
में अर्घ-शिक्षित किसानों के बीच था। 798! की 
वात है। उस समय मैं गुंदूर जिले फे तेनाली 
तालुका, चेन्नोल गाँव में रहता था। मेरा विवाह 
980 ई. में हो चुका था। मेरी पत्ली गोद में 
एक बालिका शिक्षु (अब डा. किरण शर्मा, एफ. 
आर. सी. एस., लंदन) शारदा को लेकर चैन्नोल 
आयी | चेब्नोल के 5-20 कम्पा जाति के चौजवाच 
किसान मेरे हिन्दी के विद्यार्थी थे। वहाँ की 
बात ही बताता हूँ । हि 

विदूया देवी के आते ही चेन्नोल की किसान 
युवतियों ने जो श्रायः गशिक्षित या अर्धेशिक्षित 
ही थीं (आज के मापदण्ड से) उत्तको हाथों-हाथ ले 
लिया । उस समय विदृपादेवी ठी#-ठोक हिन्दी 
भी नहीं जानती थीं। अंग्रेजी तो भाज भी 
उनको नहीं भाती है। तेलुपू जानने का तो कोई 
सवाल ही नहीं था। मगद देश्वा, प्रेम में भाषा 
कोई अन्तराय नहीं बनती। थे वह तेलुगू 
जानती थो, न वे महिलएँ हिन्दी जावती थीं। 
फिय भी वह दितमर कस्ती इस धर में कभी उस 
घर में महिलाओं से घिरी रहतीं। यह नहीं श्ि 
वह नयापन का कौतूहल था। यही रवेया बरसों 
तक चला और सब जगह चला ।' सुझे आश्चय 
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होता कि वे लोग आपस में क्या बातें करती हैं? 
कया समझती समझाती हैं? मगर उससे भी बढ़- 
कर आश्वर्य तब हुआ जब कुछ ही दिनों बाद वह्‌ 
तेलुगू कुछ कुछ समझने तथा बोलने लगी। 
स्वच्छ और निश्तवार्थे प्रेम की महिमा ही थी वह । 
घर से हजारों मील दर, नया परिवेश, आचार- 
विचार, रहन सहन। मगर ॥6॥ साल की 
दिदुपा देवी ते कभी शिकायत नहीं की कि में 
कहाँ चली आयी ? प्रेरा मन नहीं लगता हैं, मथवा 
अमुर कठिनाई है । 
मेरी साल भर फी पुत्रों शारदा (अद किरण) 
सरेरे छ बजे से रात के क्षाठ बजे तक कहाँ 
रहती, कहाँ नहाती खाती या सोती सो मुप्ते या 
उसकी माँ को पत्ता नहीं रहता। काफी रात 
बीतठने के दाद कोई महिला उसको कध पर 
सुलाप लाठी और कहती--विद्या देवी, लो 
शारदा मेरे घर पर नहां खाकर सो गयी। 
कभी-कभी तो रात को भो नहीं लौटती। मगर 
फभी हम लोगों को उसके न आने ढो घिता नहीं 
होती । हम निश्चित रहते कि वह कही भी 
प्रेम की गोद में ही होगी । एक दिल्कुल बनपढ 
किसान दम्पत्ति श्री लक्ष्मय्या जी को वह बहुत 
लाइली थी। वह सब्चेरे उ्त खिला-विधाकर 
के पर ले लेते बोर खेत खलिहान, वाज़ार 
मैंदाव सब जगह घुमाते चलते। उनको हिन्दी से 
कोई सरोकार नहीं था। झिरण ने तोतली बोली 
वहीं सीधी जो तेलुगु हिंदी भिश्वित थी । जैठे 
यावी लोतु है (क्रो गहरा है) । मक्खन भलाई 
लगाकर महिलाएँ उसे अपने धर में नहवातीं । 
उसके कपड़े कई घरों में दनते और चहीं रहते । 
जब जहाँ उत्का कयाम हो जावय। उन 
महिलाओं को राष्ट्र भाषा, स्वराज्य आदि बातों से 


कोई दिलचल्पी नहीं थी। न विश्वमानवता पर 
उनको व्याख्यान देना आता था । 


मेरे धर में यदि एक सब्जी बनती वो खाने के 
समय पाँच से कम न रहती । किसी घर में कुछ 
अच्छा बनता, तो उत्मे हमारा हिस्‍सा जरूर 
आता। पहर-त्योहार में तो हमारे घर में मिठाई 
ओर प्रकवान की ढेर लग जाती। दहीदूध 
कभी खरीदने की नोबत नहीं आाती। यह नहीं 
कि यह किसी खास वर्ग या किसान युवतियों का 
व्यवहार था। उसी जगह उच्चकुलीन, आधार" 
परायण ब्राह्मण के घर में भी, जो स्पर्श दोष ही 
नही, दृष्टि-.दोप भी मानते थे, हम लोगों को अपाद 
स्नेह मिला । घर के पुरुष ही नहीं, दक्ियानूप 
महिलाएँ, बूढ़ी क्राघारपरायणा विधवाएँ भी 
झपने सारे नियमों को ढोला करके अपने स्नेह की 
छाँव में हमें ले लेतों । खिलाती-पिमाती रखतों । 
यदूयपि वे जानती थों कि हम किसी खाध् धर्म 
आचार या समप्रदाय को नहीं भातते हैं। हर 
दर्ण के लोगो के घरों में खाते-पीते हैं । 


उस समय बान्प्र के गाँवों भे छ माह का 
हिन्दी का वर्ग चला करता था। कुछ नौजवान 
इकटूठे होकर कुछ पैसा जमा कर लेते और 8 
माह के लिए (किसी हिन्दो प्रधारक को बुला लेते ॥ 
पता नही, वह छ मह्दीनेवाली प्रथा कहाँ से चले 
पडो चो। शायद प्रचार के लिए लोगो के मन 
में यह बात बिठायी गयी थी कि हिन्दी इतनी 
सरल भाषा है जो छ महीनों में सीखो जा सकती 
है। मगर में अवसर एक-एक गाँव में साल-साल- 
भर रहा। अक्सर छ महीने काम करके चला 
जाता और फ़िर थोड़े दिनों के बाद पुन लोग 
बुला लाते ६ 
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यानी चातुर्मास के बदले पणंमास एके जंगह 
बितानेवाले संन्‍्यासी या खानाबदोश थे हम। 
हमारे पास सामान में मय एक ट्रंक, एक होहढ- 
क्लाल तथा एकाघ टोकरी या और कुछ होता ४ 
दो घंटों में पैक किया मोर एक बैलयाली गाड़ी 
पर सारा सामान जौद परिवार को लादकद्र दूसरे 
गाँव में पहुँच गये । जहां गये वहां के लोगों ने 
खाट, बतेन, पीढ़ा, चुल्हा-चकक्‍्क्री--याती गृहस्थी 
का सारा सामान मुहय्या किया । 


चेब्रोल से विदा लेता एक समस्या थी। 
देवताओं के देखने लायक वह दृश्य था। हम 
दोनों के जीवम की वह अनमोल घरोहर है। 
चलने के पहले हफ़्तों से घर-घय तिमनन्‍्त्रण खाते 
तथा नाश्ता करते, फल ओर कपड़ों की भेंट 
स्वीकार करते, अश्रुओं की माला पहनते रहे। 
चलते के दिन संकड़ों चर-तारी सजलतेत्न बिदाई 
दे रहे हैं और हम भी आंखों से अध्यें प्रदान कर 
पहे हैं। हमने भौतिक सम्पदा भ्राज तक भी 
कुछ नहीं जोड़ी । मगए प्रेम और सौहादे का 
बहुत बड़ा खजाना हमने जमा किया हैं, जिसका 
मोल आँका तहीं जा सकता। _ 


हमारे दो लड़के उन्हीं गाँवों में पैदा हुएं। इस 
मौक़े पर लोग कितनी परेशानी उछते हैं। 
अमुक् को बुलाते तो वहाँ भेजो, यह करो वह 
करो । हम अपने समाज से हज़ारों मील दूर थे । 
द्वजेन्द्र कोत्तारेड्डीपालेम में पैदा हुआ, थरत 
चैबाली में जन्म, ह॒षें.मद्भास में | -ब जगह 
धुसरी महिलाओं में सारा भार सम्हाल किया। 
कन्नी कोई परेशानी उठानी नहीं पड़ी । और यह 
चर्ताव हमें सब जगह मिला। चेब्रोल, कीत्ता- 
रेड्डीपालेम वडलमूडी, अइतावगरपालेम, मंतैन- 


वारिपालैस, सैचाली आदि गांवों मैं संद जगह प्रेम 
का लहराता सागर मिला । 


श्रदृधेय वन्धु अवधनन्दतजी के प्रेम ने मुझे 
आन्क्म से मद्रास या तमिलनाडु बुला लिया। 
केन्द्रीय सभा में साहित्यमृजल का काम करने 
लगा। उसी समय मद्रास पद जापानियों ने बम 
गिराया । सारा मद्रास शहर वीरान हो गया । 
मैंने निश्चित होकर विद्यादेवी और बच्चों को 
चेश्नोल भेज दिया, मानो बह उनका मायका था । 
जोर सचमुच वह मायका ही था भौर जाज 
भी है। 

प्रचारक विद्यालय के प्रधान की हैसियत से 
सुझे कोयम्बल्तुण, दारासुरम (कुंपकोणम) तथा 
थोड़े दिनों बनन्‍्तपुर में भी रहना पड़ा। मगर 
ज्यादा समय मद्रास में बीता। अन्‍य कार्यों के 
साथ त्यागरायनगर लेडीस क्लब का क्लास बराबर 
में ही लेता रहा । विद्यादेवी मे भी हिन्दी 
विशारद परीक्षा पात्र की और हिन्दी प्रचार में 
सहयोग देने लगीं । 

इन स्थानों और भद्रास शहर में भी हमें कई 
सुशिक्षित तथा सम्पत्त परिवारों का अत्यधिक 
स्नेह, ममत्व जोर अपनापत प्राप्त हुआ, जिस 
कारण आन्ध्र छोड़ना अखरा वहीं । 


श्री चिस्तास्वामी अव्यंगार, उनकी पत्नी तथा 
परिवार ने जो परम वेष्णव हैं, हमारे सारे 
परिवार को अपने. परिवार में मिला लिया। मैं 
पुत्र बना, वे पिताजी तथा विद्यादेवी पृत्नवधू । 
हम लोगों को यह शयाल नहीं गाता कि कभी 
उन लोगों ते किसी मोक़े पर अपनी पुत्नवधुओं में 
तथा विद्यादेवी में कोई फ़के किया हो । बल्कि 
अपनों से अधिक आदर और प्यार दिया | हमारे 


शः 


सुंदे-दुख की हमेशा चिन्दा रखो । जाजे इतनो 
दूर, इतन दिन गुजरने पर भी उनका वह प्यार 
घटा नहीं है। मेरों पुद्र+घू कविता बीमार पडी, 
तो बहन अगली ने लिखा हि तुरंत उसको लेकर 
यहाँ चले आओ । ओर हमने उप्तको भेजा भी । 
बरोंकि अंगुली चहने के अलावा डावटर और 
मेडिकल कालेज की सेड्च रर भी है! 


मद्रास के हिन्दी प्रचारक परिवारों में एकाघ 
को छोडकर प्बके साथ हमारा प्रगाढ स्नेह रहा । 
बाज भो वह बना हुआ है । 


बाई कारणों से जइ हिन्दी प्रचार के काम में रस 
नही मिलने लगा, तो वह काम छोडने का निश्दय 
किया। मगर उसझे पहले मुन्न अपने मित्नो से 
काफ़ी सधर्ष फरना पडा, जिनपें उत्तर भारतोय 
बन्धुओं से बडी सख्या दाक्षणात्य मिश्नों को तथा 
हिल्दों प्रचारक बन्धुओं से अधिक अहिन्दीवालों 
को धो । उनका प्रबल तक यह था कि अभी 
तुम्हारे बच्चे छोटे छोदे हैं, उनकी शिक्षा तथा 
जीवन में व्यवस्थित होने का सवाल है। यह्‌ 
सब कर स्रो, तब दूसरे अनिश्चित काम में लगो ॥ 
भगर मैं अपनी मूेता पर अडिग था। पिताजी-- 
श्री चिन्‍्तस्‍्वापी अय्यगार ने मुझे बधना चाहा । 
कहा“ तुमको सस्या चलानी है, तो चलो मे 
आपने गाँद में अपना मकान देता हूँ, अपती उमीह 
देता हूँ और भी सहायता करूँगा। मगर अभी मत 
जाओ।” लेकिन मे जानता था दि मेरी अल्प 
शविड का अच्छा से अच्छा उपयोग कहां होगा । 


मद्रास सेंट्रल स्टेशन पर कन्नजत्ता भेल मे 
सवार होने को तेयार थे । गाडी छटने में कुछ 
देद थी । प्ामान चढ़ा दियेप्ये ॥ घचासों स्त्वोन 
पुष्य दिदा देने के लिए सेजुल नयत खड़े थे 


बहन अंगुली गाड़ौ के अन्दर बैठकर फ़फक पड़ी । 
वह मुझसे बर्दाश्त नहीं हो खका। हृदयभर 
आया। एक बार मन में बाया कि दतर जाओ, 
यात्रा स्थगित कर दूं) इस स्‍्वेह, कातरता, 
विटहवलता, अपनापन का मूल्य चुकाऊँ। यदि इस 
अब्याज् बात्मीय स्नेहातिरेक का सूहय में 
चुकाऊ तो, मेरा जँसा कृतध्न और बभागा कौन 
होगा? ऐंठी अनमोल निधि कहाँ मिलेगी ? 


उ्ती समय मुझे कर्मयोगी थी कृष्ण का गोकुल 
छोडना याद आाया--" कहठेव्य प्रेम से बड़ा है । 
जी को कहा किया। भगर गाड़ी चतो, तो 
ढ्ंदय की बाँध टूट गयो । माँखों ने आदेश का 
पालन छोड़ दिया । 


आज भी दक्षिण भारत की मानवता के अनेक 
भव्य महान, उदात्त चेहरे मेरी आँखों में घूलते 
रहते हैं। यदि कलम का घनी होता और समय 
रहता तो निम्नलिखित लोगों फे छंब्द-चितर 
लिखकर कुछ ऋणपरिशोध फरने का प्रयोध्ठ 
फरता। बसर्वालिगम्या चोधरी, घन्धणेबरत, 
नरख्य्या गाह, लद्षपस्प्रा जी, पेदद क्षब्बाव गाद, 
बेंकायम्माजी, डा० सूर्यनाराणण, आलूरि सुब्याराव 
उफ़ चक्राणी, मंतेन सुब्बराजु, फीटेय्य दम्पति, 
इस्लाम साहेद, बिस्नेस्थामों कम्यगार, डा० अंगुली, 
सीवदिवो, श्रीमति आदुयतस्या; स्व. डा कैप्टन 
गोपालव, डा. महालिगम, गोविन्द अवस्थी भादि 
अनेक नाम ओर हैं) 


जञाज 60 साल की उम्र में विहावलोकत करता 
हूं, दो भश्न उठता है, हमने उन सैकडो लोगों की 
बया दिया? कुछ नहीं ॥ मगर पाया कितता 
ओह! बडी निष्चि, अनमोत्र मौती, जीवत का 
अमृत रस, मानद का सर्वेश्रेष्ठ धत प्रेम, सतह 
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संहानुभूत्ति आदि। हजारों मील दुर से अजनवी 
बनकर गया । संगर किसीक्षे सम में कोई शंका, 
कोई सवाल नहीं उठा कि यह कोन है ? ब्राह्मण 
है या चांडाल, बिहारी है या महाराष्ट्री ? 


विश्वास है, दक्षिण क्राज भी मेरी कल्पना का 
नहीं, सेरा देखा हुआ जैसा ही है। मानव का 
बह निज स्व॒त्व राजनीति या क्षुद्र स्वार्थ से विक्रत 
नहीं हुआ होगा । हमारा तथा हमारे परिवार 
का वहू परम सौभाग्य था कि 50 वर्ष तक हम 
प्रेम-पागर में अवगाहुत करते रहे । मानवसमाज 
के उस रूप का दशेच किया, णो हिमालय से भी 
ऊँचा तथा गंगा से भी पवित्र और प्रशहयान है । 


६ 


आाजे जब कोई भाषा, सम्भंदाय, राज्य, राष्ट्र 
आदि की विभाजनरेखा मानव-मातव के बीच 
खींचता हैं, तो मेरा मन दुखी हो जाता हैं॥ उसे 
मानने को चह तैयार नहीं होता है। उस अज्ञान 
और स्वार्थ के प्रति आक्रोश उभरता है। 


हमारा दृढ़ विश्वास है कि संत्तार के सव भागों 
के मानव एक हैं। वह अपने हृदय का अमृत 
बाँधवा चाहता है। मगर हम उस मिठास को 
चढ़ाना चाहें तव न ? विभाजन की रेखाएँ खींचमें- 
वाले अमृत में विष मिलाना चाहते हैं। उनसे 
सावधान रहते की आवश्यकता है--सर्वेधा 
ओर सर्वदा । 


मैं उत्तर भारत में सालों तक रह चुका हें। और अपने अनुभव से कह सकता हूँ कि 
दक्षिण भारतवालों को हिन्दी का ज्ञान धहुत उपयोगी होगा ।*** मद्रास के एस. एस. एल. सी. 


कोर्स में हिन्दी को रास्मिलित कराने से अध्ययन 


होमरूल या स्वराज्य के लिए देश की 


व स्टैंडड में कोई बाधा नहीं पड़ सकती हैं । 
--प्ूतपूर्ब राष्ट्रपति ढॉ. एस. राधाकृष्णन 


एक सामान्य भापा का होना बहुत जरूरी है 


वह भापा अंग्रेजी कभी नहीं हो सकतो है और जिस दिन हो गयी उम्री दिन 
यह समझ लेना चाहिए कि हमारे देश की वरबादी का प्याला ऊपर तक भर गया । 


+-डॉ. एनिवेस्तेष्ड 


असल में तो हिन्दी भाषा है ही लचीली, तन्दुदृश्त बच्चों की तरह बढ़नेवाली और 


इसकी सर्व संग्राहक शक्तित तथा समन्वय शक्ति 





कठिनाई ने होगी । 


ह>-जी) 39 


हू उपयिभाग संभासने पड़ते हैं उसको दाषप्ट्रभापा की भूमिका घारण करने में कोई 





भी जनोम है जिस भाषा को 


--क्षाचार्ये वाका फालेलकर 


भी एस. मद्यालिणम, दौएं 
00, अध्तम्मा् स्ट्रीट 
मद्राम ॥7 


सभा के महान संरक्षक ब संदर्शक 





सपना बे प्रभासन को गतिविधियों और उसके शार्याविय बी 
सूइमतम परिषात्यों से सर्वाधित्र परिचित दुछ इने- 
गिने लोगों में श्री महालिगमजी बा प्रमुख स्पान है ॥ 
कार्यालय-व्यवम्थापत्र परीक्षा मी, साहित्य मंत्री, प्रार्न य 
मन्ती, सयुबत मत्नी, पुलसचिद तथा प्रधान मद्नी शे नाते 
आपने सभा की विविध एवं महलप्ररण मेवा की है। 
मृदुभापी एवं सुदोध लेखक श्री महालिगम जी 3 के 
साहित्य प्रमाणन में भरपूर योग दिया है । आपकी लिपी 
कई पाठ पुस्तकें बत्यत सोइप्रिय सिद्ध हुई हैं । आपडी 
“बच्ची वी किठाव” को प्रतियाँ लाखों मी ३ 3:% 
दिकी हैं जो दक्षिण म ही नहीं, समस्त भारत के शित्री- 
जगत में एक रेका्ड सा हैं। कोशक्ार और अनुवादर 
के रूप मे भी आप विस्यात हुए हैं। अवकाशन्रटूण मे 


कोई भी विचार जब पहली बार प्माज के 

सामने रखा जाता है तव यह एश बीज के 

रूप भें होता है। लेकिन चह बीज पानो, हवा, 

खाद आदि अपने सिये आवश्यक वस्तुएं पाकर 

कालकरम में महासे वृक्ष बनकर समाज की सेवा 
करने समता है । 


हमारे दोधेदर्शी राष्ट्रविता पूज्य महतत्माजी ने 
भारत की एकता व मज़बूतो के तिये दक्षिण मे 
दाष्ट्रभाषा के प्रचार की श्लावश्यकता सन्‌ 398 में 
महसूस को । फलस्वरूप मद्रास शहर मे एक 
हिन्दी वर्ग के रूप में इस बानदोलद का श्रोगणेश 
हुआ। आज दक्षिण में कोई भो ऐप गाँव नहीं 
जहाँ आपको हिन्दी जाननेवाले लोग पर्याप्त सख्या 


में नही मिलेंगे। पूज्य बापू का बोया हुआ बीज 


बाद आजेक्त आप मद्रास मे रहते हैं। 


आज विशाल वृक्ष बनकर अपनी शीतल छाया व 
मीठे फन्रों से देश फी सेवा कर रहा है। कहने 
की जाहरत नहीं कि यह विशास अदुधाय 
कार्यकर्ताओं ओर देशप्रेमो नेताओं के ति स्वार्य 
प्रस्थिम का फल है। सभा की स्वर्णेजयंत्री के 
इस ऐतिहाधिक अवसर पर इन महान पुरुपों की 
याद करके उनके प्रति श्रदूघाजलियाँ अवित फरना 
हर हिल्दी प्रेमी का कर्तेब्य है । 


चुनियादी कार्यकर्त्ता--भ्री देवदास गान्धी तथा 
स्वामी सह्यदेव दक्षिण के सबसे प्रथम हिन्दी 
प्रचारक थे । उनके बाद दक्षिण भारत के तथा 
उत्तर भारत के कुछ नवयुवको ने महात्माजी की 
प्रेरणा पाकर हिन्दी प्रचार के पुनीत कार्य को 
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अपना जीवच लक्ष्य चनाकश इस आच्दोलन को 
आगे बढ़ाया । 
पंडित हरिहरशमों, जो सभा के प्रथम प्रधान 
मंत्ती थे, श्री क. म. शिवरामशर्मा, श्री हृपीकेश 
शर्मा, श्री प्रतापनारायण वाजपेयी, श्री क्षेमावन्द 
राहत, श्री मोटूरी सत्यना रायण--जिन्होंने सच्‌ |॥#7 
से सन्‌ !98 तक सभा के प्रधान मंत्री पद पद रहकर 
सभा की सर्वतोमुखी उस्तति में हाथ बटाया-- 
श्री रघुवरदयालू मिश्र, थ्री अवधन्दनजी, श्री देवदूत 
विद्यार्थी, श्री दी. क्ृष्णस्वामीजी, श्री रा. शास्त्री 
पं. रामातन्दजी, श्री बक्वननच्दचजी, श्री सागेश्वर 
मिश्रजी, श्री एस. वी. शिवरामजी, श्री सिदुधगोपाल 
जी, श्री पी. वें. सुब्ब्ररावजी, श्री जमुनाप्रसादजी, 
श्री सिदुधवाथपंत, श्री दामोदरन उण्णि, श्री 
मुत्तैयादात्ष, श्री कृत्तिवास, श्री एस. पी. एस. 
राजन आदि के नाम इस सिलसिले में विशेष रूप 
से उल्लेखतीय हैं । 
पोषक--वदुयपि कुछ वर्षों के बाद हिन्दी 
प्रचार सभा का कार्य स्वावर्लची हो गया, प्रांरभिक 
दशा में इसके लिये आधिक सहायता की घड़ी 
पावश्यकता थी । यह सहायता पूज्य बापू ने अपने 
उदारहृदय मित्नों से दिलायोी । सेठ जमनालाल 
बजाज, बड़ोदा के महाराजा, सेठ सर हुकुमचन्द, 
अग्रवाल महासभा, घनश्यामदास बिड़ला, डा० पी. 
जे. मेहता आदि इसमें मुख्य हैं। बादको सर्वेश्री 
फर्नल गोपीसाथ पण्डाले, आर. एम. सीटी. 
अण्णामलै चेट्िटार, श्रीमती रंगाचारी, रंगस्वामी 
छस्यंगार-स्मारक समिति, कलकत्ता के श्री राम- 
कुमार भुवालका आदियों ने सभा के भवन-चिर्माण 
के लिये बड़ी रक्में प्रदाव कीं । 
सतू 945-58 में सभा की रजतजयंती के 
अवसर पर पूज्य बापू की अपील पर देश भर में 


से ढाई लाख रुपये वसूल हुए जिसकी सहायता 
से सभा के कार्यकलापों में विशेष वृद्धि हुई। 

सहान सार्गदर्शक--अपना अमूल्य समय देकय 
जिन महाव चेताओंने सभा का मार्गदर्शव कराया 
उनमें से कुछ विशिष्ट व्यक्तियों का परिचय सीचे 
प्रस्तुत है :-- 
श्री राजाजी (श्री चक्रवर्ती राजगोपालाचार्य) 

पूज्य बापू ने जब दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार 
सभा की स्थापना की, उन्होंने श्री राजाजी को अपना 
स्थातीय प्रतिनिधि नामज़द करके, सभा के कार्य 
का निरीक्षण कर उप्तके कार्यकर्ताओं को मार्ग 
दर्शन कराने का भार सौंपा | श्री राजाजी शुरू 
से सन्‌ ।#8 तक सभा के उपाध्यक्ष रहे उसकी 
उन्नति में मार्के की सेवा की ) जब ॥शश में 
प्रथम कांग्रेस मंत्नी-मण्डल मद्रास में क्रायम हुआ, 
उसके प्रधान की हेसियत से मद्गाप्त राज्य के स्कूलों 
में हिन्दी की शिक्षा अधिवायें बतचायी ओर स्कूली 
हिन्दी पाठच पुस्तकें सरकार की ओर पे प्रकाशित 
करने का काम सभा को सौंथा। तभी से सभा 
की ज्ाथिक स्थिति में उन्‍्तति होने लगी । सभा 
के विकास और उन्नति का अधिकतय श्रेय आप 
ही को है। 
श्री के. भाष्यम अ्यंगार 

श्री के. भाष्यम अय्यंगाय मद्रास के सुप्रसिद्ध 
वकील थे और आपने कांग्रेसी मंत्री-मण्डल में 
कानून-मंत्री के पद को भी सुशोभित किया। 
सभा के प्रारंभिक काल से जाप सभा को बड़ी 
मदद पहुँचाते रहे । सभा के लिए चन्दा वसूल 
करने में अपना अमूल्य समय देकर वे सभा के 
अधिकारियों के साथ घरूघर जाया करते थे । 
वे कई वर्षों तक सभा के प्रवर्तक (07०८८०४) तथा 
जीवस-पर्यत सभा के निधिपालक्-मण्डल के सदस्य 
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रहे। उनका घर समा के कार्पवर्ताओं के लिए 
हमेशा झूला रहता था। सभा के पदवीदान- 
समारमो मे बापने कई वाद अध्यक्षासन ग्रहण 
किया था। 


डॉ पदूटा्ि सोतारामग्पा 

डॉ पट्टामि सीतारामय्या सभा के प्रारभ से 
ही उपाय्यक्ष रहे । आपने सभा के पददीदान- 
समारभ में स्तातकों को अभिभाषण दिया था। 
जब काग्रस के अध्यप्त थे तद तिरुन्चिरापल्लि से 
सभा की शाया के भवत का उद्घाटन किया। 
आप भी आजीवन सप्ता के निश्चिपालक मण्डल के 
सदस्ष रहे । 
डॉ सुब्बरायन 

डॉ सुब्बरायन जद सन्‌ 928 मे मद्रास सरकार 
के मत्ती थ, तभो सबसे पहले स्वूलों में हिन्दी 
पढ़ाने को सुविधा करायी भौ। इससे लाभ 
उठाकर कई जिला बो्डो व मुनिश्तिपत काउन्ध्िलों 
ने अपने रुश्लो में हिन्दी अध्यापकों को नियुक्त 
किया। मद्रास के प्रधम काग्रसी मत्धी मण्डल से 
आप शिक्षा मत़ी थे, तब भी सभा को बड़ी मदद 
की। भारत सरकार के हिन्दी आयोग के भी 
आप सइस्प थे । 
थी जमंनालाल बजाज 

श्री जमनालालजी जि हूँ पूज्य बापू अपना 
पाँचवाँ पुत्त मानते थे, शुरू से ही सभा को सहायता 
करते र२हे। उनके दान के चल पर ही सप्ता का 
छापाखाता खोला गया। पा के पुस्वक वित्री- 
विधाग की उलति करने मे आपको अमूल्य 
पैलाहई सभा को बडे काम को रही। आप भो 
आजीवन सप्ना के निधिपालक रहे। हिन्दी 
साहित्य सम्मेलन के मद्राघ अधिवेशन (सन्‌ 08) 


पु] आपने वध्यक्षासत ग्रहण विया था। आपके 
सुपुत्त शी कमलनयनजी बनाज इस बबत सभा के 
निधिपाज्ञक हैं ओर समा थे उच्च आदर्श को 
बनाये रखने मे बड़ी सेवा बर रहे हैं । 


थ्रो सनोव पामत 

मद्रास के साथ जनिक क्षेत्र मे श्री सनीद कामत 
का प्रवेश सन्‌ 9 के क़रीब हुआ । आप बालचर, 
हरिजनसेवा आदि सावेजनिक य राष्ट्रद्िित के 
के कामो मे दिलचस्पी लेते थे और उनकी उन्नति 
के लिए अपना अमूल्य समय प्रदान फरते थें। 
सभा से आपका विशव सवन्ध रहा। आप 
लगातार सभा को कार्यक्रारिणो के सदस्य ये भौर 
कई दर्पों तक समा के उपाध्यक्ष भी थे । कायें- 
छारिणी समिति वी बेठवें आपको जध्यक्षता में 
हो हुआ करती थी। आएउने सभा के सामने 
अस्तुन कई जटिल समस्याओं को भुन्दर ढय से 
सुलझाश । मद्रास में जो भी प्रमुख व्यक्ति 
पारते थे, उन्हें कामतजी सभा में अवश्य ले 
आते ये ओर सभा के कार्य से उनको परिचित 
कराते थे। कार्यकर्ताओं के आप बड़े हिंतेपी रहे 
ओर उनकी सहायता खुले दिल से करते थे । 
प्रति वे हिन्दी प्रचार सप्ताह मद्राने का क्रम 
जाप ही के सुझाव से शुरू हुआ । उनकी नि स्वार्थ 
सेवा सभा के इतिहाप्त मे स्वर्णाझ्षरों में अक्रित 
फ्हेगी। सरकार ने उनको जज का पद देना 
चाहा, लेकिन उन्होंने इसलिये स्वीकार नही किया 
कि जज दनने से सावेजनिक क्षेत्र मे अपनी वे 
सेवा जारी नही रख सकेंगे ॥ 
श्री रामनाय गोयका 

मद्रास के व्यापारिक क्षेत्र में श्री रामराथ 
ग्रोयक्रा का प्रमुख स्थान है। सभा से आपका 
सब्रन्ध बहुत पुरावा है। आप कई वर्षों तक 
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सभा के प्रवतंक रहे ओर उस हैसियत से कई 
अवसरों पर सभा का मार्ग-दर्शन कराया । 


क्री काकासाहब कालेलकर 

सन्ना की वर्तेवान नियमावली के मूल निर्माता 
श्री काकासाहब कालेलकर हैं। आपने सन्‌ 
988-84 में दक्षिण भारत का दोरा किया ओयच 
प्रमुख हिन्दी प्रेमियों से मिलकर सभा के लिये घत- 
संग्रह किया। सभा के प्रथम पदवीदान समारंभ 
में आपने स्तातकों को अभिभाषण दिया । 


श्री बी. जगननाथदास 

भारत के सुप्रीमकोर्ट के अबकाश-प्राप्त जज 
श्री जगस्ताथदास सन्‌ 4988 से सभा के कार्य में 
दिलचस्पी लेने ज़गे। उन दिनों वे वकालत 
करते ओर कांग्रेपत के कार्यक्रमों में भाग लेते थे । 
आप सभा की कार्यकारिणी के तथा निधि॥लक- 
मण्डल के सदस्य तथा कोपाध्यक्ष भो थे । 


शी न. थि. राघवन 

सन्‌ 98 मार्चे महीने में जब श्री हरिहरशर्मा 
ने सभा के प्रधान मंत्नी-यद से इस्तीक़ा दिया, तो 
पूज्य बापू से सभा की वागडोर को श्री न. वि. 
शाघवन के काबिल हाथों में सोपा । श्री राघवन 
उस वक़्त अकौरटेंट जेनरल के पद से रिटायर 
हुए थे। निःतायें, विर्भोक और प्रक्षपात-रहित 
सेवा के आप मूर्ते रूप थे । आपने सपना के कार्य 
को सुसंगठित बनाया, प्रेत्त की व्यवस्था को सुधारा 
और कार्यकर्ताओं में नया उत्साह पैदा किया । 
श्री के. पी. माधवव नायर 

केरल प्रांतीय शाखा के कार्य में भाप शुरू से 
ही बड़ी सहायता करते थे। आप वर्षों तक 
उसके अध्यक्ष रहे। केन्द्रगसभा के भी आप 
लपाध्यक्ष रहे । 


श्री के. वालसुब्रहसण्य अय्यर 

श्री के. बालसुब्रहमण्य अव्यर, एम.एल.सी., ने 
सभ्ना की कार्यकारिणी सम्रिति के अध्यक्ष की 
हैसियत से कई वर्षों तक सभा का मार्गदर्शन 
कराया । समिति में विचारार्थ पेश होनेवाले 
विषयों पर आप निष्पक्ष भाव से विचार कर सही 
निर्णय करने में बड़ी सहायता करते थे । 
श्री एन. सुन्दर अय्यर 

मद्रास में जो हिन्दी का प्रथम वर्ग खुला, उत्तके 
आप हिन्दी विद्यार्थी वनकर हिन्दी सीखने लगें 
ओऔर अपना हिन्दी अध्ययन बराबर जारी रखा। 
केरल के हिन्दो प्रधार में आपने बड़ा योगदान 
दिया। बादकों आपने मद्रास को अपना कार्य- 
छेत्र बनाया, तब वगर के प्रचार कार्य में बड़ी 


सहायता पहुँचायी। भाप सभा के क्ोषाध्यक्ष 
भी थे। 


डॉ. बी. रामकृष्णराव 
आप जब हैदराबाद सरकार के मुख्य मंत्री 


ैंओ 


बते तब से सभा के कार्य में विशेष दिलचस्पी 
लेने लगे । वर्षों तक आप सभा के उपाध्यक्ष 
रहे और सभा में स्तातकोत्तर विभाग की स्थापवा 
होने पर आप उसके कुलपति भी बने । सभा की 
सेवा करना वे अपना पुनीत कर्तव्य मानते थे । 
अन्य :--- 

उपर्युक्त विभूतियों के अलावा दक्षिण को जिन 
प्रमुख पुरुषों नें सक्षा की विशेष सेवा को उनके 
नाम यों हैं--आन्श्र के श्री टी. प्रकाशम, श्री कोण्डा 
वेंक्टप्पय्था, स्वामी सीताराम, डा. गोपाल रेड्डी, 
श्री डी. श्रीनिवास अरय्यंगार, तमिलनाडु के श्री एस. 
सत्यमू्ति, श्री ए. रंगस्वामी अव्यंगार (“ हिन्दू * के 
संपादक), सरदार वेदरत्वम पिल्ले, श्लरी आर. 
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श्रीनिवास अय्यर श्री पी एप जो गया नायुडू, 
डा० ई पो मधुरम, डा० आर महालिगम, केरल के 
प्रो चद्धहासन, कर्नाटक के श्री निनरलिगणा, श्रो 
झार बार दिवाकर, भरी निटूटूर श्रीनिवास राव, 
श्री सपतगिरि राव, आदि । 
सबल संपर्थक व सद्शंक -- 

हिन्दीप्रचार-कार्य के प्रबल समर्थकों में 
सर्वक्षी चित्तरणन दास, भूलाभाई देसाई, 
डॉ राजेन्द्र प्रसाद, डॉ सरोजिनो नायुडु, डॉ 
पद्ठामि सीतहाराभय्या, रा र दिवाकर, 
आचाये विनोबा भावे, पुद्पोत्तमदास टडन, 
श्रीमती विजयलक्ष्मी पडित, एप ए. ब्रेल्वी, 
डॉ सँयद महमूद, शकरराव देव, बी जी खेर, 
भ कालेश्वर राव, पद्चित मदनमोहन मालवीयजी, 
गगाधयराव देशपाडे, शकरलाल बेकर, सर तेज 
बहादुर सप्रू, कन्हेयालाल मुंशी, सरदार पटेल, सो, 
ओइ वितामणि, डॉ सपूर्णानन्द, के सो रेड्डी, 
अनतशयनम अग्पगार, अविनाशिलिगम चेट्टियार, 
कुमारस्वामी राजा, वी एस श्रीनिवास शास्त्रों, 
सो विजयराघवाचारी, के एफ नारिमन, 
श्रीमती कमला नेहुह, डॉ हाडिकर, श्रीमती 
फमला देवी चठटोपाध्याय, श्री अम्मु स्वापिनाथन, 
पदूटम ताणु पिल्‍ले डॉ लन्‍्सारी, सी दुरेस्वामी 
अय्पगार, देशोद्घारक नागेश्वर राव पतुलु, 
आध्र केधरी टी प्रशाशम, आाचार्ष एन जी रगा, 
डॉ बरदराजलू नायुडु, वो नाडिमृत्तु विल्ले, 
एम ए माणिवकवेल नायकर बी रामचद्र रेड्डी 
धमाल मोहरद साहद, अब्दुल हपीद खाँ 
डॉ जी एस अरुण्डेल, पो एस शिवस्वामी 
बब्बर, दादा ध्माधिकारी, आर के सिध्वा, 
डॉ तथा श्रीमती कद्िन्स, डॉ शास्त्री च्था 
हालास्पम (तिरुच्चिरापल्ली), जयप्रकाश नारायण, 


अश्णा आसफ़ बली, डॉ मेहताब, अच्युत 
पटवर्धंद, चाल बहादुर शास्त्री, आचायें नरेन्द्र देव 
और श्री कस्तूर बा गास्धी जादि राजनेतिक नेता, 


स्वंश्री जे सी कुमरप्पा, जयदयाल-गायदका 
(गीता प्रेस), पंडित हृदयनाथ कुजरू, श्रीराम 
वाजपेयी, जापेनायक्रम दपति, सोफिया सोमजी, 
जी ए मटेशन जी, थ्रीमतों मुत्तु लक्ष्मी रेड्डी, 
सी. एफ आण्ड्रूज़, वो रामदास पतुलु, दो आर 
कृष्णस्वामी अम्पर (शवरी माश्रम, ओलवकोट) 
आदि समाज-सेवक, 


सर्वेश्री दीवान सर मिर्जा इस्माइल, सदके पी 
पुट्टनत शेट्टी, सर एप पी राजगोपालाचारो, 
सर मुहम्मद उस्मान, सर प्री एस शिवस्वामी 
अय्यर, सर टी विजय राधवचारी बादि विख्यात 
शासक, 


आध्यात्मिक क्षेत्र में इस युग के अग्रिम नेता, 
ऋषितुल्य कामकोटिप्रीठाधीश श्रोश्री शकराचार्य, 


संर्वेध्े पडित अमरनाथ झा, प्रिसिपल ध्ुव, 
सर पी सी रे,प्रो ए आर वाडिया, प्रो शुस्त्रो, 
प्रो० पी पी एस शास्त्रों, ए रामराब ([25) 
प्रो० बी एम श्रीकठय्या, श्री जे पी विद्यार्थी 
(फष्दा एम्ाएव्त्मक्छ 892४5) श्रीमती मोवा 
हेन्समेन, पीतावर दत्त अग्रवाल, वायुदेवशरण 
अग्रवाल, ललिता प्रसाद शुक्ल, महादेवी धर्मा, 
प दामनारायण मिश्र, पडित सुन्दरलाल, प्रोफ़ेसर 
जबुनाथन (मेसूर) आदि शैक्षणिक क्षेत्र के नवा, 

स्वेश्री सर अल्लाडि इृष्णस्वामी अय्यर, दी 
बार वेंकटराम शास्त्वी, वी वी श्रीनिवास 
अय्यपार, दशोरअहमत सईद, डॉ० पी वी 
राजमल्तार, जस्टिस पुराणिक् (नागपुर) बादि 
कानूत के विशेषज्ञ, 
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सर्वक्षी बनारसी दास चतुर्वेदी, सो. आर. 
श्रीनिवासत, के. संतानस, ए. एन. शिवरामन, 
किक कृष्णमूरति, एस. एस. वासव आदि संपादक 
विशेष उल्लेखनीय हैं । 


इतसें से कइयों ने समय-समय पद सभा का 
संदर्शन कर कार्यकर्ताओं को उत्साहित किया । 


निरीक्षक : 

पूज्य महात्माजी के आदेशानुसाय मध्य मारत 
के विवासी श्री भाई कोतवाल ने जनवरी व फ़रवरी 
98 में दक्षिण के प्रमुख हिन्दी प्रचार केस्धों का 
निरीक्षण किया । भाई कोतवाल ते दक्षिण अफ्रीका 
में वापू के साथ कार्य किया था। बापू ने उन्हें 
सन्‌ 938 से 988 तक हिन्दी प्रचार कार्य ने जो 
प्रगति की थी उसे आँकने जौय हिन्दी के प्रचारकों 
को उत्साहित करने श्री कोतवाल को भेजा । 
उन्होंने फरवरी 5 से 40 तक सेलम, ईरोड, तिरुज्ची, 
तैनकाशी, कल्लिडैक्कुदचिच, मद़ुरे, मन्‍्तार्गुडी, 
तंजाऊर, कडलूर और भद्रास में दौरा किया। 
फिर ता. 28 फ़रवरी से 8 मार्च तक आंध्र के 


॥6 कैद्धों मैं गये । सत्‌ 984 मैं श्री पुरुषोत्तम 
दास टंडवजी ने दक्षिण के हिन्दी केन्द्रों में दौरा करके 
चिरीक्षण किया। इनके आगमन से हिन्दी- 
प्रेमियों और हिन्दी विदुयाथियों में विशेष उत्साह 
पैदा हुआ । 
सबसे बड़ा सौभाग्य 

पूज्य महात्माजी सम्रा के संस्थापक व आाजीवन' 
अध्यक्ष थे ही। साथ ही साथ जब कभी वे 
मद्रास आते ; सभा में अवश्य पधारते थे और 
सन्ना के कार्यों का निरीक्षण कर कार्यकर्ताओं को 
आवश्यक सलाह दिया करते थे। उन्होंने तीन 
अवसरों पर सभा के पववीदान-समारंधभों में 
अध्यक्षासत ग्रहण किया । सत्‌ 96 में सभा की 
रजत-जयंती की सदारत उन्होंने ही की । उस 
समय वे सभा में करीब दस वित रहे, जहाँ दक्षिण 
के हज़ारों रचनात्मक कार्यकर्ताओं से मिलकर 
उनका मार्ग-दर्शश किया। उसी अवसर पथ 
उन्होंने समूचे दक्षिण भारत की चिजय-बाजा की । 
इस यात्रा को उन्होंने “हिन्दी यात्षा ' कही । इसे 
सभा अपना सबसे बड़ा सोत्ताग्य माचती हैं । 


जे: 


अनेक कारणों से हिन्दी ही भारत की राष्ट्रभापा वनने योग्य हैं । और उसमें उर्दू या 
फ़ारसी ही नहीं, वरन उत्तर और दक्षिण की विविध भाषाओं के प्रचलित शब्द भी चालू हों 
ताकि हिन्दी सबकी आतत््मीय बने । वह दिन दूर नहीं जब कि पर-भापा विषयक मुहताजी 
पर हिन्दुस्तालवाले लज्जित होंगे और हिन्दी को राष्ट्रभाषा के रूप में अपनाकर अपने को 


धन्य मानेंगे । 


“दीमबंधु सी. एफ़. एन्ड्रूस 
(अमृतवजार पत्निका, 8:5-988) 
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थी जी सुब्रह्मण्यम 
45 $ बरोडा स्ट्रीट, 
मद्रामवा 


सभा तो रह गयीं, 
पर उसकी झात्मा 


। हल कण. अकरिननमानणेकेनननननलमनन कान 


गाधीवादी रचनात्मक कायत्रम और सर्वोदिय सिदधाना मं 
सने हुए थ्री दी सुव्रह्मण्यमजी वी गण्ना सभा के 
पुराने आदशनिप्ठ एवं क्मठ कायबर्लाओं म होतो है। 
सभा क्‌ प्रचारक सगठक प्रातीय मत्नी तथा संयुक्त मत्री 
रहने क बाद आप इस समस्‍या क प्रधान मन्नी भो बने और 
महत्वपूण सेवा की। विचारव भ्रशासक, लखब और 
करता के रूप म जाप सावजविक क्षक्ञों मे सुपरिचित हैं। 
महात्मा गांधी सत्र विनोवा आचाय्र ठुलमी आदि के 
अनुवादक क तोर पर उन विभूतियां की ठमिलनाई 
यात्षाआ के समय उनके साथ रहकर सेवा बरने का परम 
मोभाग्य आपको प्राप्त हुआ था। अववाशग्रहण के बाद, 
आजेक्न आप अजित भारतीय अणुन्रत समिति क सयुक्त 
मत्री हैं। सप्रति आप मटाप्त म रहते हैं। 


क्षण भारत हिन्दी प्रचार सभा अपनी पचास 

वर्ष की सफल सेवा के बाद आज स्वर्णेजपती 
मना रही है, यह उचित ही है। इप्त अर्घ शतमान 
में इस सस्था की उपलब्धियों को देखते हुए उससे 
संबंधित हर व्यक्ति को गर्व करने का हक है 
सभा फी प्रतिष्ठा, सेवा ओर सगठन को मददे वश 
रखकर भारत सरकार ने इसे राष्ट्रीय सस्या 
करार कर इसको पृष्टि की है । 


कर्मेठ कार्यकर्ताओं दवारा राष्ट्रबापा का शुभ 
संदेश दक्षिण के कौन कोने में फैला, यह इसका 
फल है। हर छोटे छोट गाँव मे हिन्दी के केन्द्र 
बने, शाखा भस्थाएँ बनीं, बच्चो बूढ़ों आदि सब 
तरह के तथा सब स्तर के लोगो--रत्नो इच्पी "मे, 


बिना किसी भेदभाव के राष्ट्रभाषा से ज्ञानवर्धत के 
सफल प्रयत्व हुए यह छोटो बात नहीं है । 


इप प्रयास भे सभा के तत्वावधाव मे हिंन्दी 
स्नातकोत्तर अध्ययन एवं अनुसंधान विभाग के 
जरिए दक्षिण के छात्रों मे हिंद्दी के प्रति विशेष 
ज्ञान तथा प्रेम उत्सन्त करने का क्रम कुछ वर्षों से 
प्रारभ कर विद्या तृष्णा का परिचय दिया गया दै 
जो बहुत ही स्तुत्य है। इन सारे कार्यकलापो में 
कप्रश भारत सरकार तथा अन्य दक्षिणी प्रातीय 
सरकारो का योगदान जो अपेक्षित हे रहता ना 
रहा है, सिवाय इसके कि तमिलतादु की डी कर 
के सरकार अपनी पुरानी नीति के अनुसार हिन्दी 
को अपनी फूटी आँखों देखना नहीं चाहती औद 
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अपले राज्य भर के स्कूलों में हिन्दी का पठव-पाठव- 
क्रम बिलकुल बंद कर दिया है । 

उपर्युक्त कार्य-विस्तार सभा के लिखित उद्देश्य 
की पूर्ति में प्रत्यक्ष प्रमाण हैं जो हमारे लिए 
गोरव की बात है। साथ ही साथ यही ऐसे 
मौके हैं जब हम जरा अंतर्मुखी होकर देखने की 
कोशिश करें कि हम कहाँ तक भागे बढ़े हैं, और 
आगे हमें कहाँ बढ़ना चाहिए । 


इसके लिये हमें थोड़ा अतीत पर गौर करना 
होगा। भारत परतंत्न था। यहाँ की शिक्षा-दीक्षा, 
शिल्प-कला, . व्यापार-बाणिज्य, . उद्योग-धंघे, 
धर्म-संस्कृति, वितन-मसन, सुख-समृद्धि, रहत-सहन 
आदि की अत्यस्त उपेक्षा हो रही थी। लम्बी 
गुलामी फे कारण भारतवासी निस्तेज रह गये । 
आापत्ती फूट, मनमुदाव, स्त्राथपरता के कारण 
हम कई गूटों में बंट गये । अंग्रेजों हुकूमत के 
कारण अंग्रेशी जामने गौर पढ़नेवाले विदृवान 
भौय बाकी सब पासर समझे जाने लगे। 
इसलिये भारत को इकठ्ठा कर उसका चिंतन 
सही दिशा में मोड़ना अत्यंत आवश्यक्र था । इस 
रास्ते में विशेष' अड़चन अंग्रेजी हुकूमत रही । 
अतः उसको हटाने का प्रथम संकल्प रहा, ताकि 
उसके बाद भारत को अपने ढंग से सही चितत 
का मार्ग खुल जाय । 


इस ओर भहात्मा गांधी ने आगे कदस उठाया। 
रचनात्मक कार्यक्रम का शंख बजा ओय देश 
भर में एक नयी स्फूर्ति फैल गयी । बिखरी हुई 
शक्ति इकट्ठी होने लगी जौद उस वऩ्त भारत 
का नवजागरण हुआ । देशहित में दिलचस्वी 
रखनेवाले आपस में मिल-जुलकर सह-चितन करने 
लगे जिसके फलस्वरूप अनेकों देश-सेवक निस्वार्थ 
सेवाभाव से राष्ट्रकल्याण-यज्ञ में अपनी बाहुति 
देने लगें 
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इसी परिपाटी में हिन्दी प्रधार सभा का भी 
जन्म हुआ, यह स्मरण रखने की बात है । ऐसी 
परिस्थिति में तत्कालीन सरकार इस संस्था को 
राजद्रोह का एक आधार-ह्तंभ मान चुकी थी तो 
इसमें आश्चर्य की बात नहीं ; इसके फल्नस्थरूप 
सभा के मूर्धन्य कार्यकर्ताओं को जेल भी जाना 
पढ़ा। उच दिनों हिन्दी का मतलब छिफ़े एक 
भाषा नहीं, बल्कि राष्ट्रीय एकता का प्रमुख 
जरिया था। याने, भारत के नवनिर्माण के 
कई साधनों में हिल्दी भाषा का प्रचार भी एक 
साधन समझा जाता था। पं छे चलकर साधन 
को ही साध्य समझने की भूल हुई है ऐवा 
मालूम होत। है ) 


हिन्दी साहित्य सम्मेलन हिन्दी भाषा तथा 
साहित्य को एक प्रतिनिधि संस्था है। एक समय 
ऐसा भी आया जत्र कि यह संस्था गाप्ट्रभापा 
प्रचार के कार्य को अपनी ही साहित्यिक पृष्ठ 
भूमि पर बनाये रखने के हेतु दक्षिण में हिन्दों प्रचार 
के उन्‍नायक भहात्मा गांधी फे विचार से अलग 
होने लगी। अपनी दूरदशिता के कारण 
महात्मा गांधी ने इस राष्ट्रभाषा का नामकरण 
“ हिन्दुस्तानी ” ' किया और उसका रूप आसान 
बोलचाल की हिन्दी-उर्दू बतलाया। उन्होंने 
इस बात पर भी जोर दिया कि हिन्दुस्ताती भाषा 
देवनागरी बौर उर्दू, दोबों लिपियों में लिखो जाए। 
सभा के अध्यक्ष के विचाद हमने भी मात्र लिये 
ओर तदनुसार कुछ कार्य होता रहा । 


इस बीच में भारत का संविधान बना झौर 
महात्माजी भी हमसे बिछुड गये। यद्यपि 
गांधीजी के प्रमुख अतृयायी लोगों के हाथ में देश- 
कल्याण की सारी जिम्मेदारी थी, फिर भी उनके 
विचारक्रम और कार्यक्रम पलटा खाते लेंगे भौर 
हिन्दुस्तावी को तिलांजली देकर पर्बन ज़ोर-शोर से 


5.0.24॥ 


हिन्दी को क्षपतायां। उधर गाघीजी के मरनें के 
बाद भिन्‍्न-परिस्न रचनात्मक कार्यक्रम मे लगे 
रहनेवाले इकट्ठे हुए और एक सर्देसेदा सघ का 
गठन हुमा । उच्त संगठन में हमारा कोई खास 
तहाहलुक में रहा और हमने अपना स्वृतत्न अस्तित्व 
बनाये रखा। 


इससे एक मूलभूत कपी यह रह गयी कि 
दक्षिण मे हिन्दी कार्यकर्ता अपने को हि भाषा के 
प्रचारक मान बैठे और एक हृ॒द तक ऋन्‍्य 
रचनात्मक कार्य-प्रवृत्ति से कट-से गये । नतीजा 
यह हुआ £ सभा के हजारों कार्यकर्ता मिफ्रे शिक्षक 
बने ओर शिक्षणक्रम का पुरा ढाचा सरकारी 
आधार पर बनाया था । हम सबके तब ' सरकार- 
अभिमुददी ' हो गये। इसमे थोडा-सा फ़ायदा भी 
अवश्य हुआ। शिक्षकों के वेतन, मान तथा 


ओहदों में तरवकी हुई। बढ़े-बड़ें कासैजों, विश्व- 
विदूयालयों में 'हिन्दों” का प्रवेश हुआ मोर 
प्रतिभावान प्राध्यपक नियुक्त हुए। धीरे-धीरे 
ये सव अपने-अपने नियम-उपनियम ब्रादि पावंदी 
में जकड़े गये । जब शिक्षा-क्रम ही सरकार के 
हाथ मे हैं तब शिक्षक, चाहे वे किप्ती भी दर्जे के 
हो, स्वतंत्र कंते रह सकते हैं? कहने का मतलब 
यह है कि अपनी स्वतत्नता के अभिन्‍नत अंग रूप में 
हिन्दो का प्रचार हमने अरताया, लेकिन आज 
हिन्दी के साथ हिन्दी के कार्य धर्ता भी पराधोन हो 
गये हैं ! 

बात है कि अब हम किठ्ती भी तरह रह 
गये, सभा भी लोकसभा के अधिनियम के बल 
पर रह गयो, पर उसको आत्मा तो निकल 
ग़्यो ! 
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सस्छृत के दुवारा देवनायरी जिवि को विश्वव्यापी लिपि कहा जा सकता हैं। आवसफोर्ड 
और लन्दव मे, पेरिस, वलिद और दोकियो में जहाँ जहाँ भो संस्कृत का अध्ययन होता है 
वहाँ वहाँ देवनागरी का अध्ययन होता है। उपर्युक्त नगरो में तो देवनागरो के मुद्रणालय हैं 
जिनमें भारत की अपेक्षा भी अधिक सुन्दर सस्कृत-प्रय प्रकाशित होते हैं) देवमागरी लिपि 
भारतीय सम्यता का विशेष जय है। इसका स्पाद कोई भी दूसरी लियि कदादिं नहीं 
से सवतो| -+डों रघुधीर 

(कल्याण-- सितवर 4997) 


भाषा एक न होने पर भारतीय एकता संभव नही है ॥ हिन्दी को यदि भारत की 

22९ रद स्वीकार कर लिया जाय तो सहज ही में वह (एकतः) सपत्न हो सकती है। 

उग्र इस प्रस्ताद से सहमत मही होंगे। क्योकि उनका साम्राज्य फट पर 
आधारित है और हिन्दी उस फद की दुश्मन है । 


"भी कैशब्रचद्ध सेव ( "सुलभ समाचार ” 88) 
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स्व. श्री ए. सी. काम्राक्षिशाव, एस. ए., 
(भूतपूर्व कोपाध्यक्ष ) 
दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा, मद्रास 


स्बर्णजयंत्रीं द्रथा सभ्रा का भ्रनिंष्य 





सभा की शिक्षा-दीक्षा प्राप्त करने के वाद थ्री कामाक्षिराव 
ने भद्रास विश्वविद्यालय से एम.ए. (हिन्दी) उपाधि ली। 
कई वर्ष तक मद्रास क्रिश्चियन कालेज में हिन्दी प्राष्यापक 
तथा हिन्दी विभागाध्यक्ष के नाते सेवा की। आप अच्छे 
साहित्य-मर्मज्न, लेखक तथा वक्‍ता थे । कई बर्ष तक आप 
साहित्यानुशीलन समिति, मद्रास, के अध्यक्ष रहे और उस 
हाते भद्रास के हिन्दी प्रेमियों को संगठित कर उनकी 
साहित्यिक अभिरुचि बढ़ायी। शिक्षा-परिषद के सदस्य 
और कोपाध्यक्ष के नाते आपने सभा की बहुमूल्य सेवा की । 
भारत सरकार की शिक्षा तथा सूचना-प्रसारण सलाहकार- 
समितियों के सदस्य रहे । तैलुशु की “र॑गनाथ-रामायण ! 
का हिल्दी में जनुवाद किया जो बिहार राष्ट्रमापा परिषद 


दूवारा प्रकाशित हुआ है । 


ब्लापूजी का यह पुण्य-प्रताप ही कहना चाहिए 
कि हि्दी प्रचार काये का जो बीज उन्होंते 
दक्षिण में बोया वह दिन-दुगुना रात्त चोगुता बढ़ता 
गया ओर उनके दुवाश संस्थावित दक्षिण भारत 
हिन्दी प्रचार सभा अपनी स्वर्णजयंती भी मना 
चुकी है। इन पचास वर्षो में सभा ने लगभग 
एक फरोड लोगों को हिन्दी का ज्ञान कराया, 
करीब दस हज़ार अध्यापकों को तैयार किया, 
लगभग दो हजार से अधिक केन्द्रों में हिन्दी 
परीक्षाएँ चलाती रही ओर सुदूर दक्षिण के कोने- 
कोचे तक हिन्दी संदेश पहुँचाया। अब तक 
सभा ने जो कार्ये किया, वह निस्संदेह स्तुत्य हैं । 
शआज सभा एक ऐसे मोड़ पर खड़ी हैं जबकि उसे 
आज तक के अपने कार्य का मूल्यांकन करना 
चाहिए ओर युग की आवश्यकताओं के संदर्भ में 
अपने भावी कार्यक्रम का संकल्प कर लेना चाहिए। 


जिस समय बाएूजी ने हिन्दो प्रचार कार्य प्रारंभ 
करवाया, उस युग की परिस्थितियाँ मिन्‍्त थीं। 
हिन्दी का प्रचार सिफ धाषा का प्रचार नहीं था, 
बल्कि एक भावना का प्रचार था--स्वतंत्रता की 
भावना का और राष्ट्रीय एकता की भावना का । 
उन दिनों में हिन्दी सीखना, उतना ही स्वातंत्य 
संग्राम में योग देने का चिहुन था, जितना खद्दर 
प्रहचना भौर हरिजन-सेवा करना था। किन्तु 
आज परिस्थिति बदल गयी है। आज देश 
स्वतंत्र हैं; देश में भारतीय जनता के प्रतिनिधि 
शासन का कार्य संभाल रहे हैं, देश की विपिस्त 
प्रादेशिक भाषाओं को प्रोत्साहन मिलता जा 
रुहा है ओण उन्हें राज्य के भीतर प्रशास्तत का 
साध्यम बनाने का तीज्न प्रयास हो रहा है। जहां 
सक हिन्दीतद प्रदेशों का प्रश्व है, उनमें आज 
हिष्दी सीखने के प्रति लोगों का वह भाग्रह नहीं! है 
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जो तीप पच्चीस वर्षों के पहले घा। आज हिन्दी 
को लेकर राजनीतिक दाँव पेंच जोरों से चल रहे 
हैं। आज देश में विघटन की शक्तियाँ जोर 
पकड़ रही हैं और प्रादेशिक भावना उग्ररूप घारण 
कर रही है। जाति, भाषा आदि के नाम पद 
देश को छिल भित् करने की तीव्र चेप्टा हो 
रही है। “सारा देश एक है” यह भाव लुप्त 
होता था रहा है । 


साहित्य का आदान प्रदात--इतिहास इस बात 
का साक्षो है हि भारतीय सम्कृति का उत्स एक 
ही है भले हो उप्तकी घाराओ के भाषागत बाहप 
रूप भिन्न दिखायो पड़ें। इस घल्कृति की 
अभिव्यवित साहित्य, दर्शन और कला मे हुई है ॥ 
आज सबसे बडी आवश्यकृता इस बात की है, 
कि भाग्तीप सस्कृति को मूलभूत एकता फो 
भारतीय जनता के समक्ष प्रस्तुत किया जाय ताकि 
लोगों पं राष्ट्रीय एकता का भाव दृढ़ हो सके ) 

हैं तभी सभव होगा जद सभी भारतीय भाषाओं 
का श्रेष्ठ साहित्य हिदी के माध्यम से समह्त 
देश के सम्मुद्े भ्रा जाप। यह इतना व्यापक 
भौर महत्वपूर्ण का्ये है कि सभा को वर्षों तक 
अपनी शर्त और साधन इसमें ऋगाते पड़ेंगे । 
है का विषय है कि सभा ने इस दिशा मकाये 
प्रारभ कर दिया है उसे तेज़ो के साथ भागे बढाने 
का सकत्य सभा को कर लेता चाहिए। 


त्िभाषा-सूत्र --दक्षिणी भाषाओं का प्रचार-- 
कैन्द्रोय सरकार ने सारे देश के लिए प्विमापा सूत्र 
मान्य ठहराया है। यदि इस घिदघधास्त को देश 
की एकता की दृष्टि से कार्याबत करना अनिवाये 
है तो उचित यही होगा कि दक्षिणों प्रदेशों में 
हिन्दी दूमरी भाषा के रूउ मे विखायी जाय औौर 
उत्तर के प्रदेशों मे दक्षिण की कियो एक भाषा को 
ढूँधरी भाषा के रूप पिखाया जाय । आज ह्न्दि 


भाषा-भआषो क्षेत्रों में हिन्दीतर भाषाओं को विशेष 
द्राविड भाषाओं को सीखने को सुविधाएँ नहीं के 
बराबर हैं। सभा न इस दिशा से कार्य प्रारभ् 
तो किया है, किन्तु कार्य को गुरता और मह॒प्व को 
दृष्टि में रखकर सभा को सुयोजित ढंग से इस 
कार्य को आगे बढाना है। दक्षिणी भाषाओं को 
हिन्दी की सहायता से वेशानिक ठग से सिखाने को 
दिशा में काफो प्रयोग तथा अनुसधान अपेक्षित है । 
यह बाय सभा अपन भाषा शिक्षण के अनुभव से 
करने मे सक्षम है। सभा का अगला कदम यह 
होगा कि वह एसे द्विभाषा पढ़ितों को तैयाद 
करे जो हिन्दी तथा किसी एक दक्षिणी भाषा में 
प्रदोण हों गौर जो दक्षिणो भाषाओं के प्रचार को 
अपने जीदन का मिथन मानकर उस कार्यो में 
लग जाएँ । 


सिन्‍्न-भिन्‍न क्षेत्रों के लिए आवश्यक हिस्दी 
शिक्षण --हिंन्दी राष्ट्रमापा होने कारण भविष्य मे 
उसका प्रयोग कई क्षत्रो में होनेवाला है। अब 
सभा न हिन्दी के जिध रूप का प्रचार किया 
बहू अधिकतर साधारण विचार-विनिमय का 
छहप था ओर अशत साहित्यिक रूप था। 
साधारण विद्यर-विनिम्रय के लिए जो भाषा योग्य 
अथदा ग्रावश्यक है, वह भाषा वेशाबिक तथा 
तकनीकी विषयो की अभिश्यक्ित के लिए पर्याप्त 
नहीं है। इपो तरह वेज्ञानिक क्षेत्रों में जिए 
भा।पा का उपयोग होता है, चह साहित्यिक क्षत्र मे 
बनुपयुक्त है। आज के अपोलो के युग में जब 
मनुष्य अपनी जोविका के उपाजन के लिए समय 
पे होड लगाकर कार्य करने मे तत्वर है उससे यह 
आशा करना निरथेंक है कि वह सभी क्षत्रों फे 
लिए उपयोगी हिन्दी भाषा सोख ले । वैज्ञानिक, 
तकनिकी, वैदयक, चाणिज्य, प्रशासनिन्न बादि 
मिलन भि्त क्षत्रों में प्रयुक्त होनेबाली शब्दावली 
बोर भाषा का रूप भिन्‍त भिन्‍म है। हर क्षेत्र के 
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लिए उपयोगी तथा आवश्यक शब्दावली का चयन 
बहुत हद तक केन्द्रीय तिदेशालय के तत्वावधान 
में हो चुका है। सभा को अब चाहिए कि उस 
शब्दावली के आधार पर भिन्‍न-भिन्‍्त क्षेत्रों के 
अनुकूल हिन्दी का पाठ्यक्रम बनायें, पाठ्य-पुस्तकों 
तैयार करे औद अध्ययन-अध्यापच की व्यवस्था 
करे । सापा-शिक्षण में अपने पचास वर्ष के 
मनुभव के माधार पर सभा इस दिशा में महत्वपूर्ण 
कार्य कर सझती हैं जौर उसे करता भी चाहिए। 


हिन्दी का राष्ट्रीय रूप :--ह्पष्ट हैँ कि हिन्दी 
का राष्ट्रीय रूप अमी बना नहीं हैं। हिन्दी 
भ्ञाषा का वह झूप राष्ट्रीय होगा, जो भारत को 
सामासिक्त संस्कृति के सब तत्वों की अभिव्यक्ति 
का माध्यम हो । हिन्दी को राष्ट्रीय रूप प्रदान 
करने का भार हिन्दोतर श्रांतों पर है। प्रत्येक 
भाषा में प्रधानतया चार तत्व होते हैं-- 
(॥) शब्द-पमूह (8) व्यावहारिक रचना (9) 
अभिव्यक्षित की शैलियाँ तथा (4) वाक्य-विन्यास । 
आज तक हिन्दी की वृद्धि ओर विक्रांस की 
विशा में बहुत ही कम काम हुआ है। शिक्षा 
मंन्नालय तथा केन्द्रीय हिन्दी विवेशालय ने शब्द 
समूह तैयार किये हैं। किन्तु व्याकरणिक दचता 
में सुधाय लाने तथा अभिव्यक्षित की शैलियों को 
अपनाने के संबंध में कोई कार्य नहीं हुआ हैं । 
बास्तव में सरकार की तरफ़ से यह कार्य हो भी 
बहीं सकेगा । सरकाद भाषा का बता-बचाया छूप 
देश के आगे रख नहीं सकती । भाषा लिखते- 
लिखते गौर बोलते-बोलते बनती है । यह काम 
हिन्दीतद हिन्दी-शिक्षण-संस्थाओं का त्तथा वहाँ 
के हिन्दी लेखकों का है। दक्षिणो भाषाओं का 
कौस सा प्रयोग हिन्दी की आत्मोयता में हस्तक्षेप 
किये बिना हिन्दो में खप सकता है, हिन्दी को 
व्याकरणिकत रतता का कौव-पा अंश हिन्दीचर 
भाषा-भाषियों के लिए जदिल है, उसमें कैसा 


सुधार लाने से हिस्दी की आत्मीयता अक्षुणण बती 
रह सकती है, यह हिस्दीतर पश्रांतों के हिन्दी 
लेखकों के दृवारा अनुसंधान जोर चर्चा का विषय 
है। सभा का यह कर्तव्य है कि वह शीघ्र ही 
हिन्दोतर प्रांतों के हिन्दी लेखकों की विचार- 
गोष्ठियाँ आयोजित करे, ओर इसकी चर्चा करे 
कि कहाँ तक हिन्दी भाषा की व्याक्रणिक रखना 
में सुधार लाया जा सकता है, और हिन्दीवर 
भाषाओं की अभिव्यक्ति की कौन-सी शैलियाँ 
हिन्दो में चल सकती हैं। इसके पश्चात सभा 
को चाहिए वह वेस्ी ही हिन्दों भाषा को लेकर 
पाठ्य-पुश्तकें बनाये ओर वेधी ही भाषा का प्रचार 
करे। जैसे उर्दू भाषा का रूप पहले दक्षिण में 
स्थिद हुआ, वैसे ही हिन्दी का राष्ट्रीय रूप 
दक्षिण में ही बनना चाहिए और बनेगा भो । 

हिन्दी माध्यम से शिक्षण:--प्ंविधाव के मनुवार 
यद्यपि हिस्‍्दी संघ की राजभाषा है, फिय भी 
अंग्रजी को सह-राजभाषा के रूप में अनिश्चित 
संत्रधि तक्ष मान लिया गया है। भाज केन्द्र 
सरकार के सभी कार्यालयों में अंग्रेज्ञो के माध्यम से 
कार्य चल रहा है गौर उसका अनुवाद हिन्दी में 
हो रहा है । होना तो यह चाहिए कि पत्ताचार 
मूलतः हिन्दी में हो और उसका अनुवाद अंग्रेज़ी में 
हो जाय । 

अब विदुयालयों की स्थिति देखी जाय। 
दक्षिण में प्रायः सभो विश्वविद्यालथों में प्रादेशिक 
भाषाओं को साध्यम बनाने का तीज्र प्रवत्त हो 
रहा है । जब यह पूर्णतः कार्यान्वित हो जाएंगी, 
तब दक्षिण के युवक्त जिन्होंने अतनी प्रादेशिक 
भाषाओं के माध्यम से शिक्षा पायो होगो, अपने 
राज्य को छोड़कर किसी दूसरे राज्य में, सदक्ारी 
या गेद-पधरकारो संस्थाओं में कार्य करने योग्य 
नही यह सक्नलेंगे। दक्षिण के विश्वविदुयालय न 
तो हिन्दी के माध्यम के पक्ष में है, न अंग्रेज़ी को 
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महत्व देने के पक्ष में हैं। इस तरह देश के एक 
बहुत बड़े भाग के युवकों को देश भर में कही भी 
जाऊर कार्य करने से वचित किया जा रहा है, 
और यह देश के हक मे अच्छा नहीं है। इस 
घ्थिति को दूर करने के लिए सभा को साहस 
के साथ कदम उठाना चाहिए। उसे अब सिर्फ 
हिन्दी भाषा तथा हिन्दी साहित्य के शिक्षण मात्र 
से सतुप्ट नहीं होना चाहिए। उसे अब हिन्दी 
माध्यम से शिक्षा देने की दिशा में कदम वढाना 
लाहिए) उस्े अपनी परीक्षाओं के पाठ्य क्र को 


ऐसा वा लेना चाहिए कि सभा को स्वातक 
परीक्षा में उत्तीर्ण स्वाठक छिसी भी विश्व" 
विद्यालय के स्वातक से किसो भी तरह कम ने 
हो। इस कार्य को अपने ऊपर उठाने के लिए 
यदि सपा को अपने संविधान में कुछ संशोधन 
करना पढें तो भी यह कार्य-भार उसे समालवा 
चाहिए। यह राष्ट्र की सामयिक् माँग है। 
इस माँग को पूर्ति करता सभा का कतुंव्य है। 
ओर इस राष्ट्रोय कार्य में योग देता सध सरकार 
का तथा जनता का करेंव्य दै। 


ने 


चर 


मराही, गुजराती, वगला तमिल बाई भाषाएं प्रातीय भाषाएँ हैं जो उनके नाम से ही 
ध्वनित होता है। मगर हिन्दी हिंद वी भाषा है उसक्ता कोई प्रातोय माम नहीं है। 
बग आमार ” , “बामार देश” भा सतते हैं * महाराष्ट्र देश अमुचा ” कहकर महाराष्ट्र 
वामी पूले अग नहीं समाते हैं। मगर हिल्दों मे यह प्रादीय अभिमान सभव नहीं है। इसके 
लेद्का का लक्ष्य हिंद होता है । हिदी राष्ट्र के मुंह से बोलती है । 


+--भरी बाबूराव विष्णु पराइकर 


हिन्दी देद्वीय सरकार और समद की भाषा अवश्य हो होगी और राज्यिक भाषाएँ भा 
पास्यरिक जादान प्रदान के हेतु इसका व्यवहार करेंगो। दक्षिण भारत के लोगो को 
भविष्य मे भारत सरकार के साथ सपक रखने तथा सदभारतीय विपयोगम हिस्सा लेने के 
डिये या उसमे सर्वाधत सिन्धान्त पर अपना प्रभाव विस्तार करने के हेतु हिंदी सीखना 


बहुत ही आवश्यक है । 


“थो चक्रवर्तों राजगेप्रलाचारो 


कक भारत की दाष्टभाषाओ की अखड पोड़ी मे हिन्दी खरी उतर आती है। इसकी 
ब्द समृन्घि 83 प्रतिशत वोननेवाला क लिए बहुत कुछ परिचित है। फलत हिन्दी को 
राष्ट्रभापा दनाना नहा है बह तो राष्ट्रभाषा हे ही। ऐतिहासिक कारणों से यह भाषा 


राष्ट्रभापा बनने के लिए ही निभित हुई है। 


कै एम मुशो 
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श्री एन. चेंकदेश्वरने, 
*सुभद्रालयम्‌ *, प्लाट नं. 9, धालाजी नगर, 
विरुगुवावव्मम, मद्र/स-86 


हिन्दी आंद्रोल्ठन का 
इाजिण पर बढुमुर्खीं प्रभाव / 





| 


श्री एन. वेंकटेश्वरतजी सभा की शिक्षा-दीक्षा प्र/प्त करने 
के वाद सभा की केरल प्रांतीय झ्ाख्वा में काम करने लगे | 
बाद, कोच्चि-राजपरियवारवालों के कालेज में हिन्दी- 
प्राध्यापक बने । कुछ ही वर्ष वाद आप सभा की केरल 
शाखा के प्रांतीय मंत्री नियुबत हुए। उसके बाद भद्रास' 
क्षाकर केन्द्र सभा के परीक्षा-मंत्री, साहित्य-मंत्नी, शिक्षा 
मंत्री, नगर-मंत्री और संयुवत मंत्ती भी बने ! आप हिन्दी 
संस्कृत और मलेयालभ के अच्छे विदवात हैं। हिन्दी 
और मलयालम में आपकी अनेक रचनाएँ प्रकाशित है । 
आप सुबवता, सुकवि और अनुवादक भी हैं। अवकाश-ग्रहण 
के बाद, आप मद्रास में साहित्यिक कार्यो में लगे हुए हैं । 


थुह निविवाद सत्य हैं कि भारत के 
स्वातसह्य की उपलब्धि के लिए जब जन- 
संगठन और संघ की अनिवार्य आवश्यकता रही 
तब हमारे वेश के तत्कालीन राजनीतिक एवं 
शाष्ट्रीय नेताओं के सरदाद महात्मा ग्रांधी की 
प्रेरणा और प्रयटम से 'हिन्दी-आंदोलन” का 
भावमापुर्ण कार्यक्रः बहिन्दी अ्रदेशों के लोगों के 
सामने अत्यन्त आकर्षक रूप में प्रस्तुत किया गया 
था और स्व॒तन्त्ता की सिद्धि के लिए उपयुक्त 
साधनों में राष्ट्रभाषा हिन्दी को भी स्थान मिल 
गया । 
उत्त दिनों अर्थात्‌ आज से पच्चास या बावन 
सालों के पहले दक्षिण भारत में कहीं कोई हिल्दी- 
प्रधार का विरोध वहीं करता था । उस समय 


| संप्रति, आप साहित्यानुशीलन समिति, मद्रास के अध्यक्ष हैं। 


तमिल, तेलुगु, कन्तड़ भोर मलयालम इन चारों 
भिन्‍्त-भिन्‍त भाषा-भाषी प्रदेशों के अनेकों राष्ट्र- 
प्रेमी स्त्री-पुरुष अपने पराधीन एवं पीड़ित 
“ भारत-देश ” के सर्वाधिक लोकप्रिय जधतायक 
गांधीजी के श्रीमुख से विकले सभी आदेशों को 
सिर-आंखों स्वीकार करने में बड़े हुँ ओर गे का 
अनुभव करते थे । 

हिन्दी को भारत की राष्ट्रीय एवं सांस्कृतिक 
चेतना को पहचानने और परिपुष्ठट करने के लिए 
उपयुक्‍त सर्वोत्तम साधन मावकर स्वीकार करते 
का उत्साह दक्षिण भारत भश में उन दिनों खूब 
उमड़ रहा था। बतः हिन्दी-आन्दोलन के 
प्रारंभिक युग में दक्षिण भारत के सैकड़ों लोग 
तू केवल अपने लड़कों और लड़कियों को हिन्दी 
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सीखने की प्रेरणा और प्रोत्माहद दिया करते थे, 
बल्कि वे स्दय हिस्दी-वर्गों में शामिल होकर 
अर्सक हिन्दी की जानकारी हासिल करने की 
कोशिश भी किया करते थे । उन दिलों के कई 
[हिल्दी-वर्गं ऐसे होते थे जिनमें कई छोटे-बडे 
परिवारों के दादा-दादी, माता पिता, मामा मामी, 
वि पली, भाई-बहन, पुत्र पुद्ो आदि सी प्रकार 
के रिश्तों के स्त्री पुषप एकसाथ बैठे राष्ट्रभापा 
[हिन्दी का ज्ञान पाकर देश-सेवा करने की खुशी फा 
अनुभव करते थे । 


उस युग के हिन्दी वर्गों मे जद अमीर ग्ररीब, 
वकौल जज, करिसान-व्यापारी, मालिक-मशदूर, 
अध्यापक विद्यार्थी आदि सभी प्रकार के स्वररे 
और ओहूदों फे स्त्री-पुप शामिल होकर अध्ययव 
करते थे तब उनके बीच का उच्च-नीच भाव 
बहुधा विस्मृत हो जाता था और वे एक दूसरे के 
प्रति सहपाठी होने के नाते प्रातृ-भाव प्रकट करते 
थे। जत उन दिनों प्रातृ-भाव और सोहाद का 
सन्दश देनेवाली एवं जननमन को जोडनेवालों 
अभूतपूर्व शक्रित के रूप भें हिन्दी का उसमादर 
द्रक्षिण में होता था। 

प्रारंभिक यूग में दक्षिण भारत में जो हिन्दी- 
आदोलन हुआ था वह केवल एक भाषा के प्रचार 
मान्न का साधारण शैक्षणिक आदोलन नहों रहा 
बल्चि पराधीन भारत की शिधिल जन शत को 
क्ेद्रीकृत एवं परिपुष्ठ करने का राष्ट्रीय भादोलन 
माता गया था। इसलिए हिन्दी आदोलन के 
जरिये दक्षिण भारत में समय समय पर हुए 
सत्याग्रह आदोलन, स्वदेशों जादोलन, मदिद 
प्रवेश आादोलव, हरिजन आदोलन, मद्‌य निपे- 
आदोलन, कानून भग आदोलन जादि विविध 
प्रकार के राष्ट्रीय एव सामाजिक आदोसरनों मे 
सक्रिय भाग लेने के लिए हजारों स्वय-सेवक और 
सैतिक तथा सैकडों जनतायक प्रशिक्षित होकर 


प्रस्तुत हुए थे । वास्तव मे दक्षिण की जनता परे 
हिन्दी आदोलन का राष्ट्रीय प्रभाव सब्रसते प्रवल 
रहा या क्योकि सबसे पहले हिन्दी वर्यों से प्रेरणा 
पाकर ही यहाँ के कई स्त्री पुरुष स्वापत्प संग्राम मे 
शरीक हुए थे। उन दिनों के अनेकों हिन्दी 
प्रचारकों तथा हिन्दी विद्याधियों फो कई प्रकार 
की यातनाएँ और कठिनाहयाँ झेलनी पड़ती थीं । 
कहीं-कही उठको जेल जाने के मोके भी मिलते थे) 
वे जेलो में भी हिन्दी वर्ग सगठित फरके अपने 
रचनात्मक आन्दोलन को जारी रखा करते ये 
जिससे देश के कई नेता लोग अपने कारावास के 
कडवे अनुभवों को हिन्दी की मिठास से स्वादिष्ट 
बनाया फरते थे। हिन्दी प्रचार कार्य के साथ 
राष्ट्रीय एवं रचनात्मक कार्यक्रमों फो भी प्रगति 
और प्रोत्साहन देने के अपराध से अपना घर बाद 
छोडकर उत्तर भारत की तरफ़ भाग जाने की 
नौदत भी हिन्दी प्रचारकों के समक्ष जायी थी) 
इस प्रकार हिन्दी बादोलन की वजह से भारभ 
काल मे कई दक्षिण भारतीय लोग आर्य समाजी, 
छिख धर्माविशम्ब्री, सस्कृत और हिन्दी के विदृवान, 
राष्टू-सेवक, समाज-सुधारक, सत्याग्रही, कऋातिकारी 
आदि भी हो गये। आज भी ऐसे लोगो मेसे 
कई सज्जन दक्षिण के काग्रसी नेता, समाजवादी 
ओर साम्यवादी प्रचारक बने हुए हैं जिनको हिन्दी 
जआदोलन की प्रेरणा से हो मपन वर्तमान कार्यक्षेत्र 
में स्थान ओइ सम्मान समप्राप्त हुए थे। भें 

इसमें कोई उन्देह नहीं है कि दक्षिण के राष्ट्रीय 
एवं राजनैदिक वातावरण से हिन्दी आन्दोलन कें 
कारण जो अद्भुत चेतना ओर अपूर्वे जागृति हुई 
थी, उप्तीसे प्रेरित होकर सेकडों आदर्श निष्ठ, 
चरित्रवान, त्यागी, कर्मेठ एवं निस्‍्वार्थ स्त्री पुरुष 
महात्मा गाधी के दृवारा सचालित स्वानहंप सम्राम 
में स्वेच्छा तै सक्रिय भाग लेने का सोभार/ सम्राप्व 
कर सके थे। इतना ही नहीं, अपितु विदेशी 
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आधिपत्य से छुटकारा पाने के उद्देश्य से जो 
महान राष्ट्रीय संग्राम उस समय चल रहा था, 
उसमें धत्यक्ष रूप से सक्रिय भाग लेने की घुविधा, 
क्षमता भर ताहस न रघनेवाले हज़ारों साधारण 
स्तर के लोगों फो उन दिलों के हिन्दी आंदोलन में 
शरीक होकर स्वयं संतृष्त और कृतकृत्य साचते का 
सुयोग अवश्य मिलता था । उन साधारण लोगों 
के लिए ऐसा मानसिक संतोप सर्वेधा आवश्यक 
था, क्योंकि उसके अभाव में वे अपने जाप को 
कृदारि देशभजत भारतीय मानकर छता्थेता का 
अनुभव नहीं कर पाते थे। झतः उतर दिवीं के 
हिन्दी प्रेमी मौर हिन्दी विद्यार्थी ऐसे स्वभाव के 
स्त्री-पुरुष थे जो यथासंभव हिन्दी फे साध ही साथ 
खादी पहनने का श्रत भी रखा फरते थे। कई 
हिन्दी प्रेमी लोग अपने घरों में तकली भौर चर्या 
चलाने का कार्य भी वरावर करते थे । 

जित-जिन घरों में हिन्दी का प्रवेश हुआ उन 
सबका पुरादा विलासमय वातावरण एकदम बदलने 
लगा । उत घरों के लोग सादगी-पसन्द, खद्दर- 
घारी, देश-प्रेमी, स्त्रार्थ-त्यागी, परोपकारी एंवं 
स्वावलंबी वन गये । हिन्दी की नीरव ऋंति के 
फलस्वरूप अकस्मातू सुधरे हुए कई घरानों के 
अनेकों प्रतिष्ठित घनी एवं प्रशस्त स्त्री-पुएप ही आगे 
चलकर दक्षिण भारत में हुई बाजादी की लड़ाई 
ओर सामाजिक्ष क्रांति के प्रबल समर्थक और उदाय 
पोषक सावित हुए थे। इस सत्य को सिदुध करने 
के लिए अनेकों प्रमाण प्रस्तुत किये जा सकते हैं । 

हिन्दी अचारक लोग महात्माजी के बताये 
समग्र रचनात्मक कार्यक्रमों की पूर्ति में सहर्ष 
योगदान करते थे। मतोजा यह हुआ . कि उत्त 
दिनों के सप्ती प्रकार के राष्ट्रीय एवं रचतात्मक 
कार्यकर्ता लोग हिन्दी-प्रचारकों जद हिल्दी 
विदुयाधियों का मधिक सहयोग आध्त कर लेना 
परम आवश्यक मानते थे । इससिए राष्ट्रीय एवं 
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रचनात्मक कार्यत्रप्ों के घिलिले में आयोजित 
सभी सम्मेलनों ओर बैठकों में तथा चर्चाओं और 
गोष्ठियों में हिन्दी प्रचारक लोग भी अवश्य 
बामंत्रित हुआ करते थे और उनके सुलझे हुए 
व्यावहारिक सुझावों का स्वागत गौर सम्मान खूब 
किया जाता था। इससे यह स्पष्ट होता है कि 
हमारे देश को स्वतंत्न बनाने के प्रसंग में हुए सभी 
प्रकार के कार्यकलापों में हिन्दी प्रचारक लोगों 
का महत्वपूर्ण हाथ अवश्य रहा था, जिससे उन 
दिनों के हिन्दी प्रचारक दक्षिण के राष्ट्रीय और 
सामाजिक क्षेत्रों में अत्यन्त झ्ादरणीय एवं 
अनिवाय माने जाते थे। दक्षिण के उन हिन्दी 
सेवियों के अतीत गौरव की गाथा सर्वदा स्मरणीय 
और स्पृहणीय रहेगी ! 

आज़ादी के पहले के हिन्दी आंदोलन के मूल में 
'जन-संपर्क! जौद 'जन-सेवा की भव्य भावना 
सर्वेधा प्रवल रही थी । दक्षिणी जनता हिन्दी को 
भारत की बहुनन-भाषा मानती थी। भारत के 
धाविक, सांस्कृतिक, सामाजिक, प्रादेशिक एवं 
आध्यात्मिक समन्वय के लिए हिन्दी ही सबसे 
अधिक सक्षम और उपयुक्त भाषा मानी जाती थी। 
आरत की प्राचीन संस्कृति की गरिमा और महत्व 
की सुरक्षा करने की क्षमता हिन्दी में विदयमान 
है, ऐसा विश्वास दक्षिण के लोग करते थे। हिन्दी 
को एक प्रगतिशील एवं विकासोन्मुख सजीव भाषा 
सामकर वक्षिश के साधारण लोग उसकी थोड़ी 
बहुत जानकारी प्राप्त करवा अत्यन्त आवश्यक 
समझते थे। व्यापार ओर तीर्थादन के लिए 
हिन्दी का ज्ञान रखना लाभदायक माता जाता था। 
बास्वव में, जिस भाषा को जनता हृदय से अपना 
लेती है, उसका प्रभाव उसकी बहुमूखी ज़िन्दगी के 
प्रत्येक पहलू पर पड़े बिना नहीं रहता हैं । 

राष्ट्रीय क्षेत्र में प्रचलित हिन्दी भान्दोलन के 
प्रारंभ के सैकड़ों सालों के पहले ही हिन्दी अयवा 
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(हुन्दुस्तानी का प्रभाव दक्षिण के घामिक क्षेत्र मे 
खूब अक्ट हो चुका था। भ्राचीनत काल से लेकर 
उत्तर भारत के मेंकड़ों साधु-सन्‍्त तथा तीर्षयाद्वी 
स्त्री-पुद्ष दक्षिण के रामेश्वरम, कन्याकुमारी, 
हिष्पति, भरणम, काची, भद्राचलम्‌, मैसूर, 
शुगेरी, मधुरा, वर्कला आदि स्थानों के पुण्य पदिरों 
को तरफ बराबर आया करते थे। बत उनको 
हिन्दी या हिन्दुस्तानी से दक्षिण के बई धामिक 
लोग पहले ही सुपारचित हो चुके थे ! उब लोगो 
को तुलकोदास की रामायण, सूरदास के पद, 
मीरा के ग्राव झ्रांदि भवितपृर्ण रचवाओ के प्रति 
सहज श्रदूधा होती थो ओर ये उनका अध्ययन 
प्रामिक दृष्टि से करना बहुत पश्न्द करते थे। 
अत दक्षिण के कई कथा-प्रवाचक्र पण्डित लोग 
अपने प्रबचनों में हिल्दी की आदीन भव्ितिरसपूर्ण 
कविताओं का भ्रस्गानुकंल उद्धरण सुनाया फरते 
थे । दक्किण के रामभवत सत-कवि सगीताचा्य 
महात्मा स्यागराज के समकालीन एवं तिरविता- 
कूर राज्य के राजा 'स्वाति-तिश्नाकू” के रवे 
कुछ हिन्दी! कोर्तेत और भजन इस बात के लिए 
प्रमाण माने जा सकते हैं क्षि हिन्दी का स्वागत 
झोर सम्मान दक्षिण के घामिक क्षत्र मे यहुत पहले 
ही हो चुका था । 
तिरविताकूर, कोचिन, सामोतिरो, विरककल 
आदि रथानो के कई धामिक एवं भ्रदूघालू राज- 
परिवारों में हिल्दीलशिक्षको की नियुद्दिया फेवल 
घामिक लक्ष्य की दिद्धि के लिए होने लगी थी ! 
उसका यही परिणाम निऊुला कि दक्षिण भारत के 
कई श्रेष्ठ एवं प्रतिष्ठित खातदानों तथा राज- 
भवतों के अन्त पुर्रो मे भी हिन्दी स्वच्छन्द विचरण 
करने सगी। अपना सच्चा राष्ट्रीय एव ऋति- 
कारी महत्व प्रकट फरने का मवधर हिन्दी को 
वहाँ भी उपलब्ध हुआ ॥ 


इस प्रकार हिन्दी आन्दोलन के प्रभाव मे आकर 


दक्षिणादव के सर्वेस्तरीप और वर्णों के जनगण ने 
अपने जीवन का आदर्श और लक्ष्प ही बदल डाला। 
पुराने घामिक आादर्शों को नवीत हूप और मूल्य 
प्रदान किया, जिससे उनकी दक्षियानूसों घारणाओं 
और बन्ध विश्वासों में आमूत परिवत्तंत जा गये । 
इसी प्रकार साधारण जनता की धामिक श्रदूधा 
ओर आचार विचारों से भी हिंन्दों के अभाव से 
कई प्रकार के ऋ्रातिपूर्ण परिवर्तत आा गये। 
भावात्मक श्रदूधा और अन्ध भ्रवित के स्पान पर 
क्रिपात्मक निष्ठा और त्याग की आवश्यकता लोप 
महसू्र करने लगे । यह विश्वास लोगों में प्रबल 
होने लगा कि 'जन-्सेदा और ' राष्ट्रन्सेवा का 
धर्म ही सर्वश्रेष्ठ है। कई बत्ताचारों ओर अरध- 
विश्वातों के जदिल जाल से मुक्त होने का साहस 
लोगो मे उत्तन्‍त हो गया। इस प्रकार हिन्दी 
आदोलन के बहाने जिन आदर्शों और विचारों का 
भ्रचार हो रहा था उनके प्रति अमीर-गरोद सभो 
प्रकार के लोग चोब् गति से भाकपित होंते गये 
जिससे दक्षिण भारत के जत-जीवन में आश्चर्य - 
प्रूणे क्रांति मच गयी । 


दक्षिण भारत की जनता के सामाजिक जीवन 
में भी हिन्दी आन्दोलन के कारण कई सुखद 
परिवर्तन हुए । हिन्दी-वर्गों में दक्षिण के स्त्नी- 
पुरुष सह-शिक्षा का लाभ उठाते थे और राष्ट्रीय 
सम्मेत्तनों, त्योहारों, बैठकों तथा चर्चा गोप्डियों में 
ये लोग वडी खुशी से सिल-जुलकर भाग लेते थे । 
उनके पारस्परिक सहयोग ओर व्यवहार में प्रायः 
सच्चरित्तता, सम्गाव ओर सेवा-परायणता की 
अपूर्व गरिमा प्रकट होती थी। उतके बीच में 
धर्म-भेद, जाति-भेद, देश-भेद, भाषा-भेद जादि 
कुत्रिम एवं अस्वाभाविक्त भेद-सावों का असद 
छिलकुल नहीं प्रकद होता घा । सबके संब अपने 
को हिन्दी परियार के मानने से गये छा अनुभव 
करते थे । हिन्दी आदोलन के प्रभाव से दक्षिण के 
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समाज में कई बअन्तर्शरास्तीय, विजातीय एवं द्व- 
भाषीय स्ट्वी-पुरप एक दूसरे से विवाहित होकद 
जीवन जिताने का साहस प्रकट करते थे। उनके 
विवाहों के मिमंत्रण-पत्र हिन्दी में छापे जाते थे। 
इसके अलावा साधारण विचाहों में भी हिन्दी-मक्ष र- 
युक्त मुद्रिका बनवाने का उत्साह उच् दिनों के 
लोगों में कम्र नहीं था। इस प्रकार दक्षिण के 
विवाहोत्सवों में भी हिन्दी का सम्मान खूब होता था। 
दक्षिण के सामाजिक जीवन में विधवा सारियों 
की हालत बहुत ही शोचनीय रही थी। लेकिन 
हिन्दी आंदोलन में शामिल होकर हिन्दी सीखने 
झौर सिखाने का कार्य करने से दक्षिण की अनेकों 
विधवाओं से अपनी आजीविका का नवीत मांगे 
- ढूँढ़ मिकाला और स्वावलम्बी होकर जीने और 
अपनी कमाई की रोटी खाने का सोभाग्य प्राप्त 
कर लिया । उन्हें देखकर अन्य कई आश्चयहीन 
औरतों से भी उसका अनुकरण करना उचित औदय 
आवश्यक समझा जिससे हिन्दी आन्दोलन में 
सक्रिय भाग लेनेवाले पुरुषों की अपेक्षा महिलाओं 
की संख्या बहुत अधिक बढ़ने लगी ) जाज भी 
हिन्दी पढ़नेवालों में ज़्यादा संख्या महिलाओं की 
रहती है । वास्तव में दक्षिण के हिन्दी जान्दोलन 
का स्थायो और विकासीस्मुख प्रभाव यहाँ के पुरुषों 
की अपेक्षा वारियों पर ज्यादा पड़ा है । हिन्दी ने 
वक्षिण की कई अनाथ एवं निराश्षय नारियों के 
दुःखी एवं मर्मभेदक जीवन में आशा ओर उत्साह 
की उमड़ती तरंगें जगा दी हैं, इसमें कोई सन्देह्‌ 
नहीं है । 
प्रारंभ काल के हिन्दी आम्दोलन से प्रमावितत 
होकर, दक्षिण भारत के खेतों में दिन-रात काम 
करते रहनेवाले स्रेकड़ों किसान, कारखानों, 
सन्त्वालयों तथा दुकानों में पिसते रहनेवाले बहुत-से 
मजदूर, होटलों और महलों में रसोई बनाते और 
परोसते रहनेवाले अनेकों नौकर, काम की खोज में 


बेकार मारे सारे फिरते रहनेवाले कई शिक्षित 
युवक, अवाधालयों ओर आश्रमों के अन्धकार में 
टटोलते सड़नेवाले बीसों आश्रयहोन छात्र, ठीक 
संप्रय पद शुल्क जमा कर अपनी पढ़ाई जारी 
रखने में विलकुल असमर्थ होने से स्थूलों और 
कालेजों से भाग जानेबाले चालीतों विद्यार्थी, 
चोरी की ताक भें चक्कर काठते रहनेवाले दसों 
छद्॒म-वेपधारी आवारे युवक आदि विविध क्षेत्रों 
ओर स्तरों के हजारों स्व्री-पुएष असीम आशा 
और सुदृढ़ विश्वास के साथ हिन्दी देवी की 
आराधना करने लगे। उन्होंते स्वयं हिन्दी पढ़ी 
और सभा की विभिन्‍न परीक्षाएँ पास कर लीं । 
उसके पश्चात उनमें से कई होनहार और परिष्षम- 
शील युवकों ने अपने आस-पास के लोगों को हिन्दी 
पढ़ाने का कार्य संभाला । वे दक्षिण भारत हिन्दी 
प्रचार सभा के प्रचारक बने । 

इस प्रकार हिन्दी आन्दोलन के फलस्वछूप एक 
ओर वक्षिण भारत के कई स्त्नी-पुरुषों की बेकारी 
और गरीबी बड़ी आसानी से मिटने लगीं तो दूपरी 
ओर समाज के अनेकों नगण्य एवं साधारण लोगों 
की प्रतिष्ठा सामाजिक एवं राष्ट्राय क्षत्र में अभूव- 
पूर्व ढंग से बढ़ने लगी । वास्तव में दक्षिण के 
आशिक क्षेत्र में हि्दी आन्दोलन की देत सर्वथा 
स्पृहणीय एवं स्मरणीय है! 

दक्षिण के शैक्षणिक क्षेत्र में भी हिच्दी आंदोलन 
का प्रभाव महत्वपूर्ण रहा है। कई अशिक्षित 
अथवा अपृर्ण-शिक्षित युवक्षों को हिन्दी के सहारे 
सुशिक्षित और उपाधि-धारी बनने का सौभाग्य 
प्राप्त हुआ द्वै। अपनी हिन्दी उपाधियों के बल 
पद कई लोग प्रादेशिक भाषा, संस्कृत, उर्दू, 
अंग्रेज़ी आदि में परांडित्य ओर दक्षता प्राप्त करके 
डिप्री-घारी बन सके हैं। हिन्दी में * विशारद ', 
“विदुवान ! आदि उपाधि-परीक्षाओं में विजयी 
होकर अनेकों लोग खानगी-तोर से अध्ययत्त करके 
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विश्वविद्यालपों की बी.ए, एम.ए, पी.एच-डी. 
झादि उच्चतम डिग्रियाँ प्राप्त कर सके हैं। ऐसे 
कई लोग इस समय दक्षिण के स्कूलों ओर 
फालेयों में अध्यापक, प्राध्पापक, प्रोफ़बर आदि 
ऊँचे पदों पर काम कर रहे हैं। सचमुच हिन्दी 
जान्दोलन का बरद हस्त पाकर हो वे अपने 
जोवत में इसनी उन्नति कर सके हैं, यह बात वे 
स्वयं अवश्य स्वीकार करते हैं ओर इस आदोलन 
के प्रति स्वंधा माभारी रहते हैं । 


दक्षिण के अनेकों हिन्दी विदृवान उत्तर भारत 
जाकर वहाँ के विविध विश्वविद्यालयों में भरती 
होकर उच्च शिक्षा प्राप्त कर सके हैं ओर समय- 
समय पर दक्षिण के हिन्दी शिक्षकों फे लिए घोषित 
विशेष स्थायतों ओर धुविधाओं से लाभ उठा 
सके थे । अन्यथा उतको अपनी उम्नति करने का 
सुअवछर इतनी आसानो से वपलब्ध होता संभव 
नही या । 

हिंदी भाषा भौर साहित्य का प्रभाव दक्षिग को 
तैलूएु, तमिल, कम्तड और मलयालम इन चारों 
भाषाओं तथा उनके विरासोन्मुख साहित्यों पर 
भवश्य पडा है। हिन्दी के प्राचोन तथा आधुनिक 
साहित्य को श्रेष्ठ रचनाओ के अच्छे बच्छे बनुवाद 
गहाँ फी उत चारो भाषाओं में प्रकाशित हो 
रहे हैं। हिन्दी के आधुनिक साहित्यहारों में 
प्रणाद, भ्रेमचन्द, जेदन्द्र, दिनकुर, पठ, बच्चन 
भादि फ्री रचनाओं का स्वागत और सम्मान 
दक्षिय की चारो प्रमुब भाषाओं मे खूब हो रहा 
है। इसी प्रकार यहाँकी चारो भाषाओ के श्रेष्ठ 
ग्रव्षों के हिन्दो-अनुवादो के दृदारा ग्रहों के महान 
कवियों, उपस्थास-लेखकों, कहानी-कारों आदि से 
हिन्दी संसार भी वरावर परिचित बोर प्रभ्माविव 
हो रहा है। यद्यपि यहाँ की प्रादेशिद भाषा 
तथा हिन्दी--दोनो के साहि हा के आादाव-बदान का 
अभिवाये कार्य इस समय कुछ हृुद तक संपन्न हो 


शहा है, तो भी तुलनात्मक दृष्टि पे एक दूसरे का 
अध्ययन, बनुधीलन, अनुसंधान जञादि करने की 
तरफ समुचित ध्यान नहीं दिया जा रहा दै। यह 
एक ओर सन्तोष-जनक बात है कि अब दक्षिण 
भारत में ऐसे कई हिन्दो-कवि, हिन्दी उपत्यास- 
लेखक, हिन्दी-कथाकार, हिन्दी-लेखक उदोयमान 
हो रहे हैं जो मपनी मौलिक रचनाएँ हिन्दी-सं पार 
के सामने बड़े उत्साह से प्रस्तुत करने लगे हैं। 
उन सब को मातृभाषा दक्षिण की कोई ने कोई 
प्रादेशिक भाषा हो है। अहिन्दो प्रदेशों के उन 
हिन्दी-स्राहित्यकारों की कई रचनाएँ केन्‍्द्र-सरकार 
के शिक्षा-मन्त्रालय की तरफ़ से सम्रय-समय पर 
पुरस्कृत भी हुई हैं। यह भी बड़े हए॑ और गये की 
बात है कि अब दक्षिण भारत से “युग प्रभात 
*राष्ट्रवाणी ', 'भारतवाणो ', केरल भारतो |, 
“हिन्दी पत्रिका,” “केरल ज्योति” शादि कई 
पाक्षिक ओर मासिक पत्च-पत्चिकाएँ हिन्दी में भी 
प्रकाशित हो रही हैं। अपने विशाल और 
जगाघ साहित्य क्षेद्र में दक्षिण की चारों भाषाओं 
के साहित्य-प्रेमो लोग हिन्दी भाषा जोर उसके 
बृहेत्‌ साहित्य को भी बड़े हर्ष और गर्व के साथ 
समृतिव एवं सम्मानपूर्ण स्थाव अवश्य प्रदाव किया 
करते हैं, इसमे कोई सम्देह नहीं है । 


आधिद यह बात भी बताये बिना रहना 
बिलकुल उचित नही प्रतीत होता है कि दक्षिण के 
सरकारी क्षेत्रों के प्रशायकों पर भी हिन्दी- 
आन्दोलन का झबरदस्त प्रभाव बराइर पड़ता ही 
रहा है। यह सभी जानते हैं कि स्वराज्य-प्राप्ति 
के पहले, अंग्रेज़ी के जानने को दक्षिणी सरकारों 
को लोकमत का आदर करके हिन्दी-आत्दोलत के 
आगे कई बार सिर झुकाना पड़ा था, जिससे 
उनको अपने यहाँ के कई स्कूलों और कालेनों में 
हिन्दो भाषा छो भी पुर पाद्य-विषय के रूप में 
स्वीकार करने की आवश्यकता महसूस हुई। उन 
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सरकारों ने भारत॑ की राष्ट्रभाषा हिन्दी को या 
'तो ऐच्छिक छूप से, नहीं तो अविवाय रूप से 
स्कूलों में पढ़ाने की समुचित व्यवस्था बहुत पहले 
ही की थी। मैसूर, तिरुवितांकूर, कोचिनू आदि 
दैशी-नरेशों के राज्यों में भी हिच्दी का प्रवेश 
बहुत पहले ही प्रायः सभी शैक्षणिक संस्थाओं में 
हो चुका था। इस प्रकार परतत्त भारत में भी 
दक्षिण के लोगों के हिन्दी-आन्दोलन को यथासंभव 
प्रोत्ताहन और प्रगति उपलब्ध हो रही थी। 
लिकिन स्वतंतज्ञ भारत में यद्यपि हिन्दी “राजभाषा 
अथवा “संघ-भाषा ' के नाप्र से संविधान के दुवारा 
घोषित की गयी है. तो भी बड़े खेद के साथ 
कहना ही पड़ता है कि उसके प्रचार मौर प्रसार में 
अनिवार्य रूप से सक्रिय सहयोग प्रदान करने के 
लिए भारत के भअहिन्दी राज्यों की सरकारों को 
बाध्य नहीं किया जा रहा हैं। अतः आाज 
मद्रास या तमिलनाडु की सरकार ' हिन्दी-विरोध ” 
और “' हिन्दी-बहिष्काब” की आत्म-धातक ओर 
देशद्रोही मीति अपनाने के लिए सर्वथा स्ववतंत्न हो 
गयी है । इसका परोक्ष प्रभाव आनन्‍्ध्र, मैसूर भौर 
केरल जैसे अन्य वक्षिणों राज्यों पद भो हिन्दी 
के प्रतिकूल अवश्य पड़ रहा है। इतना ही 
नहीं, अब भरात के अन्यात्य अहिन्दी प्रदेशों में 
भी हिन्दी के विषय में कई प्रकार की गलत- 
फहमियाँ फैलाने का संग्रित पड्यन्त्र प्रबल हो 
रहा है। हिन्दी को लेकर जतता के सामने 
कई प्रकार की समस्याएँ प्रस्तुत की जाती हैं । 
हिन्दी भाषा की अविकत्तित मौर बसमय्थे दशा 
एवं स्तर के बारे में कई प्रकार की गतिशयोक्ति- 
पूर्ण कमियां प्रस्तुत की जाती हैं । इसके त्ाशकारी 
परिणाम से होनेवाला नुकसान संपूर्ण भारत- 
बाधियों को झेलना पड़ेगा । लेकिन इन बातों से 


हिन्दी आन्दोलन के प्रचारकों को भिराश या 
विष्क्रिप होने की कोई आवश्यकता नहीं है। 
उन्हें पूर्वाधिक साहत औद आत्मविश्वास के साथ 
अपना काम करते रहता ही चाहिए, क्योंकि उनका 
साथ देने के लिए दक्षिण के हज़ारों लाखों 
विचारवान और विवेकशील तथा बुद्धिमान और 
भविष्य-दृष्टा लोग प्रस्तुत हैं। वे अब भी हिन्दी 
का राष्ट्रीय महत्व और उपयोग जानकर हिन्दी 
पढ़ने में तथा अपनी सन्तानों को पढ़ाने में पूर्वाधिक 
उत्पाह ओर दिलचस्पी अवश्य दिखा रहे हैं। 
हमारे देश में इतना आधिक हिन्दी-विरोध होते 
हुए भी दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा के 
कई विद्यालयों, वर्गों तथा जलसों में दक्षिण की 
बहुसंस्यक्र जनता पृर्वाधिक खुशी से लगातार 
भाग लेती रहती है ओर सभा-दूवारा संचालित 
प्रारंभिक तथा उच्च परीक्षाओं में बरावर शामिल 
होकश उत्तीर्ण होने में यवें का अनुभव करती है। 
अपनी ऐसी साधना से वह स्वयं अपने आप, को 
कुताथे एवं धन्य मानकर सन्तुष्ट रहा करती है। 
यह हिन्दी आन्दोलन के शुभ भविष्य के सुन्दर 
शकुन हैं। अतः भाग है कि दक्षिण की जनता 
“हिन्दी ” को कदावि नहीं छोड़ना चाहेगी और 
नहीं छोड़ सकेगी, क्योंकि उसते अपने पिछले 
पचास वर्षों की कठित तपस्या से उस हिन्दी को 
अपने यहाँ प्रतिष्ठित किया है जिसने यहां के हज़ारों 
स्त्ी-पुरुषों के राष्ट्रीय, राजनेतिक, सॉंस्क्रारिक, 
घाभिक तथा आधिक जीवन प्र अपना बहुमुखी 
प्रभाव डालकंय उन सबको प्रगतिशील जौद 
परिश्षमी बचाने का महात क्षार्य किया है। अतः 
देश का भविष्य यह श्रमाणित करेगा कि हिन्दी 
के प्रति दक्षिण भारतीय लोग कदावि कृतघ्च 
नहीं बचेंगे । 


का 
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थ्री पा. घेक टाचारी, 
संयुक्त मत्ी (प्रशासन व शिक्षा), 
दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा, भद्दास 


सभा की प्रचार-संजठन प्रणा|त्वों 


सभा वी शिक्षान्दीसा के बाद थी वेंक्टाच्यरी ने हिन्दी 
प्रचाग्क, सगठक, व्यवध्यापक, प्रधानाध्यापक और प्रातीय 
मंत्री के नाते सभा की तमिलनाडु शाखा को सेवा वी 
बाद, झद्राम में बेद्ध सभा के अर्थ मन्ती नियुवत हुए। 
सप्रति, जाप सभा के सयुक्‍त भत्री (प्रशासत) के दाते वास 
बर रहे हैं। जाप अच्छे लेखक, वक्ता और अनुवादक हैं । 
गीता प्रेम तीय॑यात्रा और विनोबाजी की भूदान-्यात्ा वे 
समय तमिलनाडु म उनके साथ रहकर तमिल अनुवादव' के 
नाते उनकी सेवा करने का सौभाग्य जापको भी मिला था। 





क्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा एक स्वेच्छिक 

सावेजनिक सस्था है, जिसके संस्थापक स्वयं 
महात्मा गाघीजों थे। गाघीजी के विचार में 
भारतीय भाषाओं का भ्रचार स्वतत्नता आदोलन 
को एक अभिन्‍त अग रहा था। इसलिए गाधीजी 
के रचनात्मक कार्य-क्रम मे मातृभाषा की शिक्षा 
चधा राष्ट्रभाषा प्रचार, दोनो के महत्वपूर्ण स्पान 
रहे थे । हिन्दी प्रचार का का शुरू से सिक्के 
भाषा प्रचार का कायें मात्त नही रहा है, बल्कि 
राष्ट्रीयता के प्रचार का कार्य रहा हे । पहले 
यह स्व॒तत्नता आदोलन का एक अभिन्न अंग रहा। 
देश के स्वतत्न होने के वाद यह का देश की 
राष्ट्रीय एकता का साधन माना गया है। कहा 
जाता है कि जितनी जल्दी देश की जनता ह्न्दो 
को अपना लेगी, उतनी जहदी सारे देश को एक्रठा 
को भावता का अनुभव सभी कर सकेंगे । 


उपरोक्त महान उद्देश्य की पूर्ति ही दक्षिण 
भारत हिन्दी प्रचार सभा का एक-मात्न लक्ष्य है। 
सभा के विभिन्‍न कार्यों के समठन व संघालत में 
सबसे वड़ो सफलता इस लक्ष्य फी प्रिद्घ में 
विभेर है ॥ 


शुरू से ही सभा का यह महत्वपूर्ण सिद्धान्त 
रहा है कि दक्षिण में हिन्दी प्रचार कार्य दक्षिण के 
साधनों तथा दक्षिण के लोगों के दुवारा ही सगठित 
व संचालित होना चाहिए । यह कार्ये सेवा दया 
प्रेम के दवारा स्वेच्छा से हो, किसी प्रकार की 
जोर-जबरदस्ती न रहे । यह सभी जानते हैं कि 
दक्षिण में स्वेच्छा से जो हिन्दी सीखना चाहते हैं, 
और जो हिन्दी प्रचार तथा अध्ययन दूबारा देश 
की जनता की सेवा करना चाहते हैं, उन्हींफ़ी 
अमूल्य साधना और तपस्या से पिछले पचास 
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सालों के बन्दर दक्षिण में सप्ता का कार्य खूब 
संचालित हो रहा है । 

सभा के संगठन व संचालन में प्रधान तथा 
महत्वपूर्ण स्थान हिन्दी प्रचार कायें में लगे हुए 
हिन्दी प्रेमी लोगों, हिन्दी प्रचारकों तथा सभा के 
सदस्यों का हैं। हिन्दी प्रेमी सदस्षों के सहयोग 
तथा मार्म-दर्शव में हिन्दी प्रचारकों के दुवारा 
सभा के कार्य का संचालन होता है। सदस्यों के 
चुने हुए प्रतिधिधि तथा प्रचारकों के दूवारा चुने 
हुए प्रचादक-प्रतिनिष्ति दोनों सभा की व्यवस्थापिका 
समिति के प्रमुख अंग हैं, सभा की सर्वोच्च समिति 
व्यवस्थापिका समिति है । सभा के सभी कार्यो 
का अनुमोदन तथा नियंत्रण इसीके दुवाय होता 
है। तीत साल में एक दफ़े इस विराट समिति 
का चुनाव सक्ना के सदस्यों तथा प्रचारकों के 
दुबारा होता है । सभा की कार्यकारिणी समिति 
को चुतते का अधिकार भी इसी व्यवस्थायिका 
समिति का है। कार्यकारिणी समिति सभा की 
कार्ये-संबंधी-तीति का निर्धारण करती है तथा 
समय-समय पर इसकी बेठकें हुमा करती हैं। 
इसमें सभा के सभी कार्यों के संबंध में विचार 
विभिभय होता हैं तथा उसके निर्णय के अनुसार 
कार्रवाई होती है। सभा की कार्यकारिणी समिति 
में भ्री प्रचारकों से चुने हुए प्रतिनिधि रहते है, 
विभागीय अधिकारी भी उसमें आमंत्रित होते है । 
शुरू से सभा की अपनी यह उत्तम परंपरा 
रही है । 

जहाँ कार्य-संचालन तथा प्रशासन संबंधी नीति 
का निर्धारण कार्यकारिणी समिति दुवारा होता है, 
शिक्षा, परीक्षा तथा साहित्य संबंधी बातों में 
आवश्यक सलाह, सुझाव तथा योजनाएँ सभा की 
शिक्षा परिषद दुवादा प्रस्तुत होती हैं। शिक्षा 


परिषद का चुनाव भौ प्रचारकों मैं से तथा 
प्रचारकों के द्वारा होता है । 

चल तथा बचल संपत्ति का संरक्षण नन्‍्यासी 
मंडल अथवा “निधिपालक मण्डल दुवार होता 
है जिसके सदस्य भी व्यवस्थापिका समिति दूवारा 
चुने जाते हैं। इस तरह सभा के संगठत बौर 
संचालन में व्यवस्थापिका समिति, कार्यकारिणी 
समित्ति, शिक्षा परिषद, न्यासी मण्डल--चारों का 
अपना-अपना स्थान है तथा सबकी सम्मिलित 
जिम्मेवारी है। सभा के विभिन्‍्त कार्ये विभागीय 
अध्यक्षों के निरीक्षण में प्रच/रकों तथा कार्यकर्ताओं 
दुवारा संचालित होते है ! 

दक्षिण के चारों प्रान्तों में, चाद भाषाओं के 
आधार पर, चार प्रान्तीय सभाओं का संगठम 
हुआ है। तमिलनाडु के लिए तिदुच्ची में, आन्क्र 
के लिए हैदराबाद में, केरल के लिए एरणाकुलम 
में तथा कर्नाठक के लिए धारबाड़ में प्रान्तीय 
सभाओं का प्रधात्त कार्यालय स्थित है। प्रांतों में 
प्रचार कार्य का संगठत तथा संचालन प्रान्तीय 
सभाएँ करती हैं । 

अत्येक प्रान्तीय सभा क्षे कार्य के संचालन तथा 
निरीक्षण के लिए उन प्रान्तीय सभाओं के सदस्यों 
तथा प्रचारकों के द्वार एक कार्यकारिणी समिति 
का चुवाव किया जाता है। प्रचारकों के चुने हुए 
प्रतिनिधि भी उसमें रहते हैं। चल तथा अचल 
संपत्ति का संरक्षण प्रास्तों में भी प्रास्तीय सभा के 
स्यासी मंडल दुवारा होता है । प्रांतीय सभाओं का 
अपना संविधात हैं, वे अपना आय-व्ययक अलग 
बचाती है तथा कार्यसंचालव में उन्हें पूर्ण 
स्वतंत्नता है । 

पिछले पाँच दशकों में सभा के काये की जो 
प्रगति हुई झ्योर उसके संगठन में जो शक्ति रही 
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उपरै आधार पर दक्षिण में हिन्दी प्रचार को तीब़ 
बनाने के लिए संसद के 24/98 अधिनियम 
दुद्वारा सभा एक राष्ट्रीय महत्व की संध्या घोषित 
हुई है । इससे हिन्दी भाषा तथा हिन्दी शिक्षण 
की उपाधियाँ तथा सनद देने का अधिकार संध्द 
दवारा सभा को प्राप्त हो गया है। शैक्षणिक 
क्षत्र में इसका बड़ा मूल्य है। अब सभा एक 
राष्ट्रीय महत्व की सत्या के रूप मे अपने संविधान 
के अनुसार काम करती रहती है । 

सभा एक सार्वजनिक, राष्ट्रोय स्वावलंबी संस्पा 
है। शुरू से सभा का आयप-व्यय फे देखने से 
इसका पता चलेगा कि यह संस्या कभी आाधिक 
दृष्टि से दुपरों पर निर्मेर नहीं रहो है। सभा के 
सचालन के लिए ज्ह्री सालाना व्यप करने के 
लिए आमदनी के साधनों का भी उचित प्रइन्ध 
किया गया है। सभा का जो खर्च है, उसमें 98% 
ठेके समा के भिन्न-भिन्न कार्यक्रलापों दुबारा 
आमदनी के रूप में बराबर मिलता रहा हैं। 
अर्थात्‌ सभा के दूच के लिए आमदनी के भी अपने 
निश्चित साधन हैं। हिन्दी वर्गों का संवालन, 
पुष्तक प्रक्राशन तथा परीक्षाओं का संचालन 
आमदनी के मुरुय साधन है। हाँ, जनता से दान, 
प्रदश्यता-चन्दा भी वसूला जाता है जो कुत्त आय- 
व्ययक मे लगभग 8; होगा। हिन्दी पढ़नेवाले 
स्वेच्छा से स्वयं शुक्र देकर पढ़ते हैं, किताब 
खरीदते हैं, परीक्षा-शुल्ह अदा कर परीक्षा लिखते 
हैं। यह इस सरया को जन-प्रियता का लक्षण है) 
यही सभा की अहलो स्वाइलंदी शबरित है। हाँ, 
कुछ विशेष कार्यकलापों के लिए हिन्दो प्रेमी 
सज्जनों से कभी-कमी दान आदि वसूला जाता द्वै! 

हाँ, अई केन्द्र सरकार की पंचवर्षोष योजना क्के 
अन्तर्गेत कुछ निश्चित शैक्षणिरू कायें के लिए, 


कुंछ अंध तक सभा अनुदान प्राप्त करती है । 
सार्वजनिक निःशुल्क हिन्दी बे, स्तातकोत्तर 
अध्ययन विभाग तथा हिन्दी प्रचारकों के प्रशिक्षण 
तक ये कार्य सीधित हैं। इसके अलावा कुछ 
खास कार्यकलारों के लिए सरक्वारी सहायता भी 
सम्रय-समय पर सभा प्राप्त करतो है। इस 
प्रकार की रक्त सब मिलाकर सभा के वर्तमान 
सालाना आय-व्ययक में लगभग 0% तक होगी 


हाँ, सभा का सोंभाग्य यह रहा है कि सभा 
की भिन्न-भिन्न परीक्षाएं केन्द्र सरकार तथा 
विन्न-भिन्‍न राज्य सरकारों दुवारा मान्यता प्राप्त 
हैं। सभा दवारा प्रकाशित पुस्तकों सिसत-भिस्त 
सरकारों दुवारा स्कूलों गौर कालेजों में नियत 
करने के लिए स्वोकृत हैं। इस तरह सभा के 
संगठन तथा विकास के लिए सभी दिशाओं में 
सरकार का सक्रिपर सहयोग तथा संरक्षण प्राप्त 
हो रहा है। समा द्वारा प्रकाशित पुस्तकों की 
स्वीकृति तथा समा की परीक्षाओं को मान्यता 
देकर समा को एक स्वावलंबी संस्या बनाने में 
सरकार से जो योगदान प्राप्त है वह बड़ा 
महत्वपूर्ण है । 

सभा की परीक्षाएं प्रिफ्र सरकार दवारा दी 
नहीं, किम्तु कई विश्वविदृयालयों दुवारा तथा 
अन्तर विश्वविदूयालय बोर्ड दुवारा भी मान्यता 
प्राप्त हैं। भारत के कई विश्वविदृपालयों में 
सपा दुवारा प्रकाशित पुस्तकें पादयक्रम में नियत 
हैं। सभा के संगठन के अन्दर्गेत मिम्त लिखित 
कार्य संचालित हैं :--- 





. दक्षिण भर में प्रचारकों दुवारा सार्वजनिक 
हिन्दी प्रचार तथा हिन्दी वर्षों का संचालन-सार्व- 
जनिक विदुयालयों का संचालन ॥ 
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& दक्षिण में सभा दूवारा विद्धालयों तथा 
प्रशिक्षण-विद्यालयों का संगठन तथा संचालन । 


3, शिक्षा मंत्रालय की झ्ञाथिक सहायता प्राप्त 
तर्वजनिक निःशुल्क हिन्दी वर्गों तथा हिन्दी 
विद्यालयों का संचालन । 


$. साहित्यिक पुस्तकें व सभा की परीक्षाओं 
तथा स्कूल-कालेजों के विद्याधियों के उपयोगार्थ 
पुस्तकों का प्रकाशन | 


ऊ भिल्त-भिन्‍्न स्तर को परीक्षाओं का 
सेचासन :--प्रारंभिक परीक्षा से लेकर स्वातकीत्तर 
परीक्षा तक | 


९ प्रचार के अन्य संगठन कार्य :--सभा- 
बमारोह, हिन्दी विद्यार्थी मेला, भाषा सम्मेलन, 
हिल्‍दी प्रेमी लोगों तथा प्रचारकों का सम्मेलन 
एवं हिन्दी ताटक प्रदर्शन आदि । 


7. कन्तर-प्रांतीय भाषाओं का अध्ययन ओर 
यादान-प्रदान कार्य ] 


सभा के संगठत में एक खास विशेषता यह दै 
के अचाशकों को अपने यहां हिन्दी वर्गों तथा 
।दुयालयों के संचालन में पूर्ण स्वतंत्रता रहती 
है। स्थानीय परिस्थिति, उपलब्ध साधनों व 
चुविधाओं के अनुसार स्थानीय प्रचार कार्य का 
अचालत प्रचारक करते हैं। ऊपर से किसी 
का झादेश था निर्देश की प्रतीक्षा में वे 
हि रहते हैं। स्वयं प्रेरित अपनी शक्ति दुवारा 
बिदाद होता है. जिससे प्रत्येक केसर का 
राई संभव होता है. तथा वह स्वयंदूर्ण भ्नी 
पे सवा 3 अत्येक केद्ध तथा विदुयालय स्वयंपूर्ण 
बंदी वलेबी होते से सभा की शक्ति मजबूत 
हैं। स्कूल कालेजों में हिन्दी धिक्षा का 
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जो प्रबन्ध है, उससे भी पर्याव्त पहायता सभा को 
मिलती है । 

शिक्षा-मंत्रालय की आधिक सहायता से सभा 
दवारा जो खास योजनाएँ क्ार्यान्वित की जाती 
हैं वे भी लोकप्रिय हैं। इससे भी सभा के 
कार्य बढ़ाने सें बड़ी मदद मिलती है तथा 
विद्यार्थी-संख्या बढ़ती है । 

सभा दारा प्रारंभिक स्वर की पुस्तकों से लेकर 
साहित्यिक पुस्तकों तथा कोपों तक का प्रकाशन 
होता है जो बहुत लोक्रिय हैं। प्रधावतः 
दक्षिण के कई हाईस्कूलों तथा विश्वविद्यालयों के 
पाठ्यक्रप्त में सभा की पुस्तकें नियत हैं। इन 
प्रकाशनों के अवलोकन से इसका पता चलेगा कि 
इन पुस्तकों वो तैयार करते बवृत, इस बात पर 
विशेष ध्यात दिया गया है कि इत्र पुस्तकों से 
प्रधावतः अहिन्दी भाषा-भाषियों की आवश्यकता 
की पूर्ति हो, तथा ऐसे लोगों को हिस्दी शिक्षण में 
मदद मिले जितकी मातृभाषा हिन्दी नहीं है । 
सभा का अपना प्रेस है जिप्तमें ये छापी जाती हैं । 


सभा की प्रवेश्षिका, विशारद, प्रवीण, प्रारंगत, 
तथा प्रचारक परीक्षाएँ भिन्‍त-भिल्त सरकारों तथा 
विश्वविदुयालयों दूवारा मास्यता आप्त हैं तथा 
सभा की उपाधि परीक्षाएँ अन्तरविश्वविदुयालय 
बोडड दुवारा मान्यता प्राप्त हैं ! 

इसका विशेष ध्यात रखा जाता है कि जो 
हिन्दी सीखते हैं उनको उस भाषा भें बोलने का 
अध्यास मिले; वे सिर्फ़ साहित्यिक जात आप्त 
करना मात्र वहीं, लेकित भाषा के प्रयोग में भी 
पर्याप्त शक्षित प्राप्त करें, इसी उद्देशय की पूर्ति को 
उपाव में रखकर सभा अपनी परीक्षाओं का 
पाठ्यक्रम निर्धारित करती है! 
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केस्द्र सभा तथा प्रांतीय सप्ताऔ की चल व 
घचल सपत्ति कुल मिलाकर लगभग बीस लाज 
रुपये तक की है। केन्द्र सभा तथा प्रान्तीय 
सभाओं के अपने-अपने विशाल भवन हैं, 
जहाँ से सभा के सभी प्रशासनिक तथा संगठन 
कार्ये सचालित हैं। इसके अलावा कई प्रचार 
केन्द्रों मे भी स्थानीय सभाओं के अपने भवन बने 
हुए हैं। केंद्र सभा तथा चारो प्रान्तीय कार्यालयों 
में प्रेस हैं जहां आठ भाषाओं मे छपाई की 
सुविधाएँ उपलब्ध हैं। 

केद्ध सभा का आय-व्ययक सालावा ॥0 लाख 
रुपये से ज्यादा दै। इसके अलावा, चारो प्रांतीय 
सभावो का कुल-मिल्ाकर लगभग # लाख रुपये 
का है। इसमें लगभग 45४ शिक्षण कार्य में, %£ 
साहित्यिक कार्य में, बाकी प्रचार संबंधी कार्यों में 
दर्च होता है । प्रान्तोय सभाओं को केन्द्र सभा से 
घनुदान दिया जाता है तथा अन्य कई तरह की 
सुविधाएँ भी प्राप्त हैं। इतना होने पर भी सभा 
के लिए अब तक कोई स्थायी निधि सुरक्षित नहीं 
है--सालाना चालू आमदनी से हो सभा के सभी 
कार्यों का संचालन करना पड़ता है 


बब तक सभा दूवारा तीन सो वैध पुस्तक 
प्रकाशित हुई हैं जिनमे विभिन्‍न परीक्षाओं की 
पादुय-पुस्तकों से लेकर, कोश तथा शोघ-प्रंथ तक 
शामिल हैं। 


केन्द्र सपा मे लगलंग 200 प्रचारक तथा 
कार्यकर्ता काम करते हैं तथा प्रान्तीय सभाओं के 
अधीन लगभग एक सौ प्रचारक तथा कार्यकर्ता 
प्रशासन, प्रचार व संगठन कार्यों में लगे हुए हैं । 
इस प्रकार हिन्दी प्रदारको, सदस्यों तथा कार्य- 
कर्ताओं के अयक परिश्रम तथा अपूल्य सेवा व 
सहयोग से ही सभा की प्रगति संभव हो रही है । 


सभा का प्रधान लक्ष्य है--दक्षिण में प्रत्येक 
शिक्षित व्यक्त को हिन्दी फा पर्याप्त ज्ञान प्राप्त 
हो तथा वे अपनो मातृभाषा के साथ हिन्दी 
दुवारा भी कार्यस्ंचालन की शक्ित प्राप्त करें। 
इससे देश को राष्ट्रीय तथा भादात्मक एकता भो 
मजबूत होगी) इसो उद्देश्य की पूर्वि के 
लिए जन-तांधिक सिद्धान्त पर सपा का कार्य 
संगठित ओर संचालित है । 


के 


नायरी लिपि सबसे अधिक वैज्ञानिक है। शॉर्टहुंड के आविष्कारक सर आईजक 


विटमैव ईस्ट इंडिया कपनी के नौकर होकर 


यहाँ आये। उन्होने हिन्दी वर्गीकरण 


देखा। हमारा वर्गीकरण ध्वनि पर है, इमे देखकर उन्होंने कह! कि थे विश्व के पूर्णतम 


अक्षर हैं। सैयद अली विलग्रामी से अपने 


चाहते हो दो अपने बच्चो को नागरी सिखाओ व बी 


जाति-बधुओं से कहा था कि समय बचाना 
कष्णस्वामी अग्यर ने भी कहा था कि 


“मैं तमित्र तेलुगुवालों से अपील करता हैँ कि ले अपनी लिपि छोडकर नागरी लिवि 


अपनायें 
जहाँ रूढि है वही नाश है। 
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शारदाचरण मित्र ने भी ऐसी ही सनाह दी थी। 


पर हम रूढिवादी हैं । 
-- राजेपि पुष्पोन्तमदास ढंडन 


श्री एस, धमेराजन 
परीक्षा-मंत्री 
द. भा. हिन्दी प्रचार सभा, मद्गास-(7 


सभ्रा की परीक्षाओं का बिंकास-क्रम 


सभा की शिक्षा-दीक्षा के साथ श्री धर्मराजव दे संस्कृत की 
भी अच्छी शिक्षा प्राप्त की । आप मद्रास विश्वविदुयालय 
के हिन्दी विद्वान! और संस्कृत शिरोमणि” हैं। 
प्रचारक, पंगरठक, व्यवस्थापक, प्रधानाध्यापक भादि कई 
हैसियतों से सेवा करने के बाद संप्रति आप सभा के परीक्षा- 





पृहले पहल सन्‌ 98 में मद्रास भें हिन्दी 
प्रचार का कार्य हिन्दी साहित्य सस्मेलन 
कार्यालय, प्रयाग की तरफ़ से प्रारंभ हुआ। 


उस समय मद्रास में “हिन्दी साहित्य सम्मेलन, 
प्रयाग कार्यालय ” के नाम से एक शाखा काम 


कण रही थी। अतः तब साहित्य सम्मेलन के 
तत्वावधान में मद्रास शाखा के दुवारा हिन्दी 
परीक्षाओं का संचालन होता था। पहली परीक्षा 
का ताम “प्राथमिक ” रखा गया था औद बाज 
भी सभा की पहली परीक्षा उसी नाम से चलायी 
जाती है। इसके बाद जो दूसरी परीक्षा चलायी 
गयी उसका नाम " प्रवेशिका ” रखा गया था। 
वर्तमान / मध्यमा ” परीक्षा ही उन दिलों प्रवेशिका 
कहलाती थी । प्रारम्भ से तीसरी परीक्षा का 
ताम “दाष्ट्रभाषा ” हो रखा गया था जो आज 
भी उसी नाम से संचालित हो रही है। बोग्यता 
और स्वर की दृष्टि से आरंभ काल की परीक्षाएँ 
फठिन और ऊँची रहा करती थीं । 


भंत्री के नाते कार्य कर रहे हैं । 


प्रारंभ काल में शाष्ट्रभाषा परीक्षा के बाद 
# तुलसी रामायण ” परीक्षा नाम की एक परीक्षा 
चलायी जाती धी। इसमें केचल रामचरित 
मानस पर ही प्रश्व पूछे जाते थे। थह परीक्षा 
अधिक ससय तक नहीं चली, क्योंकि प्राचीन 
साहित्य का अध्ययन बहुत कम लोग ही कर 
पाते थे । 


चूंकि उस समय साहित्य सम्पेलन की तरफ़ से 
ही ये हिन्दी परीक्षाएँ चलायी जाती थीं, इसलिए 
प्रमाण-पत्नों पर हिन्दी साहित्य सम्मेल्व, प्रयाग के 
अधिकारियों एवं मद्रास शाखा के संचालक 
पूज्य श्री हरिहण शर्मा जी तथा परीक्षा-मंत्री श्री 
मो. सत्यवारायण जी के हत्ताक्षय रहा करते थे । 


सन्‌ /88/ से हिन्दी साहित्य सम्मेलन, से 
अलग होकर मद्रास में “दक्षिण भारत हिन्दी 
प्रचार सभा /” के नाम से एक स्वर्त्न सस्था क़ायम 
हो गयी, जी मद्रास सदकार दुवारा पंजीकृत भी 
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हो गयी | ठद से हिन्दी परीक्षाएं सभा दूवारा 
स्वतद्ध रूप से सचालित होने लगीं। सभा की 
प्रारभिक परीक्षाओं के नाम प्राथमिक, मंध्यमा 
और राष्ट्रभापा रखें गये ओर प्रमाण-पत्नों पर 
सभा के परीक्षा मत्ी और अधाव मत्ती के हृस्ताक्षद 
दिये जाने लगे । 

धीरे धीरे जब हिन्दी पढनेवालो क्री सख्या बढ 
गयी वब दक्षिण भारत के विधभिस्न कैद्धों में हिन्द 
पढ़ाने के लिए योग्य हिन्दी प्रचारकों की 
आवश्यकता हुईे। अच्छे एवं लोकप्रिम प्रधारको 
को वैयाग करने के लिए एक हिन्दी प्रचारक 
विदूयालय ईरोड मे चलाया गया । वही सभा का 
प्रश्रथम हिन्दी प्रचारक विद्यालय कहा जाता है । 
बह विद्यालय ईरोढ में श्रीई वे रामम्वाधि 
तायकर के मकान में चलाया गया । इसलिए 
उसका ऐतिहासिक महत्व भी स्मरणीय है । 

सभा की राष्ट्रभाषा परीक्षा मे उत्तीर्ण लोगों 
फो उस विद्यालय भे भरती कर उन्हें प्रचारक 
बनने की शिक्षा दी जाती थी | उस विद्यालप में 
शिक्षा प्राप्त लोगों के लिए जो परीक्षा चलायी 
गयी थी उसीका नाम ” हिन्दी प्रचारक परीक्षा ” 
रखा जो आज भी जारी है । उस प्रचारक परीक्षा 
में उत्तीर्ण लोगो को “ हिन्दी प्रचारक सनद 
मिलती थी। यद्यपि उस समय की प्रचारक 
परीक्षा आजकल की भ्रचारक परीक्षा से बिलकुल 
भिन्न रहो, तो भी वह काफी लोकद्रिय हो 
गयी थी । उप्त समय की प्रचारक परीक्षा में 
शिक्षा-शास्त्र सबन्धी कोई विषय नियत महीं था । 
लेकिन प्राचीन साहित्य, आधुनिक साहित्य, उर्दू 
एवं साधारण ज्ञात की शिक्षा दो जाती थी। सन्‌ 
800 में हिन्दी अ्रचारक परीक्षा से साहित्य के 
उपर्युवत विधयो के साथ शिक्षण कला का विषय 


भो जोड़ा गया और उप्तके लिए भो प्रश्न-पत्र 
दिया गया 


सद्‌ ।0४ मे गववेरों दुवारा शाखित ग्यारह 
प्रात्तों में काग्रेठ के मत्तिमण्डल स्थापित हुए) 
उस समय मद्रास प्रात के अन्तगेत तमिल्लनाई, 
आध्र राज्य [दैदराबाद रियासत छोडकर) केरल 
फा मलदार प्रदेश और कर्नाटक को मेसुर रियासत 
छोडकर बाकी प्रदेश भी मिले हुए थे। मद्रास 
प्रात के प्रधान भत्री श्री राजाजी बनें । उन्होंने 
स्कूलों मे फट फ़ार्म से थर्ड फार्म तक हिन्दी को 
अनिवाये विपय बना दिया । भठ हिन्दी अध्यापकों 
की माँग बढी)। तथ वे सभा के प्रचारक 
विदूयालयों मे शिक्षण प्राप्त लोगों को स्कूलो में 
नियुक्त फरने लगे । इस प्रकार सभा की प्रचारक 
परीक्षा को सरकार से मान्यता प्राप्त हुई। उसके 
बाद “ हिन्दी प्रचारक परीक्षा ” अन्यान्य आधुनिक 
प्रशिक्षण विदुयालयों को पाद्य-प्रणाक्षी के अनुसार 
पुनगेठित रूप में चलायी जावे लगी । अत हिन्दी 
प्रचारक परीक्षा के दो खण्ड बगाये गये ) एक 
साहित्य खण्ड और दूपरा प्रशिक्षण खण्ड। सभा 
की प्रवीण परीक्षा की साहित्य खण्ड माता गया | 
प्रशिक्षण खण्ड में शिक्षा फे सिद्घात, पराठशाला* 
अबन्ध, वाल-मनोविज्ञान, शिक्षण पद्धति, भाषा: 
शिक्षण, तुलनात्मक व्याकरण आदि विषम वियत 
किये गये । स्त्रतत्न भारत में केद्ध सरकाद ने 
जब हिन्दी प्रशिक्षण के लिए एक प्रकार का आदर 
पाठ्यक्रम प्रस्तुत किया, तव सभा ने भो उसकी 
स्वीकार किया । तदनुसार सन्‌ !98$ से साहित्य 
खण्ड “प्रचारक” परीक्षा से अलग कर दिया 
गया। प्रचारक परीक्षा के पाठ्यक्रम में प्रशिक्षण 
के उपर्युक्त विपयों के अतिरिक्त हिन्दी साहित्य 
का इतिहास, समालोचना, भाषा विज्ञान और 
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तुलनात्मक व्याकरण भी जोड़े गये । दो प्रश्न-पत्ष 
उत्के लिए निश्चित हुए। यह नियम भी रखा 
गया कि सभा की प्रवीण या समकक्ष परीक्षा में 
उत्तीर्ण लोग ही प्रशिक्षण के लिए प्रचारक 
विद्यालयों में शामिल हो सकेंगे। अब की 
प्रचारक परीक्षा में प्रशिक्षण के तीन प्रश्न-पत्न, 
साहित्य तथा स्रमालोचना का एक प्रश्न-पत्न, भाषा 
विज्ञान तथा छुलवात्मक व्याकरण का एक प्रश्न- 
पत्च, इस प्रकार पाँच प्रश्न-पत्नों के अलावा एक 
प्रायोगिक परीक्षा भी चलायी जाती है । 

सन्‌ 980 में सभा ने निश्चय किया कि एक 
उपाधि परीक्षा भी चलानी चाहिए। इस हिर्णय 
के अनुसार जिस उपाधि परीक्षा का आयोजन 
हुआ, उसका माम रशाष्ट्रभाषाविशारद रखा 
गया । इसमें पंच प्रश्नों का लिखित उत्तर 
देने के अलाबा मौखिक परीक्षा भी देनी पड़ती 
थी। विशारद परीक्षा में उत्तीणे हीने के लिए 
प्राचीन पदूय, आधुनिक पदूय, नाटक, ग्रदय, 
चिबंध, कहानियाँ, व्याकरण, साहित्य का इतिहास 
आदि विषयों का अच्छा जान प्राप्त करना पड़ता 
है। इस परीक्षा में उत्तीर्ण लोगों को उपाधि 
प्रदान करने के इरादे से जो प्रश्रथम पंदवीदान 
समारंभ सन्‌ 08 सें मताया गया उसमें 
आचार्य काका कलेलकर ने स्ताठकों को उपाधि 
प्रदान की और दीक्षांत भाषण भी दिया। 
तब से हर साल सभा की तरफ़ से पदवीदान 
समारंधभ मनाया जा रहा है। भारंभ से उपाधि 
पत्नों पर सभा के संस्थापक औद बाजीवन अध्यक्ष 
पूज्य महात्माजी के हस्ताक्षर रहा करते थे। 
क्षत: घन उपाधियों का बहुत अधिक महत्व माता 


जाता था । 
अब तक “सभा” के कुल पेंतीस पदवीदान 


समारंध् हुए हैं, जिनमें कई नेता, शष्ट्रीय 
कार्यकर्ता ओय साहित्यकार महानुभाव महत्वपूर्ण 
दीक्षांत भाषण दे चुके हैं । 


सन्‌ 985 में सभा की शिक्षा-परिषद्‌ ने यह 
अनुभव किया कि “राष्ट्रधापा विशारद” के 
बीच में स्तर, पाठ्य-क्रम व श्रेणी की दुष्ठि से बड़ा 
अन्तर है। अतः इन दोनों परीक्षाओं के बीच मे 
“राष्ट्रभाषा विशारद चुनाव ” नामक एक परीक्षा 
नी चलाने का निश्चय किया गया। तदनुसाथ 
चुनाव परीक्षा सम्‌ 984 से 886 तक चली ! 
बाद सन्‌ 98 में इस चुनाव परीक्षा के बदले 
राष्ट्रभाषा परीक्षा में तीव लिखित प्रश्न-पत्त रखें 
गये औद इसका स्तर बढ़ाया गया । इसमें उत्तीर्ण 
लोगों को सीधे राष्ट्रभाषा विशारद परीक्षा देने 
की अनुमति दी गयी । 


अनुभवों से यह देखा गया कि “राष्ट्रभाषा” 
और “ राष्ट्रभाषा विशारद ” इन दोषों परीक्षाओं 
के बीच में एक और परीक्षा का होता 
भावश्यक है। अतः सन्‌ 899 में पूर्व॑कत्‌ 
राष्ट्रभाषा के दो ही प्रश्त-पन्ष रखे गये औद 
“ प्रवेशिका ” नामक एक नयी परीक्षा चलाने का 
निश्चय किया गया। इसमें दो लिखित पत्नों के 
अलावा एक मौखिक परीक्षा भी चलायी जाने 
लगी । उस प्रवेशिका परीक्षा में उत्तीर्ण होकर 
एक साल की अवधि पूर्ण होने प९ ही विशारद 
परीक्षा देने की अनुमति देने का निश्चय भी किया 
ग्रया। “राष्ट्रभापा विशारद ” में चार लिखित 
पत्र तथा मोखिक परीक्षा रखने का प्रचन्ध भी 
इसी अवसर पर किया गया । 


सन्‌ 989 में शिक्षा-परिषद्‌ ने निश्चय किया 
कि सभा की उच्च परीक्षाओं में हिन्दी के साथ 
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प्रादेशिक भाषा का भी स्थान रहे तो अच्छा होगा ॥ 
दक्षिण के हिंदी विद॒पार्थी अपनी प्रादेशिक भाषा 
में भी पाडित्य प्राप्त फरेंगे तो उनदा कार्यक्षेत्र 
व्यापक बनेगा। तदवारा सास्कृतिक समन्वय 
करने में अपना योगदान भी थे कर सकेंगे । अद 
उमके बाद अवेशिकवा ओर विज्ञारद में प्रात्तौय 
भाषा का एक प्रइन पत्र भी जोड़ा गया । 


सठ ९£9 में विशारद उत्तीर्ण स्वातकों की 
उच्च साहित्य के अध्ययन में अभिष्ठवि बढ़ाने के 
उद्देश्य से विशेष योग्यता ' नामक एक परीक्षा 
भो चलागी गयी । यसंद्यवि उत्त समय प्रवेशिका 
में उत्तीर्ण होने के एक साल के बाद ही विशञारद 
परीक्षा में बैठने की अनुमति देने का नियम रहा 
था, फिर भी अनुभव से देखा गया कि बहुतन्से 
परीक्षार्थी पूर्मवया एक साल अध्ययन नहीं करते 
थे, परीक्षा तारीघ से तीन-चार महीदे के पहले ही 
अध्ययन भ्राप्द करते थे और सपृर्ण तैयारी के साथ 
परीक्षा देते थे । फलत भधिकतर लोग अनुत्तीर्ण 
हो जाते थे । बनुत्वी्ण होने पर उनका उत्साह 
घट जाता था तो वह स्वाभाविक था । इसलिए 
सभा ने यह निश्चय किया कि दिशारद परीक्षा क्षे 
दो भाग कर दिये जाएें-* पूर्वादर्ध और उत्तराद्ध ' [ 
(रवांदृ् में हिन्दी के दो पत्र और प्रादेशिक भाषा 
का एक पत्र रखे गये बोौद उत्तरादर्ध भे हिन्दी के 
दो पन्नों और मौखिक परीक्षा का क्रम रपा गया । 
प्रवेधिका भौर विशधारद उत्तरादधे मे प्राचीन 
पदूय के विपय भी जोडे गये ) 


सन्‌ 0% में जब पूज्य महात्माजी ने राष्ट्र 
भाषा हिन्दी का नाम हिन्दुस्तानी रा और 
अपना यह अभिप्राय व्यक्त किया कि हिन्दी के 
अध्ययन छरनेवालो को देवनागरी और 


मं फ़ारसो 
दोनो लिपियों का ज्ञान आप्स करना आवश्यक है, 


तब उनके आदेश को पर्यान्वित करने के हेतु 
सभा ने अपनी प्रायमिक, मध्यमा तपा राष्ट्रभाषा 
परीक्षा में दस ब्नों के उर्दू लिपि का एक ऐच्छिक 
प्रश्त भी पूछनें का प्रदध किया। हस मे उत्तीर्ण 
परीक्षाधियों के प्रमाण-पत्तों पर उर्दू लिपि में 
उत्तीर्णता का जिक्र भी किया जाता धा। सन्‌ 
99 से प्रवेशिका तथा विशारद में ।5 अच्षों वा 
उर्दू लिपि का ऐच्छिक प्रश्त जोड दिया ज'ने छा । 

सभा को हिन्दी परीक्षाओं को अधिक हो#- 
प्रिय बनाने ओर उन्हें सुव्यवध्यित एवं सुसगठिठ 
करने के उद्देश्य से प्रारभिक परीक्षाओं के 
संचालन का भार प्रांतीय सभाओं वो सौंने का 
निश्चय किया गया । उसके घनुस्तार सन्‌ 95 में 
आप्र शाजा ने यहू भार अपने ऊपर ले लिया। 
तत्पश्चात्‌ 8॥ में कुनटिक शाखा ने यह कार्य 
करना शुरू किया। उससे बाद अन्य ग्रातों ने भी 
उनका अनुसरण किया। यद्यपि अब प्रारपिक 
परीक्षाओं का संचालन सभा को चारों प्रांतीय 
शाखाओं को तरफ़ से होता है, फिद भो पाठ्य-क्रम, 
प्रश-पत्र तथा परीक्षा सबधी नियक्षण आदि अब 
भी केन्द्र सभा क्षे द्वारा ही होते हैं। मद सभा की 
तरफ़ से चलायी जानेवाली प्राथमिक, मध्यमा 
बोर राष्ट्रभापा परीक्षाएँ प्रारशिक वर्गों के 
विद्याधियों के लिए हैं। अ्रवेध्चिक्रा, राष्ट्रमापा- 
विशारद ओर राष्ट्रभाषा प्रवीण--ये सभा की 
मुख्य उच्च परीक्षाएं हैं। इनके अलावा प्रशिक्षण 
देने के लिए " हिन्दी प्रचारक ” परीक्षा भी चलायी 
जातो है। सभा की सभी उच्च परीक्षाएँ केद्द 
सरकार दूवारा मान्यता प्राप्त हैं । 

मुदालेयन मे अभ्यास देने के हेतु सभा मुद्रा 
लेखन को तोन परीक्षाएँ भो--प्रारभिक, उच्च, 
तीब्रणवि चलातो है । 
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भारतीय-भाषा-समत्व॑य तथा तद्वारा राष्ट्र कौ 
भावात्मक एकता को सुदृढ़ बमाने के उद्देश्य से 
सभा दक्षिणी झ्ाषाओं की (त्म्रिषू, तैलुगु, 
मलयालम जोर कल्लड़) परीक्षाएं भी चला रही 
है। ये परीक्षाएँ उत्तर-भारत भर में लोक-प्रिय 
बनती जा रही हैं । 

सन्‌ 884 में केन्द्र सरकार ने संसदीय अधिनियम 
के दुवारा सभा को राष्ट्रीय महत्व की संस्था 
घोषित किया तो सभा स्तातकोत्तर अध्ययन एवं 
अनुसंधान की सुविधा प्रदान करने के उद्देश्य से 
विश्वविदूयालय विभाग के द्वारा एम.ए-/पारंगत, 
पी.हैच-डी/साहित्याचार्य तथा वी.ई-डी (हिन्दी 
प्रचारक का सुधरा रूप) की परीक्षा भी 
चलाती है । 

सभा की परीक्षाओं का संचालन आधुनिक एवं 
वैज्ञानिक ढंग से होता हैं। परीक्षाएँ किसी हाई 
स्कूल तथा कालेज में वहाँ के प्रधान अध्यापक के 
क्ैन्द्र व्यवस्थापकत्व मे ही चलायी जाती हैं। 
साधारणतया उच्च परीक्षाएँ मुख्य शहरों में ही 
अलती हैं। परीक्षा कैन्द्र से उत्तर-पुस्तकें सीधे 
सभा को मंगायी जाती हैं। वहीं से वे जांच के 
लिए विभिन्‍्व परीक्षकों के पास भेजी जाती हैं। 
जाँच का कार्य अत्यंत गोपनीय एवं वेज्ञातिक ढंग 
से कराया जाता हैं। सहायक परीक्षकों की जाँच 
की कमियों को सुधारनें के लिए भ्रधात परीक्षक 
ओर प्रधान परीक्षकों के कार्य की जाँच के लिए 
परीक्षा समिति आदि जिस्मेवार माने जाते हैं। 
असावधाती भौर पक्षपात की गूंजाइथ किसी 
प्रकाश भी नहीं होने पाती है, इसका समुचित प्रबंध 
रहता है। अंत में सभा की परीक्षा-समिति ही 
परीक्षा-फलों पर विचार कद अपनी स्वीकृति देती 


है। परीक्षा समिति की स्वीकृति के बिना कदापि 
परीक्षा-फल घोपित नहीं किया जाता है । 


सन्ना की प्रारंभिक तथा उच्च परीक्षाओं में 
उत्तीर्ण होनेवाले परीक्षार्थियों को प्रणाम-पत्र, 
उपाधि-पत्न देने के अलावा सभा प्रत्येक परीक्षा में 
सर्वेप्रथम, दिवतीय और तृतीय आनेवाले होनहार 
परीक्षाथियों को पुरस्कार, स्वर्णपदक आादि देने की 
व्यवस्था भी करती है। उपाधि परीक्षाओं में 
विजयी होनेवाले स्नातकों को सभा खादी के शाल 
अथवा विद्याम्बर भी प्रदान करती है । प्रणाम- 
पत्न वितरणोत्सव, पदवीदान समारंत्र आदि जलसे 
मनाकर हिन्दी विद्याथियों का उत्साह बढ़ाने का 
प्रबंध भी सभा समय-समय पर करती है। इस 
प्रकार सभा अपनी परीक्षाओं को लोकप्रिय और 
उपयोगी बनाने के प्रयत्व में स्वेधा अग्नसर रहा 
करती है। अतः सभा की परीक्षाएँ दक्षिण 
भारत में बहुत अधिक लोकप्रिय हो चुकी हैं। 
विदेशों में भी सभा के विविध परीक्षा केन्द्र हैं। 
प्रतिवर्ष इसमें शामिल होनेवालों की संख्या बढ़ती 
रहती है । 

स्वराज्यवूर्व तथा स्वाधीनोत्तय वातावरण में 
दक्षिणो सूबों की सरकारों तथा विश्वविद्यालयों 
दुवारा कालांतर में जबकि सभा के अनुकरण प्रयं 
निजी परीक्षाएँ चालू होने लगीं, तो सभा की 
परीक्षार्थी-संब्या पर विपरीत प्रभाव पड़ना 
स्वाभाविक है?! मगर दक्षिणापथ की अ्रौढ़ 
आबादी को हिन्दी-दीक्षा प्रदान करने में सभा का 
अनिवाय सहयोग भविष्य में भी निविबाद 
माना जायगा ॥ 


जय हिन्द ! जय हिन्दी |! 
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भैय० भी धीगिरिराजु रामाएय 
ूतपूर्वे कार्यातय-श्यवस्थापवक 
द भा हिंदी प्रचार सभा मद्रास !7 


सभा का साँस्करातिक कार्यकलाप 


स्व० श्री रामरावजी सभा ब॑ सबसे पुराने टकों मं थ। 
बाद उहोंने परीसा पुस्तक और कार्यात्रय विभागा दे 
ब्यवस्थापत्र के तौर पर भी सेदा की ॥ आप तलुगु और 
हिनोो के अच्छ लेखक थ। उनके लेखों म॑ हास्यन्य्यग का 
पुट खूब होगा! था) आप अच्छ अभिनता और नाटक 
निर्ेशक भी थ। तेलुगु म आपके बुछ नाटक प्रका्ित हैं। 
आपने तलुयु फ़िमा बे लिए सवाद भी लिखे हैं। सा 
के समाराहों मे आपका नाटकाभिलय अक्सर हुआ 
करता था| 





सोप्तीय सस्कृति एक है--यह निविवाद है, 
लेकिन भाषा की विभिनता के कारण 
इसका रूप बदल गया है। इसके अखंड रूप 
का महात्मा गाघीजी सपना देख रहे पे । सपने 
को साकार करने के लिए उ होने जित साधनों 
की अपनाया उनमे एक है हिन्दी प्रचार। अब 
हम देखेंगे कि हिंदी प्रचार आदोलन ने इस 
दिशा में कहाँ तक सफ्लता पायी । 


अब तक लोग समझते भरा रहे हैं कि हिन्दी 
प्रचारक का उददेश्य लोगों को आ, जा, इ, ई* 
सिखाना है । सो तो ठोक है लेकित इसमे जौर 
एक आंतरिक भावना है। जब महात्माजी ने 
राष्ट्रीय एकता के लिए राष्ट्रभाषा का प्रस्ताव पेश 
किया उसके पीछे भारत को एक सूत्र में बाँधनरे 
की भाववा भी शामिल थी । 


प्राचीन भारत में संस्कृत भाषा भारतीय 
सम वय का एक जबरदस्त साधन हुई, जो आज 


तह कायम है । मध्यकाल में फारसी ने सास्ह्तिक 
समन्वय की बहुत कुछ मददकी थी, मगर उस 
प्रयत्न में असफलता ज्यादा हुईं। बाद अग्रेजी 
भायो । वह भारत के राजनैतिक व सामाजिक 
समन्दय को बढ़ाने के लिए एक शवितशालों साधत 
बन गयी । लेकिन वह पढें-लिये लोगो तक ही 
सोमित रहो। अरब हिन्दी ने उसकी जगह 
लेलोहै। 


दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा महसूस फरने 
लगी छि सामाजिक वातावरण को आनद ओर 
उल्लासमय बना दिया जाय और साथ ही 
साथ हिन्दी का अचार भी हो जाय ) इसी दृष्टिसे 
नृत्य संग्रीठ, नाटक इत्यादि मनोविनोद का 
कार्यक्रम बनाया गया चा । इसकी व्यवस्था तो 
चके हुएं दिमाग को विश्वाम देने के उद्देश्य से 
नहीं हुई, बल्कि लोगों के मन से समन्वय को 
आवदा को कायम करने के उद्देश्य से हुई ॥ 


मवोबिनौद का कार्यकलाप किसेक्ो रुचता 
नहीं ? लोग काफ़ी तादाद में इस क्ार्येकलायों में 
शामिल होते लगे । दक्षिण भारत कर्ताठक संगीत 
का केन्द्र-र्यान तो है; पर वे हिन्दुस्ताती संगीत में 
भी दिलचस्पी दियाने लगे । उत्तर और दक्षिण 
की संगीत-कला सभा के अहते में पाली-पोसी गयी । 
इस शाख का उद्घाटन श्री बुलसु सांवमूर्िजी के 
करकमलों से हुआ । एक संगीत विदुयालय खुल 
गया जिसमें तबला, तानपुरा, हारमोनियम आदि 
उपकरण भी रखे गये थे। विद्याथियों की 
सुविधा के लिए शहर भर में शाखाएँ खोली गयीं । 
इन शाखाओं के दुबारा हिन्दी का प्रचार जोद 
पकड़ने लगा, साथ-साथ उत्तर दक्षिण का मेल- 
मिलाप चढ़ने लगा, भातुभाव का संचार होने लगा । 
अब कोन कह तकता है कि हिन्दी प्रचार सभा 

केवल भाषा प्रचार करनेवाली संस्था है ? 
उत्तर से कई गवये बुलाये गये। सर्वश्री 
पमचंद्र, नादायण व्यास आदि पपिदुध गवैयों ने 
अपने शास्त्रीय संगीत से लोगों को मुग्ध कद 
दिया। दक्षिण से ज्ञान-यात्नी मेडल के दो-तीच 
दल उत्तर भारत में गये और अपनी-अपनी 
कलाओं को प्रदर्शित किया । इसका असर वह 
हैभा कि विपिस्त प्रांतों के लोगों के मत में यह 
भावना दृढ़ बच गयी कि "हम धब एक हैं” बीए 
सस्कृतिक बिन्नेदरों को जो मानते हैं वह भावना 
हमेशा के लिए मिट ययी । राजवैतिक व सावे- 
जनिक तेतानों के मत में यह बात जा गयी कि 
पी, हिन्दी प्रचाय सभा तो सिर्फ़ भाषा का 
कि कक संस्था नहीं बल्कि उत्तर बोर 
बीच में जो खाई है उसपर पुल बांधने- 

वाली भी है । 


प्रदक्षितियों में भाग लेवा सप्ता का मुख्य कार्य- 


च्‌--*5 


क्रम रहा। इसमें क्षेवतर हिन्दी की किंताबों को 
दिखाना प्रधान व था। भारतीय समन्वय को 
चुझाते हुए, कई तरह के चित्र प्रदर्शिनियों में रखे 
जाते थे, जो असंख्य लोगों को आकषित करते थे 
इन चित्नों को देखने के वाद कितने ही लोगों की 
शाँखें खुलीं। वे सोचने लगे कि किस दुर्भाग्य ने 
हम भाई-धाई को बलग कर दिया है 

इस तरह की प्रदर्शिनियाँ अकसर कांग्रेष के 
वापिक सम्सेलतों के अवसर पर चत्ताई जाती थीं। 
इच्दीर, कानपुर, देहली, हैदराबाद, तिरतरनंतपुरम, 
सैसूर आदि प्रघाव नगरों में अदर्शिनियाँ चलाई 
गयीं। खासकर सभा के रजतजयंती उत्सव के 
अवसर पर प्रदर्शिनी हुई, उसका प्रभाव लोगों पद 
पड़ा । पूज्य महात्माजी उसमें पधारे और उन्होंने 
उसकी बड़ी प्रशंशा की। इंच प्रदर्शितियों में 
लाखों जन आते थे और चित्रों से “कई विषयों 
को जान लेते थे । 

विद्यालय के छाव-छा्राएँ क्री-कप्मी सैर- 
सवादे, उल्लास-यात्ा में जाते थे। इसकी 
उपयोगिता के बारे में लिखने की अहरत सह्दीं है । 
मन बहलाने के लिये तो ठीक हैं पंथ सनोवैज्ञतिक 
प्रभाव इनपर उयादा पड़ता है। इसमें सेद्धांतिक 
या शैक्षणिक महँस्‍्ता ही वहीं, उसकी व्यावहारिक 
उपयोगिता भी है। इस्त दिशा में सभा ने जो कार्य 
किया है, वह सराहतीय है। 

किसी भी प्रचाद के लिये वाठक व रंगमंच 
को छोड़ औय कोई जबरदस्त साधन नहीं है । 
मनोवितोद के साथ-साथ तांस्क्ृतिक उन्वति के 
लिये भी यह प्रवल साधन है। कहता ठीक 
होगा कि रंगमंच संस्कृति की आधार-शिला 
है। इतने जबरदस्त साथन को सभा कैसे 
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छोडती ?ै उम्र बड़ सभा को अपना रंगमंच से 
था, इसलिये बाहुर के “हालों” में खेलते थे। 
सभा के वाधिकोत्सव, प्रमाणपत्र वितरणोत्सद 
हा परदवोदान समारण्त के धवसरों पर नाटक 
जरूर खेला जाता था। नाटक-मडलियोँ आस्ध्र, 
तमिल, वोरल व कर्माठक शासाओं की तरफ स्ले 
भी कायम हो गयीं, लेकिन केवल आन्ध्र में 
श्री उन्‍्तव राजगोपाल कृष्णय्याजी को मातहती 
में बहुत कुछ आगे बढ सकीं । वे खुद अभिनेता 
पे। वे जनता से पंसा चंदा के रूप में वसूल 
कर माठक-सडली को चलाते थे। मद्रास में 
केन्इ-सभा की तरफ़ से कभी-कभी नाटक खेले 
जाते पें। उत दिनो के हमारे सफल अभिनेता 
श्री जमुनाप्रखाद को हम भूल नहों सकते। 
उनका “बोराभिमत्यु” देखने का सौभाग्य मुझे 
मिला । उस सप्रय से लेकर, याने 928 से, 
नाटकीय प्रवृत्ति खूइ चलती भायी है । सभा की 
तरफ से कला विभाग कायम कर दिया गया । 

सभा को अपनी इच्छापूर्ति के लिए दी सज्जनों 
को मदद मिल गयी | श्री विष्यनायनजी प्रवधक 
बने गये मोर श्रीरामराव अभिनय, गाना व नाच 
के निदेशक ॥ इन दोनों के सहयोग से सभा को 
नाटकीय प्रवृत्ति में चार चांद लग गये | 


बस, सभा के अहाते के अदर एक कचामडप 
को स्थापना हुई। परदे वर्गरह तेयार हो गये । 
पोशाक, गहने वगेरह खरीद लिये गये । 

बारों प्रादों पर इसका असर पडा ॥ नाटकोय 
प्रवृत्तियों बढने लगी। सभी मडलियाँ अपनी- 
अरतदी कला को मद्राप्त में प्रदर्शित करने को 
उत्सुक थीं। छैन्द्र सभा ने इसका इतजाम किया 
था। स्पर्धाएँ चलायी गयी । विजेताओं को 


बुस्कार दिलवाये गये। थ्रौ रामरव को, 
साहकों के दूवारा हिन्दी प्रचाद करने के उपलब्ध 
में पूज्य बापू ने एक प्रमाणपत्ष दिया था। 


मद्रास में नाटक के प्रत्रि इस उत्साह ने केस्द्रीय 
सरकार का ध्यान अयनी और खींचा । हिन्दी तो 
इप्ट्रभापा दन गयी है। उन्होने सोचा, नादकों 
के दवार हिन्दी के प्रचार पर जोद बयों न र्दे । 
उनको मद्रास में वने-बनायें साधन मिल गये। 
उन्होंने कहा, हम 60 प्रतिशत खर्ब का भार 
उठायेंगे, और तुम लोग नाटकों के दुवाश हिन्दी 
का प्रचाई करो। नाटक से सबन्धित सभी 
उपकरण ये सामग्री के लिए सरकार को 
तरफ़ से धन मिला। इस बला-विभाग के 
दवारा कई तरह के नाटक दक्षिण के बड़े बडे 
शहरों मे खले जा चुके हैं। यह साटक-मंडली 
हुए जगह पर लोगों की प्रशशा का वात बने 
गयी। सारे नाटकों का प्रदर्शन श्री रामराव के 
निर्देशन में हुआ करता घा। ध्यान देने लायक 
बात मह है कि विविध जगहों पर प्रेक्षकों से जो 
पैसा वसूल किया गया था, वह वही की सस्या 
को हो दिया गया । 

ऋलात्मक लरभिव्यत्तत दूवारा हिन्दी प्रचाद में 
चार चाँद लगानेदाले सभा के एकनिष्ठ प्रचारकी 
तथा दक्षिण के हिन्दीप्रेमी नागरिकों में सर्वश्री 
जमुनाप्रसाद, उन्‍्तव राजगोपालकृष्णय्या, शौर्ले- 
ब्र्ममम्या, अदलूरि रामराव, वेमूरी बघु गिरिराजु 
रासाराव, कृष्णमूति, टी पी वीरराघबन, 
श्रीनिवासन, चावलि सुर्येतारायणमूतति आदि विशेष 
उल्लेखनीय हैं । सपा के उत्तरोत्तर विवास के 
साथ उक्व सोत्छतिक पहलू का आज भी 
कालोचित मेल विठाना सर्वाधिक श्रेयस्कड है । 


हे 


प 
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[०4 


सभा के प्रकाशन-काय 


| अनशन टीलनशापकब्य 
ई 





चाय के कार्य में प्रकाशन क्के 
पहले से हो पहचान 
लिया था। एक तरह से हम यह मान सकते हैं. 
कि सभा की स्थापना के साथ ही सभा के प्रकाशन 
कार्य का श्रीगणेश हुआ था। भहांत्माजी नें 
अपने बेटे देवदास को प्रथम हिन्दी प्रचारक बनाकर 
दक्षिण में भेजा था। इस तरह दक्षिण में 
हिन्दी प्रचार को औपचारिक रूप से प्रारंभ हुमा 
था। भ्रचाय कार्य में देवदास की सहायता के 
लिए बाद को जंग महात्माजी ने स्वामी सत्यदेव 
प्रित्राजक को भेजा था, तभी से हिन्दी अचार 
के क्षेत्र में प्रकाशव-कार्य की निंवाच्च लावश्यकता 
फो महसूस किया गया था । यह 908 ईस्वी फ्की 
बात थी । उठी साल दक्षिण भारत हिन्दो अचार 
सभा को, हिन्दी साहित्य सम्मेलन के मद्रास 
कार्यालय के रूप में स्थापना हुई थी ( 


भा ने भाषा के प्र 
महंत्व को बहुत 


स्व० श्री लर्रसिहाचार्यजी ने 
विश्ाग के व्यवस्थापक और 
सह-संपादक के तौर पर सभा 
मांधीवादी श्री लरसिहाचार्य ने क्ांग्रे 
सिले में कारावास भी भोगा था। 
चाये हिन्दी और तेलुगु के अच्छे लेखक थे । 
संस्कृति ' आदि उनकी कई रचनाएँ प्रकाशित हैं। आप 
अच्छे चित्रकार भी ये 
पुस्तकालय को सजानेन्सेवारने में आपने वहुत परिश्षम 
किया । 


स्घ० श्री सु. नरसिंदाचाय 
(भूतपू्षे व्यवस्थापक, साहित्य-विभाग 
दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा, मद्रास) 


का बिंकास 


पुस्तकपाल, साहित्य- 
/ हिन्दी प्रचार समाचार ग्क्के 
की बहुत सेवा की। कर्मठ 
सी भआंदोलन के सिल- 
मुदुभायी श्री चरसिहा” 
*आँध्र 


और अपनी इस भ्रतिभा से सभा क्के 


कुछ इने-गिने शिक्षित संज्जमों को अंग्रेणी 
माध्यम से हिन्दी सिखाना एक बात थी तथा 
जनता के बीच जाकर हिन्दी प्रचार के दुवारा दाष्ट्रीय 
आवना को जागृत करता एक भौर वात थी। कहने 
का मतलब यही है कि भाषा के प्रचार फार्ये 
ठीक तरह से संपन्‍न होने के लिए पाद्य-पुस्तकों की 
आवश्यकता थी । स्वामी सत्यदेव ने इलाहाबाद 
के इण्डियन प्रेसवालों की कुछ चुनी हुई पाढ्य- 
पुस्तकों के दुवारा हिन्दी पढ़ाने की कोशिश क्की 
थी। लेकित इसमें उनको सफलता नहीं मिली 
थी । इसका एकमात्न कारण था। जो पाठ्य पुरुयकें 
हिन्दी भाषी प्रान्तों के विदुयाधियों के लिए तैयार 
की गयी थीं, वे दक्षिण फी अहिन्दी जबता कि लिए 
बिलकुल निरुपय गी व अनुवयुक्तर साबित हुई । 

यहीं से सभा के प्रक्राशन-कार्य का प्रारंभ हुआ 
जो आगे चलकर घत्तरोत्तर बढ़ते हुए एक महान 
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प्रकाशन विभाग के रूप में परिणत्त हुआ।. सेत्य- 
देव परिव्राजह में दक्षिण की प्रिस्यितियों तथा 
आवश्यकताओं के अनुरूप यहाँ के हिन्दी नौहिखुओं 
के विशप उपयोग के लिए “हिन्दी की पहुली 
पुस्तक फा सकलन किया था । इस तरह सभा क्ले 
प्रकाशन कार्य का प्रादर्णाव हुआ तथा यह कार्य 
स्वामी सत्यदेवजी के हाथों हुआ। भागे की 
पादूय पुस्ततों की परपरा की इसमे नींव डालो 
गंगी थी, ऐसा हम मान सकते हैं । 


स्वामी सत्यदेव एक साल के बाद ही दक्षिण के 
हिन्दी प्रचार कार्य को पड़िठ हरिहर शर्मा जी के 
हाथ सौंपकर चले गये । सन्‌ 02 तक यद्यपि 
सभा इलाहाबाद के साहित्य सम्मेलन के मद्रास 
कार्यालय के रूप में चलो थी तथापि दक्षिण की 
आवश्यकताओं के अनुरूप पाठ्य पुस्तकों की 
रचना के ददारा प्रकाशन का कायें एक निश्चित्त 
गति से आगे बढता ही रहा । सभा फो पाद्य 
पुस्‍्वक्ों के निर्माण की प्रारभिक अवस्था में उत्तर से 
बागत अम्यान्य प्रचारक वन्धुओं में श्री देवदुतजी 
आदि ने पयादा दिलचस्पी लो थी । 

सन्‌ 887 से महात्मा जी की सलाह के अनुसार 
सभा का साहित्य सम्मेलन से सबंध विच्छेद हुआ 
हथपा सभा के प्रचाद के विस्तार के साथ-साथ 
पादूय पुस्तकों की माँग भी बढ़ने लगो। अब 
दक्षिण के अनुभवी प्रचारकों ने ध्वय पाठ्य पुस्तकों 
के निर्माण का कार्यभार बने कंधों पर लिया । 
पडित हरिहर शर्मा तथा पडित क मे शिवराम 
शर्मा ने स्वदोधिनी की कल्पना की तथा उसे एक 
स्वर्षप भी दिया गया। अ्रचार के कार्य से इस 
० के दवारा आधातीत सफलता मिली 


यही स्ववोधिनी बाद को थी मोदूरि सत्य- 


नारायण तथा पडित अवधनन्दत जैसे अनुभवी 
झिक्षकों के हाथो एक स्थाई व संशोधित रूप 
अपना सकी। कामचलाऊ हिन्दी के समग्र रूप 
को अग्रेज़ी माध्यम से दक्षिण के विद्याधियों के 
सामने रखने के दुवारा इस स्ववोधिनी ने (व 
फ़श्छण८०) भाषा शिक्षण के क्षेक्ष में एक 
उपल-पुघल मचा दी थी। इधकी लोकप्रियता 
इतनी बढ गयी थी कि दक्षिण वो चारों प्रान्तीय 
झाषाओं में भी इसके रूपान्तर हुए॥ सभा क्के 
प्रकाशन-काये की गति मे यह दूसरा मोड था। 
इसछ सफलता के फ्लस्थछ्प श्री एस. राम चन्द्र 
शास्त्रौजी का 'सरल हिन्दी व्याकरण तीन भागों में 
बड़े हो वैज्ञानिक ढग से निकाला गया) इसके 
बाद श्री घारतोीं तथा थ्रो भालचद्ध आपटे के 
दुवारा रचित ' हिन्दी व्याकरण सभा के तत्कालीन 
प्रकाशनो में उल्लेखनीय दे । 

इसी समय सभा की एक और सर्वेमात्य व 
अत्यत प्रचलित पादूय पुस्ठक का ज्राविष्कार हुमा 
था। इसके आविषता सभा के एक अनुभवी 
शिक्षक-प्रचारक श्री एस महाविग्रम हैं। इन्होने 
इसे इतने वेज्ञानिक ढंग से तथा सरल विधान में 
लिखा था कि सभा के सारे प्रकाशतों से बढ़कर 
यह लोकप्रिय हुईं। यह है "बच्चो की किताब 
ज़ितको लाखो प्रतियाँ अब तक विकी हैं और मद 
भी बिकती रहती हैं । 

लव हम सभा के प्रवाशन विकास के पथ के 
तीसरे मोड पर पहुँचते हैं। अद तक सभा की 
परीक्षाओं को रूप-शत्पता सपन्‍त होकर परीक्षाएँ 
कऋमबदुधता के साथ चतने लगी थी। प्रारंभिक 
परीक्षाओं तथा उच्च परीक्षाओं के पाठ्यक्रम के 
अनुरूप विभिन्‍न पाठ्य पुस्तकों व अप्दित ग्रथी की 
आवश्यकता बढ़ने लगी। स्तभ्ना के प्रकाश 
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विभाग की जिम्मेदारियाँ भी ऋमश: बढ़ने लगीं॥ 
एक तरह से इस ज़माने को हम संकलनन्यूग का 
प्रारंभभाल कह सकते हैं। विभिन्‍न स्तरों की 
परीक्षाओं के लिए पदय-संग्रह, कहानी-संग्रह, 
एकांकी-संग्रह तथा निबंध-संग्रह तैयार करने का 
गुरुतर भार सभा ने अपने ऊपद लिया था । इसके 
पहले ही पंडित हृषीकेश शर्मा ने सभा के लिए दो 
कहाती-संग्रह-- मज्जेदार कहानियाँ ” तथा 'रसीली 
कहानियाँ --तैयार किये थे । इस प्रसंग में श्री 
रामानन्द शर्मा तथा ब्जनन्दन शर्मा के वाम भी 
स्म्रणीय हैं । इन दोनों प्रचारक बच्धुओं ने इस 
समय के सभा-प्रकाश्ननों की प्रगति में पर्याप्त 
योग दिया था। श्री रामामन्वजी ने 'चयविका ', 
मधुमंजरी', 'संक्षिप्त तुलसी रामायण तथा प्राची 
पदुय संग्रह॑ आदि संकलनों से सभा के प्रकाशन 
कार्य को आगे बढ़ाया तो भी ब्रजनन्दनजी ने 
सत्याग्रही ', 'वालीस साल बाद! तथा 'नवपललवा 
आदि अपनी रचनाओं से सभा को आशूषित 
किया । 

यहाँ पंडित रघुवरदयालुजी मिश्र तथा पंडित 
अवधनम्दत की रचनाओं का उल्लेख करता 
आवश्यक है । सदल हिन्दी', भक्त बालक झुव 
तथा “हैदरअली ' आदि सभा के प्रकाशन पंडित 
मिश्रजी की लोकप्रियता के प्रतीक हैं ॥ उसी तरह 
पंडित अवधसन्दत की विभिरत रचनाएँ /पॉंडव- 
बनवास *, 'अर्जुच ', 'बालकृष्ण ,, 'लवकुश' तथा 
“भरतप्रिलाप' मादि जाज भी बहुत प्रचलित हैं। 

साहित्य सस्मेलत से लग होने के वाद सभा 
के प्रधम प्रधानमंत्री की हैसियव से पंडित हरिहय 
शर्माजी ने सच्चा की परीक्षाओं को झुब्यवस्थित 
करने तथा तदनुरूप प्रकाशन काये में स्फूरतति लाने 
में पर्याप्त प्रयास किया था। इस दिशा में 


श्री मोटूरि सत्यवारायणजी की सेवाओं का यहाँ 
जिक्र करता समीचीन होगा । सभा के साहित्य 
मंत्री के नाते श्री सत्यवारायणजो ने सभा के सारे 
प्रकाशन कार्य का नये सिरे से पुनर्तवीकरण संपन्न 
किया था तथा सभा की प्रारंभिक व उच्च 
परीक्षाओं को सुब्यवस्थित कर उन्हें क्रमबदूध रूप 
से चलाने का उन्होंने काफी प्रयास किया था। 
उतकी संगठव-शक्ति तथा क्रार्यदक्षता के कारण 
सभा के प्रकाशन-कार्य-चेतना भर गयी थी । 


इसी समय मद्रास राज्य के शासम-सूत्र को 
कांग्रेस मंत्रिमंडल ने अपने हाथ में ले लिया था। 
श्री राजाजी जो सभा के उपाध्यक्ष थे मुख्य मंत्री 
बने । उन्होंने मद्रास राज्य के सभी साध्यमिक 
(मिडिल) स्कूलों में हिन्दी को अनिवार्य विषय बनाया 
था। पहले, हूसरे तथा चीसरे फॉरसों के लिए 
उपयुक्त रीडरें तैयार करने का कार्य श्री राजाजी ने 
सभा को सौंपा । श्री राजाजी को इच्छा थी कि 
ये तीनों रीडरें मद्रास राज्य के लिए ही नहीं, 
अपितु भारत के अन्यान्य राज्यों के लिए भी 
उत्तम आदर्श हो सकें । महात्माजी के निर्वेचन 
के अनुकूल इस माला का नाम “हिस्दुस्ताती 
रखा गया तथा इस रीडरों को तैयार करने में 
भूतपूर्व राष्ट्रपति श्री ज्ाकिर हुस्तेन जी की सहाथता 
ली गयी थी। इत्त कार्य क्षे लिए उन्होंने एक 
मौलवी को जामिया मिलिया से सद्रास भेजा था । 
इनकी मिगरानी में सभा ने हिन्दुस्तानी 7, 7 और 
जा तैयार कर प्रकाशित किया । उन रीडरों की 
प्रामाणिकता की जाँच करने के लिए श्री राजाजी ने 
उत्तको मौलावा अब्दुल कलाम आज़ाद के पास 
भेजकर उनकी स्वीक्षति प्राप्त कर ली थी । तीन 
साल तक दक्षिण के मिडिल स्कूलों में इनका खूब 
प्रचलन हुआ था । 
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सभा की परीक्षाओं की आवश्यकता तथा 
हाईहकूलो व मिडिल स्कूलों की माँग के अनुसार 
सभा रीडरो, कहानी सम्रहो, एकाकी सम्रहो तथा 
जीवमियो को तैयार कार प्रकाशित करने लगी, 
तो सभा के प्रकाशन-कार्य में आशातीत प्रगदि 
होने लगी । इस िलसिले में श्री भालवन्द्र आप्टे 
तथा श्रौकठमूठि की * हिख्ुघ्तानी रोडर', भरी 
रघुबरदयालु मिश्र रचित 'सरल हिन्दी आदि 
प्रकाशन उत्लेखनीय है । 

सभा के विभिन्‍्त स्तर के तथा विविध विपयो 
कै प्रकाशनो के पठन पाठन में प्रचारकों तथा 
विद्याथियों के उपयोगार्थ विभिन्‍न कोशों की 
आवश्यकता महसूस होने लगी । बहुत पहले ही 
श्री जध्याल शिवन्त शास्त्री ने समा के लिए 
हिन्दी-तेलुगु और तेलगू हिन्दी कोशो को रचना की 
भी। उसके प्रकाशन के बाद 'हिन्दी-तमिल कोश', 
वहुनदी कम्नड कोश तथा “हिन्दी-मलयात्तम कोश 
आदि विभिन्‍त कोशो का प्रकाशन भी सपस्त हुआ) 
श्री जध्याल शिवन्त शास्त्रों फी दूधरी रचना 
'हिन्दी-जेलुगु व्याकरण” भो बहुत प्रश्िदृध हुई थो। 
ये बारे प्रद्राशन हिन्दी सीखने व छिखाने में 
दक्षिण के प्रचारकों तथा विदुयायियों के लिए 
वरदान सादित हुए । 

प्रातीय भाषाओं के माध्यम से हिन्दी सीखमे- 
सिछाने के लिए भावश्यक सभी ग्रयो तथा हिन्दी 
भाषा के ज्ञान फो बढ़ा जेने के लिए आवश्यक 
हिन्दी ग्रयो के प्रकाशन का, यहाँ तक आते-आते 
इतसा विज्ञास हुआ कि सभा से प्रकाशित 
स्ववीधिनियों, व्याकरणों, कोशो, रीडरो, कहानी- 
सग्रहो, एकाको सग्रहो, कविता सग्रहों ठया जीवनियो 
के दुवारा दक्षिण भारत के चारों प्रातों में खद्र 
हिलदी का प्रचार-पसार सपन्त हो गया था। 


प्रचार कार्य में सभा की इस आधातीत सफलता 
का सारा श्रेय सभा के प्रकाशन विभाग को 
जाता है, इसमे कोई सदेह नहीं है । 

इस सफलता के अभियान में सभा के प्रकाशन 
को पथ का चौपा मोड भा जाता है। सभा ने 
हिन्दी के अलावा अम्यास्य श्रातीय भाषाओं कक 
प्रचार के बार्य को भी सीमित मात्रा भें हो सही, 
अपने हाथ में लिया। हिन्दीभापी लोगों को 
दक्षिणी भाषाएं छिखाने के उद्देश्य से सभा 
में पहले-पहल 'वेलुगृ-स्वयशिक्षक' प्रकाशित किया। 
इसके रुपातिप्राप्त लेखक पढित हृऐीकेश शर्मा 
थे। इसको सफलता के फलस्वकप सभा ने 
क्रमश श्री महालिगम से “तमिल-स्वयशिक्षक 
श्री मदाकिती बाई से ' कस्तड स्वयशिक्षक ' तथा श्री 
भारती विदुयापी से 'मलयालमस्न्ययशिक्षका 
तैयार कराक्े प्रकाशित किया । 


इस छिलसिले में हम “तुलदात्मक हिंग्दी 
व्याकरण ” के प्रकाशन की सभा के प्रकाशन कार्य 
के विकासक्रम में एक महत्वपूर्ण उपलब्धि भाव 
सकते हैं। इस ग्रथ में भाषा-शिक्षण-कत्ता में 
द्राविड भाषाओं के व्याकरणों के हिन्दी व्याकेरण 
के साथ तुलनात्मक अध्ययन के महत्व १२ प्रकाश 
डाला गया । इन सारे प्रकाशनों के प्रचार का 
शुभ परिणाम यह हुआ कि उत्तर भारत के 
राज्यों में दक्षिणी भाषामों के प्रति दिलचस्पी पैदा 
हुईं। केख्रीय सदकाद से उत्तद भारत में 
दक्षिणी भाषाओं के प्रचाय के लिए जो आयोीजेता 
बनायी थी, उसको कार्यान्वित करने का भार सभा 
की सौंप दिया । हिन्दी निदेशालय के तत्वावधान 
में सभा की दिल्‍्ली-शाजा ने इस आयोजना के 
अतर्गंत चारो दक्षिणी भाषाओं के स्वयं शिक्षक 
(5०६ 70590०६०१४) तैयार कर प्रकाशित किये 
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थे जो आज उत्तर भारत के राज्यों में भी बहुत ही 
लोकप्रिय हुए हैं। इनके दूवारा हिन्दी विद्यार्थी 
तमिल, तेलुगु बादि दक्षिणी भाषाओं के प्रति 
बाक्ृष्ड हुए हैं । 

इसके फलस्वरूप सन्ना ने हिन्दी परीक्षाओं के 
साथ-साथ दक्षिणी भाषा-परीक्षाओं क्ी भी एक 
आयोजला बनायी है। सभा विभिन्‍्त स्तरों की 
इन परीक्षाओं के लिए चारों दक्षिणी भाषाओं में 
रौडरें, गद्य-संग्रह, पदुय-संग्रह, जीवनियाँ, कहाली- 
संग्रह श्लादि पराठ्यपुस्तकें विभिन्‍व स्तरों में तैयार 
करने के प्रयत्न में है ! केन्द्रीय सरकार के अनुदान 
से यह कार्य निकट भविष्य में हो संपन्‍्त होवें- 
बाला है । 

सभा के प्रकाशन-क्रार्य-विस्तार में हिन्दी तथा 
दक्षिणी भाषाओं का निकटतम संपर्क स्थापित 
करने का श्रेय 'अनुवादमाला' व “बनुवाद बभ्यास 
को है । हिंन्दी से दक्षिणी भाषाओं में तथा दक्षिणी 
भ्राषाओों से हिंत्दी में अनुवाद करने की शक्ति 
विदुयाधियों में बढ़ाने के लिए सभा मे बहुत पहले 
ही अनुवादमाला का विभिन्‍व रुदसें में आयोजन 
कर पाँच भागों में प्रकाशित किया था। इंच 
अनुबादमालाओं ने कई साल तक हिन्दी बिद्या- 
थियों को अद्भुत सेवा की थी । हाल ही में इस 
आयोजबा को आधुमिक परिस्थितियों के अनुरूप 
परिवर्तित कय अनुवाद-अभ्यासमाला के अंतर्गत 
पाँच भाग प्रकाशित किये गये हैं। इस तरह 
सभा हिन्दी प्रचार के विस्तार के साथ दक्षिणी 
भाषाओं की भी सेवा, पर्याप्त मात्रा में सारे 
भारत में संपन्‍न कर रही है । 

आज सपा के प्रकाशन कार्य का विस्तार इतना 
बढ़ यया है. कि हिन्दी प्रचारक पुस्तकप्राला के 
अन्तगंत करीब 900 पुस्तकें अब तक प्रकाशित हुईं 


हैं तथा हुर साल इनमें से करीब 60 पुस्तकों का 
पुनर्मुद्रण बराबर संपन्‍त होता है। हर साल इस 
पुर््युद्रणों की लगभग 4 लाख प्रतियाँ छप्कर सारे 
दक्षिण में वितरित होती हैं। इसके अतिरिक्त 
प्रति वर्ष दस से परद्रह तक नयी पुस्तकों का 
निर्माण भी संपन्न होता है । यह सादा प्रकाशन 
व पुनर्मुद्रण का कार्य संपर्त करने का भार सभा 
का साहित्य-विभाग संभालता हैं। अब तक 
सभा के प्रकाशन कार्य का विस्तार भाषाओं के 
प्रचार-प्रसार में सीमावद्ध था |. शिक्षा, परीक्षा 
तथा प्रचार संबंधी प्रकाशनों पर ही सका में 
अपनी सारी शक्षित केन्द्रित की थी। जब इन 
क्षेत्रों में समा को पूरी सफलता मिली तथा 
सभा के प्रकाशन कार्ये का ्राशातीत विकास हुआ 
तो सभा ने प्रकाशन कार्य के एक पितांत नग्रे 
क्षेत्र में पदापंगय करने का विश्चय किया। 
दक्षियापथ के साहित्य व संस्कृति -परिचायक 
प्रकाशनों का यह क्षेत्र सभा के लिए एकदम नया 
ही है, ऐसा हमें नहीं मानना है । 

सभा बहुत पहले से सपने मुखपत्न के द्वारा 
साहित्यिक आदान-प्रदान का कार्य कर रही भी । 
“हिन्दी प्रचारक *, “दक्षिण भारत ” आदि विभिन्‍न 
नामों से गुज़दते हुए यह मुखपत्र सुधिधा व 
आवश्यकता के अनुसार भारंभ से ही. साहित्यिक 
व सांस्कृतिक रचनाओं को भो स्थान देता था 
रहा हैँ। जब दक्षिण भारत ' नाम से 888 से 
अलग साहिल्यिक पत्तिक्ना आठ-दस साल चलायी 
गयी, तब इसके दुवारा जो साहित्यिक प्रकाशन 
कार्य संपन्‍्म हुआ, वह्‌ विशेष रूप से उल्लेखनीय है। 
दक्षिण के चारों प्रांवीय साहित्यों व संस्कृतियों 
की विशिष्ट रचनाएँ ' दक्षिण भारत ' में कई साल 
तक प्रकाशित होती रही थीं। अब इस सिलसिले 
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मैं सभा के प्रकाशन कार्य की दो योजनाएँ 
उत्लेखबनोय हैं--() दक्षिणी साहित्य माला, 
(9) दक्षिणी अनुवाद साहित्य माला। दक्षिणी 
साहित्य माला के अतग्रेत दक्षिण की चारो भाषा, 
साहित्य, फला, संस्कृति मूत्रक परिचायत्मक, 
समीक्षात्मक तथा तुलनात्मक स्वतंत्र रचनाओो का 
प्रकाशन होता है। अनुवाद साहित्यमाला का 
उद्देश्य स्पष्ट है। दक्षिण के चतुर्भाषी प्रदेशों 
के माहित्यकारों की उत्तम कृतियों के प्रामाणिक 
हिन्दी अनुवाद दुवारा राष्ट्रभारती तथा हिन्दी 
की विशिष्ट रचनाओं के रूपान्तर दुवारा दक्षिणी 
साहित्यों के भण्डार को भरना सास्क्ृतिक आदान- 
प्रदान का सर्वेश्रेष्ट अग है ही । 'तेलुगु साहित्य, 
“तमिल साहित्य', 'आध्र सस्कृति', 'तमिल सस्कृति', 
विमिल और हिप्दी का भक्ति साहित्य' तुलनात्मक 
अध्यपत, प्रभूति ग्रधो के साथ चारों साहित्यों की 
विज्रिध विधाओ (काव्य, कथा, उपन्यास, जोवनो) 
को उज्जयल कृतियों के अनुवाद भी प्रकाशित हो 
चुके हैं भोर कई कृतियाँ प्रकाशनाधीन हैं । 


सन्ता उपने प्रकाशन के कार्य-विस्तार के 
बल पर सारे भारत से सबंध स्पावित कर ले, यही 
आज संभ्ता का लट्ष्य है। इस लक्ष्यसिद्घि को 
साधना में प्रकाशन-कार्यविस्तार सभा का एक 
अबले अस्त सादित होगा। इस उपलक्य में 


सप्ता कौ भावी आयोजनाओं की एक झुपरेंदी 
यहाँ दीचना समोचीन होगा । 

सभा दक्षिण को चतुर्मजी साहित्य संस्कृतियों 
की विवरणात्मरु व तुलनात्मक छृतियों के प्रकाशन 
का विस्तार करना चाहती है। सस्झृति के आधार 
पर हिन्दी तथा दक्षिणी भाषाओं की एकता व 
अभिन्‍तता की निश्रटतम सीधाओं को स्पृष्ट करना 
चाहतो दै। नागरी लिपि के आधार पद दक्षिणी 
साहित्पिक सपत्ति से उत्तर भारत को परिचित 
कराना चाहतो है। सारे भारत के हिन्दी पाठकों 
तथा शिक्षा संस्थाओं के लिए उपयुवत कृतियों के 
प्रकाशन के दवारा अपने प्रकाशन-स्तर को ऊँचा 
उठाना चाहतो हैं। अपने प्रकाशन कार्य विस्तार 
के इन सारे सकत्पो की घिदिघ के लिए योग्य 
मौलिक लेखकों व अनुवादकों को तैयार फरने 
तथा उनको उचित प्रोत्साहन देने के लिए आवश्यक 
आयोजनाएँ बनाना चाहती है । 


पिछले पचास सालों के सभा के प्रकाशन-कार्य 
के विकास के क्रम को देखते हुए हम यह आशा 
कर भज़ते हैं कि सभा अयने प्रकाशन कार्य विस्तार 
के भव्य भविष्य का अवश्य साक्षात्कार करेगी। 
भारतीय पुस्तक प्रकाशन के इतिहास में सभा 
अपने लिए उचित स्थान प्राप्त कर लेगी, इसमें 
कोई सदेह नही है । 


जे 


अग्रेद़ यहाँ स्वल शासक के रूए पे 
इसलिए उनकी जञापा की जड़ भी यहाँ 


हिन्दुस्तान की राष्ट्रभाषा बने जौर बतकर 
सकती है । 


रहे हैं।॥ दे भारत सतान बनना नही चाहत थे ६ 


| कभी नहीं जम सकती है। अग्नेजी मत 
अग्रेझ़ो को विचार शैली का प्रभाव भने ह्दी इसपर दी आया 


पड़े, कितु यह सपव नही वि अग्नेजो भाषा 


< स्थिर रहे। राष्ट्रभाषा तो हिंद्दी ही बस 


+>झाचाय काका कालेलकर 
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श्री एम. सुब्रहेमण्यम, वी-ए. 


मंत्री, द. भा. हिन्दों प्रचार सभा, (तमिलनाडु--पांडिल्वेरी शाखा )। 


68, अरबिन्दो स्ट्रीट, पांडिब्वेरी 


सभा के चन्द्र अनन्य हिंन्दी-साधक-- 





एक सूृस्‍स्मरण 


श्री एम. युव्रहृष्यम हिन्दी और तमिल के अच्छे विदवान 
और लेयक हैं। हिन्दी प्रचारक, संगठक, सह-संपादक, 
प्रधानाध्यापक् और शाखा-मंत्री के तौर पर आपने सभा 
की बहुत सेवा की हैं। कुछ समय तक आपने दिल्ली, 
आगरा, उड़ीसा आदि केख्दों में भी जाकर हिन्दी प्रशिक्षण 
का महत्वपूर्ण कार्य किया है। संग्रति, आप दक्षिण भारत 
हिन्दी प्रचार सभा (तमिलनाडु) की पॉडिल्चेरी-शखा के 
मंत्नी हैं | 


जी उन करमं5 हिन्दी प्रचारकों में एक 


यहसच है कि सैकड़ों हजारों हिन्दी प्रचारकों ने श्री कष्णमू्ति 


कह एकता के लिए हिन्दी फो दक्षिण में 
लिए छवना राष्ट्रीय-धर्म समझा और उसके 
ऐसे हे सब कुछ अर्पण क्रिया। यदूयवि 
वो भी के कार्यकर्ता समस्त वक्षिण भारत में थे, 
संछरंण- ४, ऐसे कार्यकर्ताओं के संबन्ध में ही 
संपक में कि करना चाहता हूँ जिनके निकट 
प्रेरणा मिली आज था ओर जिनसे सुझे विशेष 


8 की 
कार्यों मे बात है। गांधीजी के रचनात्मक 
भापी | थे दो बातें मुझे बहुत अधिक पसंद 
का प्रचार । बातें थीं खादी का प्रचार और हिन्दी 
हिंदी बैरे हु. हे पुर्त अपतायी। लेकिन 
स्यावीय हिल, सी चीज थी। इस बीच में 
एड छोड प्रचार सभा का परिचय मिला। 
भ्रीगो.3 रे में मेरे प्रथथ हिन्दी गुरु 

- कैप्णमूतिजी हिन्दी बर्ग चला रहे थे । 


हैं जो मोन रूप से गांधीजी के आादेशानुसार हिन्दी 
का प्रचार कर रहे थे। स्वच्छ खादीवेष और 
अचाडडबर सुदव से हमजसे तौजवासों को उन्होंते 
आक्ृष्ट किया । जब वे कुंभकोणम कालेन में पढ़ 
रहे थे तब गांधीजी बौर राजाजी की प्रेरणा से 
कालेज की पढ़ाई छोड़कर स्वतंत्षता आंदोलन में 


कूद पड़े थे । 


इन्हीं दिनों एक दिन बाग्रपट्टणम शहर में 
संपतत एक हिन्दी समारोह में मंच पर देखा कि 
एक गोरे, मोटे एवं नाठे, हव-मुख, भाँधी टोपी 
पहने हुए व्यक्ति विराजमान हैं! समारोह के 
बाद अपनी दूढी-फूटी हिन्दी के साथ मैं उससे 
मिला । मे व्यक्ति थे स्वर्गीय. रघुवरदयालू 
मिश्रजी ) ये उत्तर भारत के होते हुए भी 
दक्षिणवालों के साथ जल्दी ही हिल-मिल गये थे 
वे तमिल भाषी की तरह अच्छी तमिल बोजते थे । 
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उन्होने ठमिल्ननाडु के विच्चि और मघुरा शहरों 
में अच्छा काम किया था। श्री मिथणी बाजीवन 
दक्षिण में हिन्दी का प्रचार करते रहे । जाधिर 
अपने गुणों का आदर्श हमारे जैसे प्रचारकों के 
लिए छोड़कर स्वर्गवासी हो गये ) 


इसके पश्चात्‌ मेरी भेंट श्रीमान भालचन्द 
आप्टेजी से हुई । जब वे कोयबत्तुर हिनदुस्ताती 
प्रचारक विदूयालय के प्रघानाचायें बवकर आये थे 
तब उनवी आगमन से हमारे विद्यालय में एक 
नया उत्माह फेल गया। आंदशे अध्यापक के 
समस्त गुणों से वे सपन्‍्त थे । काश विदृयापरीठ के 
'बास्त्ी' उपाधिधारों वे अपने को सुप्रत्तिदूध 
समाजवादी गेंता आाचाये नरेन््रदेव का शिष्य 
बताने से गये का अनुभव करते थे । 


श्री आप्टेजी केवल साहित्य के फर्मन्न ही 
नहीं थे परवु शिक्षाशास्त्र ओर मनोविज्ञान जेसे 
विषयो में को पढ़ाने में भी कुशल थे । वे सफल 
अध्यापक और कुशल संगठक भी थे। अपनी 
मातृभाषा मराठी के अलावा बे हिन्दी, अंग्रेजी 
ओर तेलुगु के अच्छे विदृवान थे तथा तमिल एवं 
कस्मेड़ का भी कामचलाऊ जान रखते थे। 
श्री आप्टेजी ने अपना संपूर्ण जीवन दक्षिण में 
हिन्दी प्रचार के लिए बिताया था । श्री आप्टे जी 
ने दिल्‍ली शाखा के सक्नी की हेसियंत से साहित्य 
समन्वय के लिए जी कार्य किया वह भी 
स्मरणीय है । 


840 की बात हैं। तिरुच्चिराष्पल्लि सें हिन्दी 
अध्यापकों के एक प्रशिक्षण शिविर में मेरी पंडित 
अवधनन्दन जी से भेंठ हुई। वे हमेशा शुद्ध 
भाषा घ्िदाने और सुन्दर लिपियाँ लिखवाने पर 
घ्यान देते थे। जब भी इस प्रकार का शिक्षिर 
गा विद्यालय चलता था पडित जो इसप्ने ब्राते 
भौर शिविराधियो अथवा विद्‌याधियों में से हिन्दी 


प्रचार सभा में कार्य करने मोग्य व्यक्तियों को चुन 
जेते थे और उन्हें सभा फे बधोन कार्य करने बुला 
लेते ये। उन्होंने ६8 प्रकार जितने भी प्रचारक 
चुने थे, लगभग वे सदके सब सभा के योग्य लौर 
सफल प्रचारक बने हैं। मुझे उनके मार्गदर्शन में 
कई वर्षों ठक कार्य करते का सौभाग्य बिला। 
वडितजी बड़े ही परिश्रमशील व्यवित हैं। 
पुस्तक लिखने में उन्हें बड़ा थानद गाता था। 
उनकी भापा सरल, विषय लोकप्रिय और प्रतिपादन 
आकर्षक रहता दै। उनकी लिखी हुई ' बासकृष्ण 
'वांडबबनवास” कआ्रादि पुल्तकों इसके ज्वलंत 
उदाहरण हैं। महिन्दी श्रांतों में हिन्दी पिखाने 
के संगन्ध मे उन्होंने जो विशेष घोध काये 
किया है वह बहुत ही उपयोगी सिंदुब हुआ 
है। पढित जी हमेशा प्रत्यक्ष पद्धति से हिन्दी 
पढ़ाने पर जोर देते आये हैं। इसे दृष्टि में 
रखकर उन्होंने प्राथमिक वर्ग के विदुयाधियों के 
लिए. बच्चों की किताब” नामक पुछ्तक 
श्री महालिगम जो फे सहयोग के साथ लिखी । 
वह अपने ढंग की एक मात्र पुस्तक है। इसके 
अलावा उन्होंने सभा की प्रारभिक परीक्षाओं क्के 
लिए “हिन्दी रचना” नामक पुस्तक की दो 
“सीरीस ” भी लिखी हैं। वे भी अद्वितीय हैं। 
पंदित जी को तमिल साहित्य और संट्कृति से 
बड़ा प्रेम रहा है। ' तमिल भाषा गौर संस्कृति 
शीर्षक हिन्दी में लिखित उसकी डिताब उनके 
तमिल-अरेम की सुन्दर मिस्ताल कही जा सकती है 
वे सह-शायंकर्ताओं के सुख-दुख में बराबर भोग 
लेते थे । तमिणनाडु के प्रत्येक जिले मे हिन्दी प्रवाई 
सभा के मंत्री के नाते उनका संबंध ओर मैरी 
कई प्रतिष्ठित व्यवितियों के साथ हुई थी। 


इसी सपर्क फे बल पर तमिलनाडु में सभा को 
अपना मकान बनाने के लिए दान वसूल करके 
जमीन खरीदी। आखिर सभा का अपना भवन 
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भी वन गया। यही पंडित जी की सबसे महत्वपुर्ण 
उपलब्धि है। पंडित जी हिन्दी प्रचारक वनकर 
विहार से दक्षिण आयें और दक्षिण में रहते हुए 
अपनी वेपभूपा में, खान-पान में ओर रहन-पहन में 
भी पूर्ण रूप से दाक्षिणात्य बन गये । आज पंडित 
जी सभा की सेवा से अवकाश प्राप्त कर अपने 
गाँव में रह रहे हैं। गाज भी उनके लिखने का 
कार्य जारी है । 


पं. अवधनन्धन जी के दुवारा ही मुझे दक्षिण 
भारत हिन्दी प्रचार सभा के प्राण, यशस्वी प्रधान 
मंत्री मोदूरि सत्यवारायण जी के विकट संपक में 
जानें का अवसर प्राप्त हुआ । शीघ्र ही में समझ 
गया कि श्री सत्यनारायण जो चोमु्ी प्रतिभावाले 
हैं। दक्षिण भारत में, जहाँ चार भाषाएँ बोली 
जाती हैं, हिन्दी को कोमे-कोने में पहुँचाने के लिए 
उन्होंने समय-समय पर जो योजनाएँ बनायी मोर 
उन्हें कार्यान्वित किया है सब दुसरी संस्थाओं के 
लिए भी अनुकरणीय हैं । 


दक्षिण भारत हिंन्दी प्रचाय सभा को जो 
आज से 58 वर्ष पहले ए% छोटी-पी संस्या के रूप 
में भारंभ हुईं, अत्यन्त विशाल और सह्दान्‌ लोकप्रिय 
बनाने का सारा श्रेय उनको है। सभा ने आज 
एक विश्वविदुयालय का रूप धारण कर लिया है । 
हिन्दी के प्रचार के लिए समय-पमय पर जो साधन 
इकटूठे किये और जिनका संदुपयोग किया ग्रया, 
उन सब में हम श्री सत्यनादायण की दूुरद्शिता 
और सुझ-बूझ का सुन्दर परिणाम पा सकते हैं । 


पूज्य बापू को भिमंत्वित कर श्री सत्यवारायण ने 
सभा की रजत जयंती को (सन्‌ 96) इस ढंग से 
मनाने की व्यवस्था की कि स्थानीय प्रतिष्ठित एवं 
प्रभी लोग स्वयं उस कार्य में घन-तन से सहायता 
करने तैयार हुए। राष्ट्रभाषा हिन्दी का रूप, उसके 
प्रचार की पदृध्ति आादि के सम्बंध में उनके विचार 


इतने प्रवल, सुस्पष्ट और सुलशझें हुए हैं कि केवल 
दक्षिण से ही वहीं, किस्तु पूर्व भ्ौर पश्चिम 
भारत में भी हिन्दी के प्रामाणिक व्यक्ति और 
मार्यदर्शक माने जाते हैं। हिन्दों के लिए उनकी' 
गयी सेवाबों को मान्यता देने के उपलक् में भारत 
सरकार ने उन्हें “ पदुमध्षी ” बोर “परद्मभूषण ” 
की विरुदों से भी सम्मानित किया है। 


श्री सत्यनारायण जी ने आगरे में अखिल भारतीय 
हिन्दी परिषद की स्थापना की जिसके तत्वावधान 
में “अखिल भारतीय हिन्दी महाविद्यालय ” भी 
चला । उसमें प्रतिवर्ष चौबहों भाषाएँ बोलनेवाले 
कई स्त्री-पुरुप शिक्षा पाते थे। यह संस्‍्या 
इतनी अच्छी तरह चली कि बाद को उस्चे केन्द्र 
सरकार ने लेकर स्वयं चलावा शुरू किया। सभा 
की सेवा से अवकाश प्राप्त करने पर भी हिन्दी की 
सेवा से उन्होंने अवकाश नहीं प्राप्त किया है। 
श्री सत्यवारायण जी को एक संस्था ही कहें तो 
कोई अत्युवित नहीं होगी ॥ 


मुझे आगरे में पंडित देवदुत विद्यार्थी के साथ' 
भी कार्य करते का अवसर शराप्त हुआ। उसके 
लआाकर्षक व्यवितत्न, मधुर भाषण और संगठन 
चातुर्य मे दक्षिण भारत हिन्दी श्रचार सभा में ही 
नहीं, अखिल भारतीय हिन्दी परिषद मे भी उसके 
भंत्री की द्वेस्तियत से काम करते समय भी सब पथ 
अच्छा प्रभाव डाला है। सुद्दुंद बिहार के निवासी 
होते हुए भी श्री देवदूत जी ने कैरल की एक 
अध्यापिका से विवाह कर लिया। दोनों ने 
राष्ट्रभाषा हिन्दी की जो सेवा की है वह हिन्दी 
प्रचार के इतिहास में चिर स्मरणीय हैं। श्री 
देवदूतजी इस समय केरल में रहते हैं ओर वे अब 
भी धर बंठे-बठे हिन्दी की सेवा ही कर रहे हैं । 


दो पुराने श्रचारकों का उल्लेख करना छूट 
गया है। ने हैं पं. हरिहरशर्मा और दुसरे श्री एस. * 
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रमचन्द्र शास्त्री । प० हरिहर शर्मा सभा के 
प्रथम प्रधान मत्ती रहे। दक्षिण भारत हिन्दी 
प्रचार सभा को स्थापना करके उसीकी सेवा में 
फीति शेष भी हुए । 


श्री एस रामचन्द्र शास्त्री ने सभा में साधारण 
प्रचारक की हैसियत से उठकर अंत में प्रधान 
मंत्री पद को भो सुशोभित क्या। वर्षों तक 
कालेजों मे हिन्दी प्राध्यापक के रूप से भो कार्य 
करते रहे । विश्वविद्यालय की कमिटियों में भी 
हिन्दी के प्रतिनिधि के रूप मे कई दर्पों तदझ्य सदस्य 
रहे। कालेज-हाईस्कूलो मे हिन्दी शिक्षण सबंधी 
बातों की जानकारी श्री शास्त्रीजी जितनो 
रजते थे उतनी शायद ही सभा के अन्य कार्यकर्ता 
रखते थे 

श्री मुत्तेग्यादास तमिलनाडु हिन्दी सभा के एक 
प्रचारक ही नहीं अपितु थे बढ़े देशभक्त ओर 
गाघी भक्त भी थे। उनकी सेवा भोद देशभवित 
के कारण उन्हें लोग 'भारत संठान मुत्तेयादास 
कहा करते थे । सभा की सेवा से निवृत्त होने 
पर वे अधिक दिन जोवित नही रह सके । 

सभा के पुराने प्रचारको में श्रो ग सुब्रहमण्यम 
और श्रो व म्‌ कृष्णस्वामी के साम उल्लेखनीय 
हैं। दोनो सफल संगठक थे। तमिलनाड ने 
जगह-जगह पर संपन्न प्रचार व प्रचारक सम्मेश्नों 
एवं हिन्दी विशारद तथा प्रचारक विद्यालयों 
को चलाने के लिए स्थान का प्रयध करना, द्षे 
भर के लिए विद्यालयों के छात्र-छात्राओं के 
भोजन, आवास मोर शिक्षा को निशुल्क व्यवस्था 
करना जादि कार्य इनके जिप्मे थे | इस कष्ट- 
साध्य कार्यों को मुस्तेदी के साथ दे निभा चेते थे । 

इन्हीं ही श्रेणों के कार्यकर्ताओं में एक श्री एस 
महालिंवम हैं जो दे कार्यात्य संदधी सभो कार्यों 
से वरिथित थे। अत वे सम्रा के प्रधान सतो 


श्री सत्यनारायणजी के दाहिने हाथ समझे जाते थे । 
प्रशासन कार्य की व्यस्तता फे दोच में भी समय 
तिकालकर वे सरल भाषा में लेख, कहाती 
ओर पुरुतकें भी लिखा फरते थे। सपा की 
सेवा में ये अधिक वर्ष परीक्षा मत्नी की हैतियत से 
कार्य करते रहे। और परीक्षा विभाग फे हर 
कार्य को विश्वविद्यालय के ढंग पर व्यवस्थित रूप 
उन्होंने दिया । 

श्री देवराजनजी भी श्री महालिगम की तरह 
सभा के अनन्य सेवक रहे । वे सभा के अर्थ-मत्री 
रहे। उप्त समय अर्थ विभाग का सुन्दर ढंग से 
संगठन किया। वे मौन सेवी थे जो हमेशा 
कार्यरत रहते थे और अपने विभाग के कार्य में 
बहुत ही कड़े रहते थे । इसलिए अर्थ मंत्री की 
द्ैसियत वे बहुद ही सफल रहे । 


अम्य कार्यकर्ताओं में सभा के वर्तमान विशेषा- 
घिकारी श्री एस, चन्द्रमौली, वर्तमान प्रधान मंत्री 
श्री शारंगपाणि, श्रो ई. तंगप्पन, श्री पा. 
बेंकठटाचारी, श्री आर के, नरप्िहन इस लेख 
के लेखक और पी नारायण आदि हैं। इनको 
यह सोभाग्य प्राप्त हुआ कि उपयुवत जितने भी 
सेवक-साधक हैं उनके साथ कार्य करके अपनी 
योग्यता और अनुभव को बढ़ाते का अवसर 
मिला ! अत' वर्तमान प्रतिकूल परिस्थिति में 
भी ये अपने बुजुर्गों का सदेश घर-घर पहुंचा 
रहे हैं। वँसे तो ये सब मूलतः शिक्षक हैं। 
घसते-चलते इनकी रुचि ओर अनुभव के कारण 
ये प्लिन्न-मिन्त कार्यों में लगाये गये। श्री चस्द्र- 
मौलीजी शिक्षक, संगठक, मंत्री आदि समी 
अकार के काम कर चुक्े हैं। श्री शारंगपाणीजी 
संस्कृत, तमिल हिन्दी और अग्रेज्ञे के अच्छे जाब- 
कार हैं ओर संपादन कार्य में इन्होने काफ़ो अनुभव 
आाष्त किया दै। इस लेख के लेखक को तमिलनाडु 
से घाहर भी जाकर कार्य करने का सुमवसर मिल्ला ) 
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श्री पी. नारायण जी को भी इस प्रकार देश के 
कई भागों में रहकर हिन्दी का संदेश पहुँचाने का 
अवसर मिला है। ये केरलवासी होते हुए भी 
तमिलनाडु में बहुत रह चुके हैं ओर विद्यालय 
के शिक्षक के रूप में अधिक लोकप्रिय हैं। किसी 
प्रकार की दलबंदी और पक्षपात में न पड़कर 
अपने विचारों को निर्भीकृता से कहने में. इसकी 
वाणी और भाषा इन्हें बहुत सहायता देती है । 

उपर्युक्त हिन्दी-साधक स्वतंत्रता प्राप्ति को 
उज्वल लादर्श, लक्ष्य मानकर हिन्दी का प्रचार 
करते जाते थे । स्वतन्त्ता प्राप्ति के बाद हमने 
भाशा की कि हमारे स्वप्त साकार होंगे! परंतु 
दुर्भाग्य की बात है कि अब भाषा के नाम पर 
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जो वैमनस्थ और दुवेष भाव उत्पस्त हुआ है. बह 
हमारे प्रचार कार्य में घातक प्रभाव डाल रहा द । 
देश की एकता के लिए, साहित्यिक ओर सांस्कृतिक 
समन्वय के लिए हिन्दी की ज़रूरत है। इसे 
हिन्दी प्रचाद सभा ही कर सकतो है। इस के 
लिए भी उसे जीवित रहना है। क्‍या इसे 
देश के कर्णधार समझेंये ? राष्ट्र कवि श्री सुन्नहमण्य 
भारती के स्वर में उपरोक्त साधकों की भी यही 
पुकार हैं कि “तण्णीर बिट॒टे बह्ततोम, सर्वेशा 
इप्पयिर ; करुझ तिस्वुक्तमो ” अर्थात--हे वेश ! 
हमने इसे पाती से सींचा ओर आँसू देकर इसे 
बढ़ाया ) क्या तुम्हारी इच्छा है क्रि यह मुरक्षा 
जाय? 


मैंने तहरीर के लिए वह ज़बान अच्तियार की है जो हिन्दुस्तान के तमाम सूबों है की 
जवान है यानी हिन्दवी जिसे भाजा कहते हैं। क्योंकि इसे आम लोग वखूबी समझते हैं 


और बड़े तपर्क के लोग भी पसंद करते हैं! 


ऊयार्खाद तासीं 
(हिन्दी के फ्रेंच विदृवान सन्‌ ॥780) 


ः 


हिन्दी भाषा की सहायता से भारत के विभिन्‍न प्रदेशों के बीच जो लोग ऐक्य-वंघन 
स्थापित कर सकेंगे वे ही सच्चे भारतवंधु नाम से अभिहित किये जाने योग्य हैं। (हिंच्दी 
भाषार सहाय्ये भारतवर्पेर विभिन्‍न प्रदेशेर मंध्ये याहारा ऐक्य बृंधन स्थापित करिते परिवेन 


५ भारतवों अभिहिंत हइवार योग्य--वंगला मूल) ग 
ताहाराई प्रकृत भारतवंधु नामे अभिहिंत हः बे बाई उलेपाध्याप 
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हि री हो नों के गे डी न्यामत्त 
हिन्दी का सरकारी जुबान हो जाना मुसलमानों के बिए आगे अलकर च्ट ५ 
साबित होगी । हिन्दी अदीव और शायर दनने के लिए मुमलमानों को ज्यादा से ज्यादह 


बारह सौ लफ़्जञ संस्कृत से सीखने पड़ेंगे । यह कीई मुश्किल 


हिन्दी और उर्दू में कोई फर्क नहीं है । 


काम नहीं है। इसके अलावा 
5. --/ जोश ” सलीहाबादी 
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श्री पी. नाययण 
साहित्यमत्ी 
द भा हिन्दी प्रचार सभा, मद्रीस-(7 


सभ्रा की शिक्षा वधा प्रशिक्षण-पद्धतिं 





श्री पी वारायणजी सभा के अत्यत भावुक, आदर्शनिष्ठ, 
सरल एवं कर्मठ कार्यकर्ताओं में से एक हैं। सभा को 
जिक्षादीक्षा के बाद आपने काशी विद्यापीठ और हिन्दी 
साहित्य सम्मेलन मे जाकर हिन्दी वी उच्च शिक्षा प्राप्त की । 
* हिन्दुस्तानी सेवादल ” का प्रशिक्षण प्राप्त श्री नारामणजी 
महात्मा गाधी के स्वातत््य आदोलनों में भाग लेकर 
काराबात भी भोग चुके हैं। आप हिन्दी और मलयालम 
के प्रभावकारी लेखक, वक्‍ता और कवि भी हैं। अनुशासन 
प्रियहा और नियमितता उनके व्यवहार की विशिष्टताएँ 
हैं। दक्षिग के कई प्रादेशिक केन्द्रों मे हिन्दी प्रचारक 
विद्यालय के सचालन में आपने योग दिया , कई वर्य तक 
करल के प्रचारक विद्यालयो मे प्रघानाचायें भी रहे। आप 
के प्रशिक्षण-कौशल से असम, मणिपुर, उड़ीसा आदि सुद्र 
हिन्दी केन्द्र भी लाभान्वित हुए। सप्रति, आप समा जो 


साहित्य-मत्री हैं । 


ध्या में योरोपीय साम्राज्यवाद का सदा यह 

उसूल रहा है कि विजित देशो में अपने न्यस्त 
हितों की स्थायी रक्षा फे लिए सदसे पहले उस 
देश को जुबान व इतिहास को भूृतप्राय करके 
विजयी देश की भाषा और इतिहास को थोपा 
जाप। यहू काम भारत में लाई भेकाले ने 
योजनावदूध रूप में जमल करने का दुस्साहस 
किया जिसे धिदुध हुआ छि ब्रिठिश साम्राज्य का 
सही स्थापक भेकाले था न कि लॉ क्लाइव। 
सन्‌ 47 अगस्त के बाद वलाइव की सेना भारत 
छोड़ने के लिए मजबूर हुई ॥ मगर » सालों का 
युवा स्वतन्नभारत अब भी भेकाले छको शिक्षा 
नीति के अगस्मार से मुक्त नहीं हो पाया है। 
अंग्रेजी शिक्षाअ्णाली के दोष दे दुष्परिणामों को 


भारत के राजपुरुषों के पहले ही संस्कृति-मेंत्रव ने 
यधासमय भाष लिया तथा सन्‌ 85 से ही पर-थासन 
की हर तरह की बाघाओ के बावजूद भारत में 
स्व॒तंत॒ राष्ट्रीय शिक्षा-विधि का समानंतर 
प्रयोग चल निकला। इस प्रयोग के खतरे को 
बखूदी समझकर हो ऐसो सस्थाओ के घीच धर्म फे 
आधार पर फूठ डालने (अआलोगढ तथा हिन्दू 
विश्वविदुपालय) तथा राजा राममोहनराम, सर 
सय्यंद अहमद खाँ जैसे भारतीय नेताओं पर अपनी 
मुहर लगाने से भो ब्रिटिप-शासक बाज नही जाये । 
मगर सर्वेत्री दयानद, श्रदुधानंद, लाला हृपराज, 
रामतोयें, विवेकानन्द, लोकमान्य, ग्रोखले, 
विपलूणकर, आधाय कर्षे, रवीन्द्र, महात्मांगांधी, 
भगवानदात्त, नरेन्द्रदेव, जाकिर हुसेन प्रभृतियों ने 
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गरुकुलकांगडी, डेकान एजुकैपत सोसाइटी, वंगौय 
राष्ट्रीय शिक्षा परिषद, शातिविकेतव (विश्वभा रतो) 
धाकरसी भारतीय महिला विद्यापीठ, विहार, 
काशी, वतस्थली व गुजरात के विद्यापीठ, 
वृन्दावन महाविदुयालय, जामिया मिलिया 
इस्लामिया, मांधर कलाशाला, दक्षिण भारत हिन्दी 
प्रचार सभा आादि राष्ट्रीय छिक्षा संस्थाओं का 
जाल-सा विछाकर भारतीय आत्मत्त्ता की सुरक्षा 
का जो शातदार यत्त किया उससे स्व॒राज्य-सिद्धि 
तो हुई ही, साथ ही स्वतंत्न राष्ट्र के पुर्गठम का 
मार्ग भी प्रशस्त हुआ ।  उपरोज्त राष्ट्रीय शिक्षा 
संस्थाओं के उपलक्ष्यों में भले ही तनिक वैविध्य 
रहा हो जैसे कुछ आर्यसमाजी थीं जोर दुछ 
स्वतंत्न शिक्षा-धर्ं तथा स्त्नी शिक्षा-प्रेरित थीं। 
अन्य कुछ राष्ट्रीय असहयोग-आन्दोलन जवित थीं । 
और सभा का क्षेत्र दक्षिण की मातृभाषाओं से 
राष्ट्रमापा का गठबंधत का रहा । फिर भी इस 
शिक्षालयों में प्रवुष्ठ छात्न-छा्माओं के राष्ट्रीय- 
संस्कारताठन विपयक अनेक्न बातों में अद्भुत 
समता भी द्रप्टव्य है। जैसे (!) समय कौर 
शक्ति का दुषप्रयोग न होने देने के लिए भंग्रेजो को 
शिक्षा माध्यम नहीं माना (2) विद्यार्थी शिक्षक्त 
को अपने जीवन का आदर्श मानते थे । (3) शिक्षक 
अध्यापत्र को जीविकोपाजेन का साधव नहीं मानते 
थे। अतः प्रारिश्रृम्िक कम होने पर भी अपनी 
रुचि के अनुकूल मानकर शिक्षा-दाव करते रहे। 
(६) विपयों में अंतर होने पर भी अपने देश की 
सच्ची हालत को छात्ों के सम्पुख रखते की 
कोशिश होती थी। (8) शिक्षार्थी के चरित्ञ पद 
बराबर ध्यान दिया जाता रहा। (6) अध्ययन 
निःशुल्क रहता था छात्रावास-जीवन कम खर्च का 
रहा। (१) स्ववेशीत्रत तथा सर्वेधर्मी भाव को 
सर्वाधिक महत्व प्राप्त था। सांग्रदायिकता के 
अति घोर विरोध बरता जाता था । 
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उबंत राष्ट्रीय शिक्षा-संस्थाएँ संख्या में भले ही 
सरकारी शिक्षालयों से तुल व सके परत्तु शिक्षा- 
व्यवस्था व फल-परिणाम की दृष्टि से सर्वाधिक 
अभिवन्दवीय तथा कालांतर में सरकारी शिक्षा- 
संस्थाओं की भी पथ-प्रदर्शिका सिद्ध हुईं 

प्रस्तुत निवंध के शीपंक से उक्त भूमिका का 
सांगत्य स्पृष्ठ है। राष्ट्रीय शिक्षा के इतिहास का 
शोध-छात्र इस सत्य का उल्लेख किये बिता नहीं 
रह सकेगा कि मेकाले की शिक्षा प्रणाली का 
सुक़ावला जबकि उत्तरापध की दर्णनों राष्ट्रीय 
शिक्षा-संस्थाएँ सम्मिलित रूप में करती रहीं तब 
विध्य के इस पार दक्षिण के चारों सूबों में 
उपरोक्त राष्ट्रोय-शिक्षा-यक्ष में सर्वाधिक ह॒व्यापण 
करनेवाली अकेली संस्था “दक्षिण भारत हिन्दी 
प्रचार सभा थी। सन्‌ 98 से अब तक इस 
महिमामयी शिक्षा संस्था ने गरांधी-धर्म तथा राष्ट्र 
भाषा के माध्यम से दक्षिण के लक्षलक्ष बाल-बुवा- 
प्रौढ़ समाज में, नारी वर्ग में, ज॑गल-पहाड़-तदी- 
नालों को लांघकर, घर-घर, गलीगली दिच रात, 
हिमवर्षातव झलेलकर घूम-भटकक्षदय सामाजिक, 
राजनेतिक सांस्कृतिक, साहित्यिक तथा शिक्षाक्षेत्र 
में समच्वय भौर एकता का जो शंख फूंका, 
वैचारिक व वैकारिक विप्लव पैदा किया, रचना 
चेतवा दी, राष्ट्रीय शिक्षा की अभावकारी भूमिका 
बाँघी, विचित्न विर्डंबता ही कहिये कि वेघत-मुक्त 
भारत में उस्त महाविधि का सही-पही सूल्यांकत 
नहीं हो पा रहा है। खैर, 

यदूयपि गांधीजी के पूर्व, भारत में गणनीय 
राष्ट्रवेता, समाज और शिक्षा-सुधारक प्रकठ हो 
चुके थे, कांग्रेस भी गतिशील थी फिर भी 
अम्ततोगत्वा गांधीजी ही दाष्ट्रपिता कहलाएं। 
कादण स्पष्ट दे । भारत की सांस्कृतिक परंपरा 
की परख करते हुए दाष्ट्र के दशमुखों पतन में 
वहुमुखो उत्वात, स्वयं भरके, स्वयं जीकर गांधीजी 
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ही मर सके थे। राष्ट्रीय शिक्षा का सारच्य भी 
उन्होने स्वीकारा और विविध प्रदेशों के विद्या- 
पीढों के भी वे सस्थापक रहे । दक्षिण भारत में 
हिन्दी शिक्षा-प्रसार भो उनकी राष्द्रोय शिक्षा 
योजना का विशिष्द अंग बनकर प्रकट हुआ। 
वैसे तो सभा अपनी बहुस्तरीय परीक्षाओं तथा 
पाठ्यपुस्तक-प्रकाशतो के माध्यम से हिन्दी शिक्षा 
सद्देश दक्षिण मे हो नहीं अपितु अहिन्दी भारत 
भर में पहुंदाती रही मगर सभा का सर्वाधिक 
ठोस कार्ये रहा योग्य वावंकर्ताओं के प्रशिक्षण-हेतु 
विदूवालय-व्यवस्था करता। इस मामले में 
ग्राधीजी विशेष सजग थे और उनकी मान्यता के 
मुताबिक ही इत विद्यालयों के स्वातक, हिन्दी 
शिक्षरु, हिन्दी प्रचारक, हिन्दी भिक्षु अपवा हिन्दी 
मिशंवरी भी कहलाये । 

गाघौजी को नद्र भें शिक्षक आडादो का 
प्रिपाही, रचनात्मक कार्यकर्ता तथा ग्राधीय 
भादरणशों के सेवा-नेतृत्व का प्रतीक था। विश्व के 
जन विप्लव के इतिहास में विद्रोही जन समूह को 
भागे ठेलनेवाले नेता, हृथियारदद सेना को 
समराणण में प्लॉकनेवाले सेनापति बहुतायत से 
मिलते हैं। मगर उत्तम समाज-गठन के लिए. 
उत्तम व्यक्तित्व-रचना पर अटल विश्वास रखऋुर 
व्यत्ित के आजीवन प्रशिक्षण के लिए आश्रमों 
ओर विदुयापीरों को देश व्यापक महत्व देनेवाले 
जननायक गांधी अन्यत्न दुर्लभ हैं। किसी भी 
दिशा अथवा क्षेत्र मे फार्यक्षम बनने की गांधोय 
प्रशिक्षण व्यवस्था दक्षिण आफिका के ० फिनिक्स 
आश्रम ” से दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सपा के 
विदुयालयों तक कायम रही । 


प्रचारक तत्व:--हिन्दी अचारक का क्षेत्ध 
पाठ्याला का तय कमरा मात्र नहीं है। वस्तुतः 
उसकी कर्ेभूमि प्रोढ समाज है। महल से 
झोपड़ी तक, विवाह-मण्डप से स्मशान तक उसका 


रंगस्थत है। स्वतंत्र भारत में भौ अहिन्दो 
प्रदेशों के बच्चों वो ही आज भी स्झूल के वर्गों 
में हिन्दी शिक्षा की सुविधा प्राप्त है। भहिन्दी 
भारत की समूची शिक्षित व अशिक्षित प्रौढ 
आवादो हिन्दो-शिक्षा प्रचारक से ही पा सकती 
है। यह काम न तो हल्का है और न सरकार 
दवारा हो सपन्‍न हो सकनेवाला हैँ। इसके 
अलावा हिन्दी, हिन्दी भारत को भातते हो महज 
भाषा प्रतीत हो मगर भमहिन्दों भारत में हिन्दी- 
गंगा का मवतरण राष्ट्रोय भावना तथा समन्वय" 
चेतना के रूप मे हुआ था। बत हिल्दो 
प्रचारक के व्यक्तित्व गठन में सावंजनिक सर्वोदिय 
कार्यकर्ता के विशिष्द गुण निहित होने होंगे। 
गांधीजी के अदारहो कार्यक्रमों तथा विनोगा के 
ग्यारह ब्रतों के प्रवि उसमें निष्ठा मनिवायें होगी। 
उठके विचार उच्च होंगे और जीवन सादा वे 
प्रतोध रहित । व्यवहार और सगठन-कोशल 
उप्तके साधन होंगे, समाज के विविध स्तरों में 
प्रवेश करके, विविध वाद-विचारों के कट्दर-टकछर 
से बचकर समरस भावेन अपने हित्दी-मिथन को 
सोकरजक बमाना प्रचारक-धर्म है। सभा, 
जत्प्रा, पर्व, उत्सव, माटक, नृत्य, बादय-संग्रीत 
आदि प्रचार के अविवार्य उपकरणों का अवसरो- 
चित उपयोग करते हुए वह अपने केन्द्र का ऐसा 
आपरित्याज्य भग माना जायगा कि उच्चस्तरीय 
नागरिक उसकी विनोत कार्यकुशलता पर मुख्ध 
होगे, मध्यश्रेणी पर उसकी सर्वतोमुखी संगठन" 
शक्ति व सामान्य ज्ञान की धाक जम्रेगी |. वर्ण्य 
और श्रमिक वर्ग का वह विश्वस्त सहारा माना 
जायगा। किठ्ती भी प्रकार के उत्सव में, जुन- 
सपर्क मूलक हर योजना में उसको उपस्थिति, 
निष्पक्षदाणी उपादेय मानी जायगी। काम वह 
अथक श्रम से करेगा मगर श्रेय से दूर भागेगा। 
उसे जनता से विश्वस्त नेतृत्व का विमद्नण 
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मिलैया । मगर वह ओहदा, पदवी, अभिनन्‍्दन 
की पकड़ से बचकर पिछली कतार का सदा सेवक 
रहेगा। उप्की सादगी पर वेभव कुर्वान 
होगा। राप्ट्र की बढ़ी से बड़ी हस्तियाँ भी 
उसकी छोटी-सी सभा में जाने तथा उसके हाथ की 
सूत्न-भाला पहनने फे लिए अपने व्यस्त कार्यक्रम में 
भी समय निकालना चाहेंगी। उसका नाम 
हिन्दी होगा, धाम हित्दी होगा, उसक्नी गली 
हिन्दी होगी। उसकी डाक के पत्ते में “ हिन्दी 
प्रचारक ” ही पर्याप्त हैं। अपने दारिद्रय से 
क्षनजान उस हिन्दी प्रचारक का सेवा-वेभव सर्वेत्न 
अपनी भव्यता से आपूरित रहेगा। ऐसे प्रचारक 
की हिस्दी दक्षिण में ब्विठिष सरकार की मज़र में 
विद्रोहिणी ठहरायी गयी ओर इसी अपराध में 
हिन्दी प्रचारकों को कारावास का दण्ठ भी भुगतना 
प्रड़़ा। मगर इस राष्ट्रीय शिक्षक्तों ने सुन्दर 
मौका मानकर जेलों के अन्दर भी हिन्दी प्रचार 
का विद्रोह जारी रखा जिपकी वजह से थे 
प्रचारक दक्षिण के श्रेष्ठ राजपुरुषों, स्वतंत्र 
भारत के मंत्रियों मोर राज्यपालों के “ हिल्दी गुर ” 
पी कहलाये । 

शिक्षक तत्व :--चूँकि प्रचारक का बुनियादी 
कतृत्व शिक्षा-दान है अत: अपने विषय की पूरी 
लियाकत ओर उसप्ते परोपतने को कला हासिल 
करना हिन्दी प्रचारक का शिक्षक-धर्म है। शिक्षा 
के मूल सिद्धान्तों के साथ महिन्दी प्रदेश में हिन्दी 
अध्ययत की सफ़सता के लिए हिन्दी तथा प्रदेश 
भाषाओं की व्याकरण, वाक्य रचना मूलक तार- 
तम्थ दृष्टि रखनी होगी । अलावा इसके हिन्दी 
अध्यापन राष्ट्रीय शिक्षा होने के कारण अपने 
राष्ट्र की ऐतिहासिक, राजनैतिक, सांस्कृतिक तथा 
शैक्षिक गतिविधियों का ज्ञान भी उपादेय होगा। 
साथ ही अपने युग के विश्वजीबम का सामान्य 
ज्ञान भी उसके लिए कम महत्वपूर्ण नहीं है । 
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सभा की शिक्षा, व पाठ्यक्राम में बड़ी सावधानी 
के साथ उक्त दोनों तत्वों को गुँफित रखा गया है 
ओर सभा के विद्यालय उक्त तत्वों की दत्तम 
भ्रयोगशाला रहे हैं।॥ अपने हर बान्‍दोलब अथवा 
संध्वा-स्थापना के मूल सें चूंकि गांधीजी कार्यकर्ता 
की पूर्णता को सदा महत्व देते रहे हैं अत: दक्षिण 
के हिन्दी विद्यालयों को प्रारंभ से ही योग्य 
आचार्यों का निरीक्षण प्राप्त रहा । इस विदुया- 
लबों के प्रति गांधीजी की दिलचस्पी इतनी गहरी 
थी कि उन्होंते अबने 'हरिजन ' पाप्लाहिक में भी 
आवश्यक विर्देश सुझाये थे । 


पहले ही उल्लेख हुआ है कि राष्ट्रीय जागरण 
तथा स्वतंत्नता-संग्राम के साधन के रूप में गांघीजी 
के ेतृत्व में हिन्दी का प्रवेश हुमा धा। अत; 
हर श्रेणी की जनता में मोर नहीं तो कम से कम 
हिन्दी पढ़कर राष्ट्र सेवा करने की उमंग भरी हुई 
थी। उस समय चूंकि स्कूली पाठ्यक्रम में हिन्दी 
निषिदूध बनी हुई थी इसलिए खानगी तौर पर, 
विविध संघ-समिति अथवा क्लबों में ही हिन्दी- 
पढ़ाई संभव थी । इन वर्षों में बच्चे-प्रौढ़, वकील, 
डाक्टर, व्यवसायी आदियों की मिश्चित भीड़ होती 
थी। शिक्षण पिद्घान्त के अनुसाश फे वर्यी- 
करण, पाठन-पद्धति आदि की ग्रुंजाइश कम होती 
थी। फिर भी ऐसी कक्षाओं का नज़ारा भी कम 
अदुभुतकारी नहीं था। एक परिवार की तीन 
चादर पीढ़ियाँ (दादा, माँ, बेटी, पोता) एक ही 
परीक्षा की तैयारी इस वर्गों से करती थीं, प्रभाण- 
पत्र वितरणोत्सव में भाग लेती थीं। अत: प्रारंभ 
काल में सभा के वर्षों के अध्यापन के लिए 
उच्चारण व्याकरण-शूद्धि के साथ साहित्यिक 
योग्यता ही पर्याप्त मानी गयी थी। कार्खांतर भें 
हिन्दी शिक्षा की व्याप्ति के साथ हिन्दी प्रचारकों 
के पढ़ाई संबन्धी अनुभवों के आधार पय बच्चों 
ओर प्रोढ़ों के लिए भिन्‍त स्तर की पुस्तकें सभा 
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प्रकाशित करने लगी। जब घन्‌ 9% के बाद 
दक्षिण की स्कूलों में हिन्दी का प्रदेश होने लणा 
और सरकार की तरफ से प्रशिक्षित शिक्षकों को 
माँग होने सगी तो सभा के शिक्षाक्रम में प्रशिक्षण 
का भी महत्व बढ़ता गया तथा सभा के अनुभदी 
घिक्षक कार्यकर्ताओं दवारा शिक्षण कला, मातु- 
भाषा कौर हिन्दी का तुलनात्मक व्याकरण जैसी 
पुस्तकें भी लिखों जाने लगीं। कालांतर में 
अहिन्दी भाषियों के लिए विभित सभा का हिन्दी 
प्रशिक्षण-पाठ्यक्रम इतना लोकप्रिय हुआ कि इसे 
पूर्व और पश्चिम भारत को हिन्दी संस्थाओं ने हो 
नहीं अपितु थहिन्दी प्रदेशों के लिए नि्ित ढेन्द्र 
सरकार के हिन्दी प्रशिक्षण-पाद्यक्रम ने भी जादर्शे 
मानकर स्वोकारा । 


सभा के शिक्षा-परीक्षा-पाठ्यक्रम के ऋमिक 
अध्ययन से ज्ञात होगा कि दक्षिण की अपद प्रौढ़ 
आबादी को इतने बड़े पेमाने पर सभा ने हो 
साक्षरक्रिया सौर शान-पिपासा भर दी। स्चीली 
स्कूल, कालेजी शिक्षा पाने में असम लक्ष लक्ष 
गरीब किशोरों को अग्रेड़ी फ़म, पूर्ण शिक्षा सुलझ 
कर दी। सभा का शिक्षा-संदल पाकर ही घर 
की तग दीदारों में दंद दक्षिण के नारीन्‍वर्ग को 
अपने व्यवितत्व-विकास का सुनहला मोका प्राप्त 
हुआ भर इस मौके का पूरा लाभ भी पुरुषों से 
अधिक स्त्रियां ही उठा सकी हैं। स्रभा के शिक्षा 
कम मे अग्रेजो के मोह में मातृभाषा को भलने- 
वालों में स्वभाषा-प्रेम भरा तथा भारतीय भाषाओं 
है परस्पर तुलनात्मक अ्ष्ययन द्‌ साहित्यानु- 
शीलन की नींव डाली । कालातर में दक्षिण के 
इन्हीं उद्वुद्ध हिन्दी प्रचारक-लेखको मे दक्षियो 
साहित्य को भी प्रश्नावित किया तथा अनुवाद 
प्रक्रिया दुबारा दक्षिण के प्रगह्भम कल्याकारो की 
भापा-अदेश ददूघ कोति को राष्ट्र व्यापक बवाया। 


पर शासन कालीन प्रारंभिक कक्षा को एक 


झअदनौ पुस्तिका कै पन्‍्तों मैं भी बरतानिया-जाति 
की वरिष्ठठा परिन्रक्षित होती थो। सभा को 
निर्मय शिक्षा साधना द्वो विदेशी सं रकार के गढ़ 
दक्षिण के अंग्रेडो दम्म को विचलित कर सकी | 
सप्ना की प्रारभिक पुस्तक खोलते ही दक्षिण का 
किशोर, राम और रहीम, सोता-शशीदा फे 
वार्तालाप का (कौमी एकता) सबित्न पाठ पाता है । 
अपने प्रदेश के परिचित वातावरण, परिचिद संत, 
चोरों की जीवन-कया सरल हिन्दी-वाक्यों में 
सहजता से ग्रहण करता हुआ अपनत्य का अनुभव 
फरता है। उसके कंठ में खढ़ बेठतों हैं" रुको 
नहों झुको नहीं, बढ़े चलो, बढ़े चलो” को 
पंकितर्या। इस क्रम से उच्चस्तर पद आते-आते 
उसे हिन्दी की विधा-शैलियों फे साथ मातृभाषा 
तथा सामान्य ज्ञान के विविध विपयों को अनिवाये 
अध्ययन-सुविधायें प्राप्त होती हैं। यो कम खर्चे 
तथा कम समय में हाछिरी-वन्धन बिना 
राष्ट्रीय-हिन्दी शिक्षक की छाया में वह पूर्ण शिक्षित 
नागरिक बनता है। सभा के शिक्षा-क्रा में 
खड़ी वोली,' उदूँ, भवश्यी, ब्रजभाषा साहित्य 
सहित दक्षिणी भाषा-साहित्य के उच्च-स्वरीय 
अध्ययन के साथ हिन्दों माध्यम से इतिहास, 
भूगोल, अर्थशास्त्र, नागरिक शास्त्र, शासनविधान, 
भाषा विज्ञान आदि विषयक स्तातक र्ठरीम 
पाद्यक्रप को भो स्थान प्राप्त घा। यहाँ तक कि 
सप्दीय गोतों के साथ कर्नाटक और हिन्दुस्तावी 
समीत-शैलियों को जानकारी भी आनिवा्य मानी 
गयी थी। सन्‌ 98+ में सभा को प्राप्त विधेयक 
के जनुसार अब स्वातकोत्तर तथा अनुसंधान पक्ष 
को भी शिक्षाक्रम मे विधिवत्‌ सम्मिलित किया 
ग्रया हैं । 


प्रशिक्षण-विकास “--पभा की प्रारभिक परीक्षाएँ 
जद दक्षिण के स्कूली छात्रों में विशेष लोकप्रिय 
होने लगी तो स्कूलों से हिन्दो प्रवेश पर अनुकूल 
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दवाव पड़ता स्वाभाविक था। अतः 980 से सभा 
का ध्यान स्कूली शिक्षा के लिए हिन्दी प्रशिक्षण 
व्यवस्था की ओर. उन्मुख हुला । पहले सभा की 
उपाधि परीक्षा विशारद, फिय प्रवीण के साहित्य 
खण्डों के साथ अल्पकालिक प्रशिक्षण पाठ्यक्रम 
जोड़ा गया । 98 के बाद कांग्रेस मंत्रिमंडल के 
चालू होने पर स्कूलों में हिन्दी को अनिवार्य 
शिक्षा पर जब तत्कालीन मुख्यमंत्री राजाजी ने 
घल दिया (स्वराज्य पूर्व सारा दक्षिण, शासच 
की एक इकाई के अंतगंत था) तो सभा ने 
प्रशिक्षण सम्बन्धी सभी विषयों को अपना कर 
विधिवत्‌ वर्ष भर का पाठ्यक्रम बनाया जो बाज 
भी सरकारी हिन्दी प्रशिक्षण व्यवस्था की वनिस्व॒त 
पूर्ण व प्रगतिशील है। सभा के प्रशिक्षण विकास 
का मूलमंत्ष रहा है “सार सार को गहि रहे |” 
तदनुसार प्रशिक्षण मूलक नूतन प्रयोग आज भी 
चालू है जिसका अधुनातत मिसाल है सभा 
का. बर््रमान हिंन्दी प्रचारक/बी.एड, प्रशिक्षण 
पाठ्यक्रम । 

सभा के शिक्षालय :--चारों दक्षिणी ध्रृव्रों में 
सभा के विविध स्तर के विदुयालयों का इतिहास 
भी कम रोचक नहीं हैं। सही उच्चारण तथा 
भुहावरेदार वाक्य शैली आदि की जानकारी की 
दृष्टि से सभा के प्रारंभकालीन शिक्षालयों में उत्तर 
प्रदेश, विहार आदि हिन्दी प्रवेशीय शिक्षकों की 
जियुक्ति विशेष महत्वपूर्ण रही । अहिन्दी भारत 
के लिए यह भी गौरव का विषय है कि दक्षिण में 
पहला हिन्दी वर्ग एक अहिन्दी भापी ने (गांधीजी 
के कवि८्७ पूत्र देवदास गांधी) लिया था। जब 
हिन्दी भाषों शिक्षकों का दक्षिण में आगमन हो 
रहा था इसी दीराव में दक्षिणी युवक्न युवत्तियों 
की हिन्दी-शिक्षा का प्रबंध उत्तर के विविध 
क्े्रों में भो होता रहा। देखने में साधारण 
लगते पर भी सभा के हिन्दी वर्गों में, शिक्षालयों के 


उदुघादन समारोह में भारत के उच्चकोदि के नेता 
व शिक्षाविदों की उपस्थिति इन' वर्गों की दूर 
व्यापक अहमियत की गवाही देती थी । 99 में 
जब केस्द्रीय विद्यालय भद्रास मे खोला गया तो 
उसमें दक्षिण के चारों भाषाई छात्रों को प्रवेश दिया 
गया भोद्र यह मिश्रित आदर्श कालांतर में अन्य 
सुवो के विद्यालयों भी जारी रहा । इन पंचामृत- 
शिक्षालयों (मलयालम, तेलुगु, कन्नड़, तमिल और 
हिन्दी) में आगत देश-विदेशों के नेता, शिक्षक 
तथा साहित्यिक-संदर्शकों के मुग्ध उद्गार रहे-- 
“बढ़िया कार्य ! बिना इसके देश में एकता नहीं 
था सक्रती है--- (डॉ. एप. एन. हडिकर) 

सभा के इब शिक्षालयों में छात्रावास की 
अनिवार्यता के कारण सुगठित, अनुशातित दिनचर्या 
तथा स्वावलंबी जीवन-कला का सुनहला वातावरण 
कायम रहा) इन विदुयालयों में गृहणन भी 
शिक्षाधियों के साथ ही रहते थे । भुरु-शिष्यों का 
शिक्षा-संपक इतना गहरा था कि कक्षा सूर्य- 
प्रकाश में चलती थी और रात की चाँदनी में भी । 
सभा के शिक्षालय व छात्रवास में जहाँ किसी 
उपासना-गृह की पावनता विराजमात्र रहती थी 
वहाँ जीवन-रस का चतुर्मुखी खोत भी बहुता था । 
स्वावलंबत-न्रत इस कदर पक्‍का था कि पकाना- 
परोप्तना, बतेन मांजना, पाखाने की सफाई ओर 
वागबानी भी गुरु-शिष्य मिलकर करते थे । धोबी 
को कवड़ा देना जातिभाव का दुयोतक माना 
जाता था। थोड़े में संत विनोबा के ग्यारहों 
ब्रतों का निष्ठा से पालन किया जाता रहा। 
भोजनालय में एकलित विविध जाति-धर्म-भापा 
प्रदेशीय मजमा कबीर तुलसी गौर रहीम के 
दोहापाठ के साथ विविध प्रदेशोय प्यंजनों का भी 
आस्वादन ऋरता था। प्राप्त: सांध्य-प्रार्थनाओं के 
गीतों के भाव, कहता मुश्किल है कि, ईशभक्िति- 
प्रधान होते थे या देश-भक्ति-प्रधान। इस संबंध में 
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डॉ० पी. के. फैशंवन सायर फै उदगा३ उल्तैवीय 
हैं जो 98$ मे इस शिक्षालय के छात्र रहे हैं-- 
6 मकान किराये का था। छात्रावास भी उसीमे 
था। सुविधा बहुत कम थी। वलाप्त में बेंच, डेस्क, 
कुर्सी-मेज् आदि उपकरण नहीं थे। चटाई विछाकर 
उस्ती पर बेठकर हम लोग अध्ययन करते थे। 
अध्यापक भी पढाते समय आसन दिछाकर एक छोटी 
डेस्क सामने रखे बैठते ये। अंग्रेज़ी सभ्यता के प्रभाव- 
पूर्ण बाताबरण मे, मद्रास जैसे बड़े शहर में वह छोटा- 
सा विदुयालय तिम्नकोटि का माना जा सकता है। 
लेकिन हमारे लिए वह “ तक्षशिला गुरुकुल / था | 
988 के एक ऐसे ही शिक्षालय के अनेवात्ती तथा 
उपरोबत गुरुशिष्प-पपर्क के पावन तीर्थ में पर्दस्तात 
स्वातक की हैधियत से इस नि्ंध के लेखक का 
भी अतर्य मत है उन ' गुरुकुलों ' के जीवन-साधक 
कुनगुस्ओो के शिक्षा-सस्कार के मुकादसे में आज 
के प्रोफसरों का निष्क्रिय पोधी-श्ाव छितना थोषा 
मर बेजान हैं। कहना न होगा कि सभा की 
शिक्षा व प्रशिक्षण व्यवस्था ने हजारो स्तातकू व 
प्रशिक्षतों को आकर्षित किया) गैर सरकारी 
क्षेत्र में सभा का यह फाये सरकारी कॉलेजों को 
भो स्विजत करनेवाला सिद्ध हुआ। सरकारी 
दिक्षालपों के बीए, एल.दी, बी,टी, अपवा 
दी-एड, जश गुलाप शिक्षा का तमगा लगाये अपनी 
मावृमापा और राष्ट्रषापा को भूलकर पर-भाषा, 
पर-भूषा, पर-पाहित्प और पर-सस्कार ढोये, 
शाप्ट्र के ततकालोन इंकलाबी माहौल से नादान 
बनें, महज रोज़ी की तमस्ता लिए स्वदेश से भी 
परदेशी-सा जीवन यापन करते थे तद सभा को 
राष्ट्रीय शिक्षक-स्तातक स्वदेशी चेतना से भरपूर 
सत्याग्रहो बनकर राष्ट्र को बस्धन-मुक्ति के लिए 
पर्सत्ता के कारागारों कै बंधव भी स्वीकार करते 
रहे नौकरी या आमदनी की चिस्ता-बिना, जनता 
में (08/2064000348 भरते रहे, गांधी व 
कांप्रेत के समस्त आदशों को सदेश-वाहक बने 


लहनिश वेधारिक विप्लय-सुजन में निरत रहते 
घे। भाषा, जाति, धर्म उत्तर-दक्षिण-मेद माने 
बिना सारे देश का प्रमण-दर्शत तथा मातृभाषा 
और हिन्दी में साहित्यिक आदान-प्दान--ये सारे 
महत्‌ फाये इन्हीं स्मातकों से बन पड़े थे। 
जब भी जरूरत पड़ी, सभा के स्तातक-प्रशिक्षकों ने 
अग्नेड़ी स्वयं सीखो ॥ मगर अंग्रजी स्वातकों की 
हिन्दी के लिए सभा के स्तातकों की सदा शरण 
तेनी पड़ी और हिन्दी के साथ अपने जोवन के प्रति 
एक नूतन दृष्टि भी हाधिल होती रही । 

स्वतंत्र राष्ट्र में सभा की शिक्षा व शिक्षण का 
मुल्यांकत '--राष्ट्रविता दूवारा मत्तपुत यह सभा 
छोटे बीज के समान फूटकर जमाने के आधी, तृफानों 
पर हावी होकर, मपने ही बल पर पल-बढकर सारे 
दक्षिण को ही नही, अवितु सपुर्ण अहिन्दों भारत 
को भी छायादान करने लायक बती। उसके 
शिक्षालयों के हजार हजार स्तातकों ने समूचे 
दक्षिण की रचना-चेतना का नेतृत्व किया, राष्ट्रीय 
शिक्षा की नोंव डाली, अहिन्दी भारत में राजन 
भाषा-शज्ञ निविध्व रूप से संपन्‍त किया । विश्व 
राष्ट्री की मुवित के इतिहाप्त में देखा जाता है 
मुक्षित में सहायक जन-सस्याएँ हो स्वतंत्र शासन 
की प्राण साडियाँ बनती हैं। मगर स्वृत॒क्ष भारत 
में वो ऐती संस्थाओं का योजनाबद्ध तेजोबब 
चालू है। दिल्‍ली राष्ट्र की रीढ़ मानी जाती है । 
सगर विधटनकारी तत्वों से भय खाकर आज बहू 
पवित्न सविधान का पातिश्नत्य भंग भी (संशोधन) 
जायज मान बठो है। सभा की शिक्षा तथा प्रशिक्षण 
प्रणाली भी बनी जन-संजीविनी मौलिकता खोकर 
पराभव कालीन शिक्षा-क्रम की मकल करने के लिए 
विवश की जा रही है। अहिन्दी भारत की करोडों 
जनता का सास्कृतिक नेतृत्व करनेवाली सभा की 
मद्दानऐतिहासिक विरासत का यह अवमूल्यन स्वत 
भारत का दुर्भाग्यपूर्ण दृष्दि-दोष माना जायगा। 
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श्री शा, रा. झारंगपाणि, एम-ए.. 
प्रधान मंत्री, 
द. भा. हिन्दी प्रचार सभा, मद्रास-7. 


भारत के राष्ट्रीय नबीत्थान में 
प्रादेशिक भाषाओं का योगद्वान 





शाप्ट्रपिता के आह्वान पर परतंत्न भारत की मुक्ति का 
विशिष्ट रचनात्मक साधन मानकर हिन्दी सेवा-क्षीत्र में 
आपका आठा हुआ । सतत अध्यवसाय व लगन के बल 
के स्थायी प्रचारक की हैसियत से संस्या की 
विविधमसी सेवा करते हुए संप्रत्ति बाप सभा के उच्चतम 
अधास-मंत्नी-पद वा दायित्व संभाल रहे हैं। उक्त पद तथा 
हिन्दी-प्रचार॒क-भावना के प्रति आपकी सुधीर तिप्ठा 
हतिहाशिक महत्व रखती है जिसे आपके सहायोगी सर्वथा 
अमनुकरणीय भी मानते हैं। पत्रकारिता आपका प्रियंकर 
विपय है। उसके माध्यम से जाग अपनी मातृभाषा 
तमिल तथा हिन्दी में तकंनिष्ठ भाषण-कला और गत्प, 
मिवंध तथा समीक्षा मूलक लेखन-कला को भी प्रस्फुटित 
कर सके है । संस्कृत तथा संगीत के प्रति भी आपका 
सांस्कृतिक रक्षान है) प्रस्तुत “स्वर्णेजयंती-प्रंथ” के 
संपादम में भी आपकी धवल-केशी प्रगस्भता स्वयंसिद्ध है। 





ज़ैपे इतिहास राजनीति को बनाता दे बसे 
राजनीति भी इतिहास को बनाती है; और 

दोनों को ही बनानेबाला जनमत होवा है। 
पारस्परिक प्रभावों की इसी क्रिया-प्रत्निया-प्रति 
क्रिया की क्टदूट शूंखला की कड़ियाँ सात्त हैँ 
राष्ट्रीय उत्थान, पतन और तवोत्यान । _ विचारों 
के माधात-प्रतिधात से उद्भूव चक्रक्रम की निरंतर 
गति में सामाजिक मूल्य, मापदण्ड और माच्यताएँ 
बदलती रहती हैं, विरस्थायी होकर रह नहीं 
पाती । सापेक्ष दृष्टि से किसीका सर्वाधिक 
महत्व होता दे, तो वह हैं केवल जतमंत का। 


जनमत को प्रभावित कर अनुकूल बनाने का 
सर्वोत्तिम साधत है जवभापा। यही कारण है कि 
संसार के सभी नेताओं और दार्शतिकों ने अपने 
विचार-प्रवाद के लिए जनभाषाओं का सहारा 
लिया है । 

भारत में भी प्राचीन काल से लेकर यदूयपि 
गंभीर शास्तार्थ और तिद्धांत-निरूपण का कार्य 
साधारणतया संस्कृत में चलता था, तथापि जब- 
संपर्क और प्रचार के लिए उत्तद में पाली, अपभरंश 
आदि पे कौर दक्षिण में द्राविड भाषाओं से ही काम 
लिया जाता था | बौद्ध युग में पाली का भोद 


शा 


मध्यम युग में अपभ्रशों गौर बोलियों का प्रयोग यही 
प्रमाणित करता है। दक्षिण के विस्यात धर्माचार्यों 
के समय भे और बाद भी धर्म-प्रचार और जन- 
सपर्क के लिए प्रादेशिक भाषाओं से ही काम 
लिया गया । यही कारण है कि मुगल काल में 
शासकों को भाषा से भिन्‍न होने पर भी अवधि में 
लिया 'रामचरित-मावप्त ” हो सर्वाधिक लोकप्रिय 
काव्य रहा। बाद, ईसठ इंडिया कपनीवालों ने 
भारत में अपनी प्रशासनिक सुविधा और व्यापारिक 
सफलता के लिए ईसाई प्रमंप्रचार द्वारा अनुकूल 
वातावरण तैयार करना चाहा, तो उनको भी 
प्रादेशिक भाषाओों का सहारा लेकर ही आगे 
बढ़ना पडा । विदित है कि करोब धसी तरह से 
हिन्दो का खडीबोली गदय युग भी शुरू हुआ । 


लेकिन ब्रिटिश शासन काल में शासकवर्ग ने 
सोचा कि भारत मे अग्रेनी शासन की स्थिरता एच 
सुरक्षा फे लिए यह आवश्यक है कि देश में अग्रशो 
भाषा का व्यवहार ही नही, क्षाधिपत्य भी हो। 
इसलिए उन्होने देश के सभी मामलों में प्रत्यक्ष 
ओर अप्रत्यक्ष रूप से मग्नरेज़ी के व्यवहार फो 
प्रोत्वहित किया | मेकाले ने इमके लिए संगठित 
योजताएँ बतायी। शिक्षण सस्याओ. में, 
न्यायालयों में, सरकारी कार्यालयों मे, सर्वत्र ही 
अग्रेडी का आधिपत्य होने लगा। शिक्षित वर्ग का 
सास्कृतिक झुकाव भी अग्रेडी भाषा साहित्य, 
समाज भर ससस्‍्कृति पर आधारित होने जगा। 
अपनी देशी भाषाओं ओर सस्कृति से अपरिचित 
या अछ्त परिचित होने के कारण शिक्षितों में 
अपनी देशी भाषा बोर सम्कृति के प्रति उपेक्षा 
भाव भोर अग्रेज़ी भाषा और ससक्ृति के प्रति 
आदर-भाव बढने लगा। धोरे घौरे प्रचार की गदि 
यहाँ तक बढ़ गयी कि विदेशी शासक्ष ही नही, 
उतरे स्वदेशी सम्येक भी यह दावा क्रने लग 
गये कि साहित्यिक, सास्कृतिक, सामाजिक, घाविक 


श्प् 


भौर राजनैतिक क्षेत्रों मे अग्रेडी ओर भग्रेज़ों की 
बराबरी करना भारत के लिए असंभव है भौर 
इससिए भारत का कल्याण इसीमें हैँ कि भारतीय 
जनता जी जान से बग्रेड्ी शिक्षा प्राप्त कर उससे 
अधिकाधिक लाभ उठाए । 


भारतीय मनीपी और देशप्रकतत उपयुक्त दावे 
को एक चुनौती समझने लगे और प्रतिक्रिया के 
रूप मे देश में स्वदेशी, स्वराज्य, स्वभाषा और 
स्वस॒स्कृति का एक जबरदस्त आदोलन शुरू हुआ । 
महपि दयानन्द सरस्वत्ती, स्वामी श्रद्घानन्द, राजा 
राममोहन राय, केशबचद्र सेन, रामकृष्ण परमहस, 
स्वामी विवेशानन्द, कदींद्र रवोद्रवाथ ठाकुर, 
वकिमचन्द्र चटर्जी, शरच्चन्द्र चटर्जी आदि 
विभूतियों ने अपनी प्रबल वाणी भोर लेखनों से 
भारतीय नवोत्यान के इध आदोलन को बहुत 
दल देकर आगे बढाया । 


आरभ मे, नवोत्यान का महू आदोलन घामिक 
क्षेत्र तक ही सीमित रहा। देश की धामिक 
महत्ता और मान्यताओं को समझाने के लिए वाणी 
ओर लेखती का सहारा लिया गया; महषि 
दयानद न आयेत्रभाज का सिदुधाद-गप " सत्पार्थ- 
प्रकाश ” हिन्दी मे लिखा, जिध्का आशातीत प्रचार 
होने छगा । रामकृष्ण परमहत ने अपने साधवा- 
समन्वय के तत्वों को सुब्ोधघ रोति से सरल 
कहानियों दुवारा समझाने के लिए बंगला का 
सहारा लिया । नरसी मेहता, तुकाराम आदि मे 
अपने भवित-मार्गों के प्रचार के लिए गुजराती औद 
मराठी का सहारा लिया। उत्तर मोर दक्षिण के 
सनातनी भवत और सत पहले ही से अपने घामिक 
प्रवचनों के लिए प्र(देशिक भाषाओं और बोलियो 
का सहारा लेते थे। इन भाषाओं में सर्वेत्न ही 
भवित-विपयक तथा धर्म-विवेचनात्मक अनेक प्रव 
रचे यये । 
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साहित्यिक क्षेत्र को इसी प्रकार बंकिम बाबू, 
शरत बाबू, रवीर्द्ध बाबू आदि धुरंधरों ने 
उपन्यास, कहानी, वाटक, काव्य आदि बंगला- 
रत्तों से खूब विभूषित किया। रवीन्द्र बाबू की 
/ गीतांजलि ” पर तो नोबल पुरस्कार भी दिया 
गया। वबंगला-साहित्य की इस नवोन्नति की 
देखादेखी अन्य प्रांतों में भी साहित्यिक नवोत्थान 
का संगठित प्रयत्त होने लगा। सभी प्रादेशिक 
भाषाओं सें तयी शैली ओर तयी विधा की हज़ारों 
रुचमाएँ तवभारत को नवचेतना को अभिव्यक्त 
करने लगीं। इस दिशा भें मराठी, गुजराती, 
तमिल, तेलुगु, मलयालम ओर कस्वड़ के प्रतिभावात 
लेखकों ते महत्वपूर्ण काम किया हैँ। फलस्वरूप, 
आज सती भारतीय भाषाओं की साहित्यिक संपत्ति 
यथेष्ठ मात्रा में बढ़ गयी है । 


नवीत्यान के इस देशव्यापी आंदोलन में देश की 
पक्ष-पत्निकाओं का योगदान बहुत महत्वपूर्ण रहा है। 
भहात्मा गांधी दुवारा प्रवर्तित रचनात्मक कार्यक्रम 
और स्वतंत्नता-आंदोलन ने इस महायज्ञ में काफ़ी 
ईंधन चढ़ा दिया ! परिणामस्वरूप, देश में अभूत- 
पूर्व राष्ट्रीय चेतवा दावानल की तरह भभक उठी । 
देशभक्त पत्न-पत्चिकाओं ने उसे प्रज्वलित रखने से 
भरपुय योग दिया। इसके परोक्ष प्रयोजन के 
रूप में प्रादेशिक भाषाओं की बहुत श्रीवृद्ध होने 
लेंग्री। पंजाब में लाला लाजपतराय, भहाराष्ट्र में 
बाल गंगाघर तिलक, आं में तायेशव दराव पंतुलु तथा 
प्रकाशम पंतुलु, त्तसिलवाडु में राजाजी, रंगस्वामी 
अय्पंगार, चोककरलियगम तथा कल्कि कृण्णमूर्ति, 
क्रेरल में के. पी. केशव मेनोन तथा दासोदर मेवोच, 
कर्ताटक में गंगाधर राव देशपांडे तथा आर, आर. 
दिवाकर अपनी-अपनी प्रादेशिक भाषाओं की पत्न- 
पत्चिकाओं में समाज-सुधार, राजनैतिक स्वतंत्नता 
और सवचेतता-संबंधी प्रभावकारी लेखों ओय 
भाषणों से जनता को नवोत्यान के पथ पर आगे 


बढ़ाते रहे। इस दृष्टि से बंगला कौ “आनंद बजा 
पत्रिका *, उड़ीया के “युर्गातर ', पंजाबी के ' पंजाब 
कैसरी *, हिन्दी के “आज *, “भारत *, प्रताप, 
* हिन्दुस्तान ', ' नवजीवन ' व ' हरिजनप्ेबक *, उर्दू 
के “इमरोज़ “व 'बल हिलाल * गुजराती के ' बन्दे 
मात्तरम ” व 'हरिजनबंधु ', मराठी के “केसरी ', 
तमिल के “स्वदेश मित्नन ', ' दिनमणि ', “तमि्- 
नाडु ', 'विमोचनम व “आनंद विकटन *, तैलुगृ 
के 'स्व॒राज्य *, “आंध्र पत्निक्रा', व “आंध्र प्रभा 
कन्चड़ के 'तायताडु ”, मलयालम के 'मातृभूमि” 
व 'मनोरसा इत्यादि पत्चल्‍पत्रिकाओं की सेवाएँ 
अविस्मरणीय रहेंगी । 


जब लाजपत्त राय, तिलक, मालवीयजी, महात्मा 
गांधी, राजाजी, जवाहरलाल नेहरू, सुधाप बोस, 
सत्यमूति, प्रकाशम, पद्ठाभि जैसे नेतानों के 
भाषण प्रादेशिक भाषाओं में भूल में या अनृदित 
रूप में छप्ते थे, यह कहवा मुश्किल होता था कि 
उनका साहित्यिक महत्व अधिक है. या राजनैतिक 
महत्व । हिन्दी के मैथिलीशरण ओद दिनकर, 
तमिल के भारती औद नामककल राभलिंगम पिल्लें, 
मलयालम के वल्॒त्रत्तील ओर शंकय कुरुप जैसे 
प्रत्येक प्रादेशिक भाषा के प्रतिभावान क्वियों ने 
राष्ट्रीय नवोत्यान के भावों को सुंदर काव्य-छूप 
देकर पउन्त भाषाओं को यशथेष्ठ मात्ता में सभृद्ध 
किया दे । 


कला के क्षेत्र में भी यह नवचेततना प्रतिबिबित 
होने लगी । नृत्य, संगीत, चाटक, चित्र आदि 
सभी क्षेक्नों में यह घवचेतता अधभिव्यक्त होने 
लगी, तो प्रादेशिक भाषाओं की पत्न-पत्निकाओं में 
भरी उसकी खूब चर्चा होने लगी। इससे उत्त 
कलाओं के विकास सें बहुत सहायता होने लगी । 


स्वतंत्नत्ा-प्राप्ति के बाद इस ववचेतना को 
स्थायी रूप से प्रगति के पथ पर गतिशील रखने के 
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लिए कई कदम उठाये गये हैं। साहित्य अरादमी, 
संगीत माटक अकादमी, ललितकला अकादमी, 
भाग्तीय ज्ञानपीठ बाकाशव्राणी आादि के पुरस्कार- 
वजेतामो को विस्तृत सूचियों को देखने से पता 
चलता है द्लि नवोत्यान के बाद अब देश मे 
प्रादेशिक भापाओं, उनके साहियो, साहित्यिको, 
कलाकारों आदि की कितनी बडी प्रगति हुई है । 


शिक्षा के क्षेत्र में प्रादेशिक भाषाएँ शिक्षा- 
माध्यम हो गयी हैँ। यही नहीं, अनेक प्रदेशों में 
प्रदेशिक भाषाएं शासन माध्यम भी हो गयी हैं। 
मद्यपि अब तक न्यायालयों में उनको समुवित 
स्थाव नहीं मिला है, वथादि आशा कर सकते हैं 
कि तिकट भविष्य में हो वह भो मिल 
जाएगा । 


प्रादेशिक भाषाओं फे प्रश्न को राष्ट्रभाषा के 
प्रश्न से अलग करके देखवा ठीक नही । राष्द्रोय 
चेतना के पूर्ण विक्नाम के लिए राष्ट्रभापा के साथ 
प्रदेशिक भाषा का भी प्र्याप्व ज्ञान रखना 
आवश्यक है। इसो उद्देश्य से दक्षिण भारत 
हिन्दी प्रचार सभा वी परीक्षाओं में हिन्दी के 
चाय किी प्रादेशिक भाषा के ज्ञान पर भी जोर 
दिया जाता है । 


आज की इस्त प्रबुद्ध दशा भे कोई भो व्यक्त 
यह नही कह सकता कि भारतीय भाषाएँ विकृप्तित 
नहीं हैं और बग्रज्ञी का पलला छोड़ें तो भारत का 
कल्याण नहीं हो सकता । स्प्रष्ट है कि राष्ट्रीय 
नवोत्यान को इस नवचेगना का श्रेय मुस्पत्या 
हमारी देशी भाषात्रो को है। 


है 


भारत की सब भापाएँ राष्ट्रभापाएँ हैं दिनको अपन-अपन क्षेत्र भ अ्रेप्ठता जार 
प्रघातता है। हम आज किसी एक ही राष्ट्रभापा दो बर्रत नहा है बल्कि हमें हरूरत है 


एक राजभाषा की जो सर्वेसाधारण कार्यों मे उपयोगो होगी । 
६8 राष्ट्रभापाओ मे कान सी ऐसी भाषा है जो राजभाषा बनने 


बव प्रश्त है कि भारत को 
का दावा करने का जधिरारी 


हो। भविधान-सभा ने लदी चर्चा जे वाद हिन्दी को यह डिम्मेदारी सॉंपो है। अवरय 


ही काई दूसरा रास्ता है सही ॥ 


इस राष्ट्र का स्वाधीनता भवश्यभादी ह आर स्वाधी: 
संघ के रूप में होगा । उस संघ को भापा बहीं 
दृवारा समची था बाली जाती है । आर बढ 


होगी बरन बह होगी कदल हिंदी या हि 
राष्ट्र भी वाणी हिन्दी म व्यास्थान 
यहाँ दैठकर कया करंग्रे ? 


+भथो के एम पणिव्रर 
( दक्षिण भारत ”, सितबर ६8) 


ने भारत का राज्य शासत एक 
हा सकती है जो दश के अधिक्षाश सोगा के 
आप ने कन्‍नठट, न तमिल और न अग्नेज़ी 


्तानी ! सबन्ससद में जब राष्ट्र के भाग्य विधाता 
दत होंगे उस समय हिन्दी थे जाननेवाल दर्पण के सदस्य 
इसलिए मैं जोर देता हैं कि इस 
शेंदल एक उपा5 है कि राष्ट्रभापा हिन्दी जल्ने-्सेन्जल्दी 


इस शोचनीय स्थिति मे बचने का 
सीख जी जाय ) 
+डॉ० राजन 
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